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Pr. Prof. dr. Vasile Stanciu
Decanul Facultitii de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca

Pr. Conf. dr. Cristian Sonea
Prodecanul Facultitii de Teologie Ortodoxd din Cluj-Napoca

Simpozionul international de Teologie, Istorie, Muzi-
cologie si Arta, organizat de Facultatea de Teologie
Ortodoxd, din cadrul Universitdtii ,Babes-Bolyai” a
adunat in toamna anului 2016 teologi, cercetdtori si
personalitati ale lumii artistice sub genericul Educatie si
Marturisire. Formarea crestind a tinerilor in spiritual viu al
Traditiei. Tema simpozionului a fost legata de Anul oma-
gial dedicat educatiei crestine a tinerilor, tipografilor si
Stfantului Mitropolit Martir Antim Ivireanul in Patriarhia
Romanad. Desi titlul simpozionului, dar si tema anului
2016 pun impreuna domenii ale vietii bisericesti si cultu-
rale diferite, acestea se asaza natural sub cupola educatiei
si marturiei crestine. Ca fenomen formativ, educatia are in
vedere cercetarea teoretica, aplicarea contextuala a rezul-
tatelor teoretice, dar si patrunderea in lumea artelor. Toate
acestea produc ,instrumente” pe care lucrarea marturi-

sitoare a Bisericii le foloseste, fapt pentru care actul artistic
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sau munca de investigare teoretici devin in ele insele
forme de marturie crestina. Teologul, istoricul, muzico-
logul sau iconarul sunt martorii unei intalniri: teologul cu
divinul, istoricul cu viata sfintilor, muzicologul cu harul si
muza inspiratiei, iar a artistul iconar cu chipurile celor
ndscuti dupa Chipul Tatdlui. Astfel, educatia si
madrturisirea credintei devin expresia vietii bisericesti in
intregul ei.

Acest fapt a facut ca la simpozionul organizat de
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca sa se
strangd un numdr mare de conferentiari, comunicdrile
fiecaruia aducand o contributie importanta la intelegerea
mai adanca a subiectelor abordate.

Volumul a doilea al manifestdrii cuprinde studii din
domeniul apologeticii crestine, fundamentata fenomeno-
logic, din spatiul teologiei biblice, al gandirii patristice,
precum si din domeniul muzicii sacre si a artelor vizuale
cu tematica religioasa. Vom intalni tema eshatologiei la
Jean-Yves Lacoste, retorica discursului Sfantului Apostol
Pavel, aspecte privind viata religioasa a comunitatilor aro-
mane de la sud de Dunare la inceputul secolului al XX-lea,
pregdtirea asceticd pentru propovaduire in teologia
Arhimandritului Sofronie (Saharov), elemente imnogra-
fice prezente in omiliile mariane ale Sfantului Antim
Ivireanul, analiza filosofiei isihaste ca premisd pentru ca-
teheza contemporand, dar si teme foarte actuale precum:
internetul si procesul educativ sau fenomenul social

networks, evaluat din perspctiva morala.
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De asemenea, sunt abordate tematici artistice precum:
cantarea corala bisericeasca ca o forma de marturisire,
semnificatia teologicd a iconei Sfintei Treimi a lui Andrei
Rubliov, pictura murald din biserica manastirii Tuturor
Sfintilor, ctitoria Mitropolitului Antim Ivireanul, dar si
initiativa promovarii unei noi viziuni artistice In pictura
religioasa de catre Octavian Smigelschi.

Toate acestea sunt o invitatie la lectura, adresata unui
cititor avizat, dar si unui public larg, care doreste sa se

initieze in domeniul teologiei, istoriei si artei eclesiale.






Anticipare si marturisire.
Despre eshatologie

la Jean-Yves Lacoste

Lect. dr. Nicolae Turcan
Facultatea de Teologie Ortodoxdi
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Restrictii fenomenologice

,Turnura teologicd a fenomenologiei franceze” ne-a
obisnuit cu ideea cd, lipsita de restrictii, fenomenologia
este o metoda care poate aborda cu indreptatire si teme
teologice. Anticiparea si eshatologia, despre care vom
vorbi mai jos, sunt subiecte indatorate atat teologiei (cea
din urmad), cat si analizei fenomenologice a timpului (cea
dintai), analiza care, pornind de la Husserl, isi gaseste in
Heidegger o implinire redutabila. Jean-Yves Lacoste, feno-
menolog si teolog catolic francez contemporan, propune o
fenomenologie a timpului care, prin tema anticiparii
eshatologice, se deschide catre teologie, asumand o dubla
situare, atat o pdstrare a adevarului de credinta — o martu-

risire, asadar —, cat si o imbogdtire a intelegerii sale.
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Pentru fenomenologia husserliana, cu reductiile sale
la obiectitate, problema fenomenologicd a eshatologiei
crestine nici macar nu se putea pune. In §48 din Idei I,
Husserl analizeaza posibilitatea existentei unei lumi,
dincolo de lumea noastra si conchide ca, chiar in cazul in
care, din punct de vedere logic, o asemenea presupunere
nu este autocontradictorie, din punct de vedere material
ea reprezinta o absurditate. Un obiect dintr-o altd lume,
considera Husserl, chiar daca transcendent constiintei,
trebuie sa poata fi dat in experienta pentru un eu (si
pentru mai multe euri aflate In intersubiectivitate).
IntrucAt un asemenea fenomen nu apare, posibilitatea
materiald a unei asemenea lumi este absurda.!

Intrebarea care se pune este daca o atare viziune
anuleaza legitimitatea unei discutii despre existenta unei
lumi eshatologice precum ,imparatia cerurilor”. De
aceeasi factura cu cea a lui Kant, restrictia husserliana se
bazeaza tot pe imposibilitatea unei experiente (, intuitie”,
in termenii lui Husserl) a transcendentului, fapt ce conduce
la inexistenta de facto a unei constituiri fenomenologice de
tip obiectual. Insd Husserl nu ia in discutie fenomenele
fard intuitie, care caracterizeaza de fapt credinta, cu toate
cad este evident ca Dumnezeu nu se da la modul lucrurilor
sensibile, ca posibilitatea de a-L vedea (posibilitatea
vederii lui Dumnezeu) nu este sub niciun chip obligatd de

vreo intuitie sensibild: ar fi prea putin, prea reic si prea

1 EDMUND HUSSERL, Idei privitoare la o fenomenologie purd si la o filozofie
fenomenologicd. Cartea intdi: Introducere generald in fenomenologia purd,
vol. 1, trad. CHRISTIAN FERENCZ-FLATZ, Humanitas, Bucuresti, 2011,
pp- 180-182 [H 102-103].

10
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idolatru pentru Dumnezeu.? Nici Intruparea nu a facut
vizibild dumnezeirea Fiului decat pentru ochii credintei.
De aceea, problema eshatologiei nu-si poate gasi un ras-
puns in paradigma fenomenologiei husserliene?, dar pune-
rea ei nu este, fenomenologic, mai putin legitimd, tinand in
primul rand de anticipare, deci de regimul timpului.
Lacoste trateaza tema timpului inca din prima sa carte?,
unde analizeazd fenomenologia temporalitatii pornind de
la Husserl si Heidegger, avansand insa in directia unei
intelegeri teologice a timpului, care nici nu ignora
moartea, ca la Husserl5, nici nu o considera o veritabila

»eshatologie a sensului”®, ca la Heidegger. Chiar daca este

2 Tema idolatriei si a Dumnezeului supraconceptual a fost tratata,
printre altii, si de alt fenomenolog francez, Jean-Luc Marion. Pentru
detalii, a se vedea NICOLAE TURCAN, Apologia dupd sfarsitul metafizicii.
Teologie si fenomenologie la Jean-Luc Marion (Universitas Filosofie),
Eikon, Bucuresti, 2016, pp. 151-187.

3 De fapt, problema religiei in Husserl este mai nuantata, fiindca chiar
dacd fenomenologia sa o respinge, ea apare totusi acolo unde
lucrarea reductiei transcendental-fenomenologice nu este activa.
Pentru detalii, a se vedea NICOLAE TURCAN, ,Fenomenologia fara
epoché: Problema religiei la Husserl”, in ALIN TAT si NICOLAE TURCAN
(coord.), Simetriile intelepciunii. Studii de filosofie si teologie (Theologia
et Philosophia 1), Eikon, Bucuresti, 2017, pp. 35-56.

* JEAN-YVES LACOSTE, Note sur le temps: Essai sur les raisons de la mémoire
et de l'espérance, PUF, Paris, 1990; trad. rom.: JEAN-YVES LACOSTE,
Timpul — o fenomenologie teologicd, trad. MARIA CORNELIA ICA JR, Deisis,
Sibiu, 2005. In continuare vom trimite la paginatia din traducerile
romanesti ale cartilor lui Lacoste.

5,,... fenomenologia husserliana se va afla In mod straniu incapabild
de a gandi impreuna timpul si moartea.” JEAN-YVES LACOSTE, Timpul
— o fenomenologie teologicd, p. 21.

¢ Ibidem, p. 43. Lacoste trimite la paragrafele 43-53 din MARTIN HEIDEGGER,
Fiintd si timp, trad. GABRIEL LIICEANU si CATALIN CIOABA, Humanitas,
Bucuresti, 2002.

11
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adevarat cd cel ce se roaga se afld dincoace de moarte — va
scrie el intr-o lucrare ulterioara —, nu este mai putin
adevdrat cd, prin rugdciune, el depaseste moartea, care nu
mai are nicio putere asupra laudei.”

Timpul este analizat, in genul lui Heidegger, dupa
cele trei extaze ale sale — trecut, prezent si viitor —, insa in
interiorul unui orizont teologic. Daca trecutul devine
esential tocmai prin faptul cd Dumnezeu a vorbit deja In
istorie — si aceasta este Traditia —, prezentul apare ca etica,
iar viitorul survine atat ca proiect, cat si (mai ales) ca
chemare eshatologica.® Cum o abordare fenomenologica
despre timp implica existenta unei constiinte pentru care
timpul se manifesta, discutia despre eshaton apare in
contextul incercdrii de a formula un raspuns la intrebarea

asupra cunoasterii de sine.

Cunoastere de sine si eshaton

Intr-un studiu intitulat ,De la sine la sine”, Jean-Yves
Lacoste leagd cunoasterea de sine de importanta timpului
si, In final, de cea a eshatologiei.’ Exista, spune el, fiintari
in afara timpului, precum numarul, logica etc., insa despre
noi se poate spune ca suntem in timp, fiindca avem o

temporalitate a sinelui si tot ce ne apare, apare pe fundalul

7 JEAN-YVES LACOSTE, Experientid si Absolut. Pentru o fenomenologie
liturgicd a umanitatii omului, trad. MARIA CORNELIA ICA JR, Deisis,
Sibiu, 2001, p. 79.

8 JEAN-YVES LACOSTE, Timpul — o fenomenologie teologicd, p. 136.

9 A se vedea JEAN-YVES LACOSTE, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, trad.
MARIA-CORNELIA ICA JR, Deisis, Sibiu, 2011, pp. 217-249.

12
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timpului, adica este marcat de temporalitate. Nu se poate
vorbi In cazul nostru despre indiferenta, fiindcd, in
masura in care presupune devenirea, temporalitatea este
dramatica. insemnati cu o ,identitate tragica”!, suntem
marcati de trecerea timpului si afectati in Insusi trupul
nostru, de aceea problema identitdtii noastre se pune
tocmai In acest context al afectdrii temporale.!!

Un posibil raspuns ar fi cel oferit de metafizica
substantei, care afirma persistenta acesteia, trimitand la
ideea cd doar accidentele sunt supuse perisabilitatii si de-
venirii. Insd aceasta ,substantd fira istorie” este indispo-
nibila, fiindca nu este empiricd, ci tine mai degraba de un
prezent perpetuu si identic. De asemenea, imutabilitatii
substantialitatii sinelui i se poate atribui fiinta, dar nu si
existenta, fiindca doar omul exista.?

Fenomenologic insd, prezenta in timp poarta urmele
trecutului si viitorului, fapt care trimite la intelegerea
prezentului ca distensio animae (Sf. Augustin) — o extindere
in trecut si viitor ce raspunde aporiei inexistentei prezen-
tului. Identitatea eului viu rezista in ciuda urmelor ldsate
de amintirea trecutului si de asteptarea viitorului, de
aceea ar putea fi numitd sintetica (Lacoste 1i spune, ca
Augustin, ,,intindere”). De asemenea, s-ar putea sustine ca
aceasta identitate este mai curand o identificare cu expe-

rientele trecutului si anticipdrile viitorului, fiindca expe-

10 Jbidem, p. 221.
1 [bidem, pp. 217-222.
12 Ibidem, p. 225.

13



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

rienta de sine cuprinde co-experientele trecutului si
anticipdrile viitorului.’®

Cum ar putea fi descrisa aceasta trdire a prezentului la
modul intinderii? Lacoste foloseste aici un concept teo-
logic, recapitularea. Identitatea sinelui/eului/mine-lui este
datd de faptul regdsirii de mine Insumi in orice experienta,
,mine-le rememorat” si ,, mine-le rememorant” fuzionand,
dar fara a conduce la o prezentd totala, respinsa de
existenta unui inconstient la care nu avem acces. Vorbind
despre o cunoastere absolutd, eshatologia lui Hegel — un
fel de eshatologie a cunoasterii — nu rdspunde la obiectiile
cd se poate pierde odatd cu inteleptul si ca ne face
indiferenti fatd de etapele care au condus pan la ea.'* In
plus, ,Existenta definitivd, sau eshatologica, nu ne
apartine, in ciuda lui Hegel si a lui Heidegger”.!> De
asemenea, Lacoste 1l critica si pe Husserl, aratand cd, in
cazul lui, eshatologia se sterge, iar infinitul despre care
vorbeste este un infinit fird eshatologie. In replic3,
propune o recapitulare (ea insdsi inaccesibild) si vorbeste
despre un ,dincolo de cunoasterea absolutda” si un
»dincolo de fiintarea spre moarte”'¢, argumentand ca, pe
lang ego-ul pur fenomenologic, Dasein-ul heideggerian si

ego-ul empiric, mai existd si un eu eshatologic, definit astfel:

13 [bidem, pp. 226-231.

14 5i Berdiaev considera ca la Hegel ,nu exista o adevarata transcen-
denta si de aceea a putut genera materialismul dialectic”. NIKOLAI
BERDIAEV, Incercare de metafizici eshatologici (Colectia de studii si
eseuri), trad. STELIAN LACATUS, Paideia, Bucuresti, 1999, p. 97.

15 JEAN-YVES LACOSTE, Timpul — o fenomenologie teologicd, pp. 52-53.

16 JEAN-YVES LACOSTE, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, pp. 231-237.
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Jfigura egoului in care relatia cu Absolutul e suficientd
pentru a defini omul si a-1 face sa fie viu”.1”

Legata de istorie, cunoasterea noastra de sine scapa
cunoasterii totale, ramanand inevitabil partiala si, daca ar
putea sa devina deplina, aceasta nu s-ar putea intampla
decat in regim eshatologic. Dacd legam substanta si
istoria, eul se defineste prin ,echivalenta intre a fi si a-fi-
spre-moarte”', dar eshatologia teologica depaseste aceasta
echivalenta', iar eul eshatologic, ,,pe care-l tematizeaza
etica”?, permite hermeneutica eului empiric.?! Eshatologia
propune deci desfatarea de prezenta divind, dar si eve-
nimentul infinit, care nu cunoaste oprire si nu are capat
(este reluata aici, fard a fi numita, epectaza Sf. Grigore de
Nyssa).?2 Figura sinelui, al carui a priori este lumea, trebuie
sd treacd odata cu lumea. Eshatologic, eul nu se mai cauta
pe sine, el se recapituleaza pe sine, pasivitatea si receptivi-
tatea inlocuind orice spontaneitate a priori. Nicio reductie
nu mai este posibila in campul eshatonului (unde se poate

vorbi despre post-existenta si post-subiectivitate), cdci eul

17 JEAN-YVES LACOSTE, Experienti si Absolut, pp. 78, § 24. Propunerea lui
Lacoste intalneste o idee a lui Berdiaev, care, la randul lui, considera
cd exista doud tipuri de intentionalitate a constiintei, ,una catre
lumea inrobitoare a obiectivitatii, catre domnia necesitatii; cealalta
spre o lume existentd autentic, spre domnia libertatii”. NIKOLAI
BERDIAEV, [ncercare de metafizici eshatologicd, p. 70.

18 JEAN-YVES LACOSTE, Fenomenalitatea [ui Dumnezeu, p. 242.

19 Vezi KENNETH JASON WARDLEY, Praying to a French God: The Theology
of Jean-Yves Lacoste (Intensities: Contemporary Continental Philosophy
of Religion), Routledge, 2014, p. 168.

2 JEAN-YVES LACOSTE, Timpul — o fenomenologie teologicd, p. 59.

21 Vezi JEAN-YVES LACOSTE, Experienti si Absolut, p. 78.

2 JEAN-YVES LACOSTE, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, p. 244.

15
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se dezintereseaza de sine, interesandu-se de altul decat
sine, adica de oameni si de Dumnezeu — a Carui cunoas-
tere va fi o re-cunoastere, o deja-cunoastere.?’ Inevitabil
partiald cat timp omul se alfd in timp, cunoasterea de sine
se dezvaluie ca o identificare intre substantialitatea eului
si evenimentialitate, insa ultimul cuvant trebuie ldsat
nestiintei, tainei omului.?* Lacoste alege o solutie care sa
depdseasca metafizica substantei inspre o evenimentialita-
te eshatologica aflata sub semnul epectazei, iar eshatologia
apare ca orizont final si ca deschidere, fara a oferi insa
solutii definitive problemei cunoasterii de sine, ci doar o
concordanta cu antropologia teologicd; pentru aceasta din
urmd omul rdmane o taina tocmai pentru cad este creat
dupa chipul lui Dumnezeu, intr-un fel de omologie

apofaticd, daca ni se permite expresia.

Fenomenologia anticiparii

O fenomenologie a anticipdrii, care ia in considerare
credinta si revelatia teologiei, articuleazd insa o imagine
mai deplind a eshatologiei si Lacoste o realizeaza intr-un
alt studiu, discutat in continuare.? Fenomenele contin
experienta si inexperientd, adica ceea ce nu este inca dat,
iar aceasta inexperienta este primordiald. Anticiparea este

un fenomen dublu: ea leaga experienta deja prezentd de o

2 JEAN-YVES LACOSTE, Prezentd si parusie, trad. SORIN OVIDIU PODAR,
Viata Crestina, Cluj-Napoca, 2012, p. 126.

2 JEAN-YVES LACOSTE, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, pp. 238-249.

» Vezi ,Fenomenalitatea anticiparii”, In JEAN-YVES LACOSTE, Fenomena-
litatea lui Dumnezeu, pp. 161-192.

16



Lect. dr. Nicolae Turcan: Anticipare si marturisire. Despre eshatologie la Jean-Yves Lacoste

,preexperienta” inca nerealizatd (am putea-o numi ,expe-
rientd potentiald”) si cuprinde tot ceea ce este schitd, pro-
misiune, ,cvasi-experientd” viitoare. Conceptele propuse
aici sunt cele de , preexistentd” si , predonare”.?¢ Modurile
de aparitie au o , pluralitate ireductibila”, care se leaga de
modurile fiintei chiar in legdtura cu acelasi fenomen si cu
aceeasi constiintd intentionala (de exemplu, o carte este si
obiect, si carte, In acelasi timp). Aparitia trebuie sa ia In
calcul si temporalitatea, pentru cd fenomenele apar in
timp, sunt evenimente. Nimic nu garanteaza insa existenta
viitorului pentru aceste fenomene, care pot fi inchise,
adica este posibil ca ele sa fi disparut prin uitare, prin
stergere a urmelor etc. Orice aparitie este un eveniment,
dar nu putem sti care 1i sunt frontierele, nu putem decide
cand sfarseste cu adevarat (de exemplu un concert sau o
intalnire). Existd evenimente clare, pentru care repetitia
este posibild totusi Intr-o anumitd masurd: in ritualurile
nevrotice sau In evenimentele bine determinate, cu
inceput si sfarsit, care se desfasoara procesual, iar acestea
aproape ca nu mai pot fi numite evenimente, de vreme ce
exista o previzibilitate a lor. Cu toate acestea, noi nu mai
suntem aceiasi, nu mai acorddm poate aceeasi atentie ca
prima data etc. Existd insa si evenimente inchise, care ne-au
fost date, dar au dispdrut, ramanand doar in memorie si
imaginatie. Toate acestea se dau unei constiinte, aceasta

tiind adevaratul Eveniment ,al prezentei noastre in lume

% Ibidem, pp. 161-162.

17
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intre nastere si moarte”.? Orice experientd este deci
caracterizatd prin faptul cd, aparand constiintei umane, ea
implicd dimensiunea viitorului; aceasta deschidere im-
pune un , primat al inexperientei”?$, a ceea ce nu este inca
experienta. Teza primordialitatii inexperientei afirma
imposibilitatea unei experiente fara inexperienta, de unde
concluzia ca toate experientele sunt partiale. O piesa de
Bach poate fi interpretata diferit, de aceea nu vom avea
niciodatd o cunoastere cuprinzdtoare, chiar daca vom avea,
indiscutabil, o cunoastere dobdnditi. S& remarcam ca o
asemenea intelegere a cunoasterii ia in discutie nu doar
ceea ce poate fi cunoscut (partitura), ci si ceea ce este
experimentat la modul dispozitiei afective. Prin urmare,
inexperienta este primordiala?’, conchide Lacoste.

Este posibild realizarea unui prezent plin? Raspunsul
vine din analiza fenomenului desfitirii, care se opune
anticipdrii si umple prezentul, atragand intreaga atentie
asupra sa. Ca amestec de bucurie si pldcere, desfdtarea nu
ar putea apdrea Insa fara retentie si protentie, fara
reamintire si anticipare, dar ea nu este lipsita de o anumita
plenitudine, in care se dezvdluie un prezent plin din care
absenteaza orice neexperientda. Desfdtarea este, in limbaj
hegelian, nemijlocitul, adicd cel care ne mentine la distanta
de travaliul ratiunii si care poate apdrea ca fenomen unic,
fara repetitie. Ea asigura un primat al prezentului, dar este

episodicd. , Desfdtarea e aproape strdind de lume. Ea ne

27 Ibidem, p. 168.
28 Jbidem.
» Ibidem, pp. 161-171.
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ascunde noua insine mai mult decat ne dezvaluie.” 30
Plenitudinea nemijlocirii desfatarii si prezentul ei pur nu
permit o descriere decat in intervalul de dupa sfarsitul ei,
cand apare ca trecuta si imposibil de repetat. Prin urmare,
momentul desfatarii este ,fara trecut si viitor”, doar pre-
zent care nu garanteaza repetitia atunci cand sfarseste.’!

A dori repetarea desfatdrii (precum si a iubirii) in-
seamna a vorbi despre permanentd, adica despre fidelitate,
fenomen care intrd In scena In continuare, alaturi de
fenomenul sperantei. Ambele impun un raport cu viitorul.
Daca prezenta unui fenomen inseamna afectare, nu este
mai putin adevdrat ca si absenta ne afecteaza prin sufe-
rinta pe care o produce, cand este absenta fenomenului
care ne-a produs o desfdtare. Fenomenul anticiparii ne
apare acum ca fiind inerent majoritatii aparitiilor fenome-
nale care nu se epuizeazd In prezentd, ci anticipeaza o
,prezenta viitoare Incd si mai pregnantd”. Dar ,antici-
parea nu ne poate apdrea decat la un mod non-parusial”,
adica fara totalitate si nedefinitiv. Parusia este inteleasa ca
un fenomen dublu: o prezenta totald care este in acelasi
timp si o prezenta definitivi. Lacoste introduce aici un
termen teologic, parusia, care inseamna a doua venire a lui
Hristos si descoperirea finala si definitiva. Fenomenele in
aceasta lume nu sunt parusiale, nici macar desfatarea nu
este, ci ele este se dau si dupd o logica a disparitiei potrivit

cdreia orice fenomen este partial si provizoriu. Schimbarea

% Jbidem, p. 175.
3t Ibidem, pp. 171-176.
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la fatd a lui Hristos dezvaluie modul parusiei in aceasta
lume, fapt care impune, dupa Lacoste, patru concluzii:
parusia nu are un loc in aceasta lume, marcatd de provizo-
rat (al nostru sau al fenomenelor); dorind parusia desfata-
rii, adica totalitatea si definitivul ei, imposibile insd,
putem cddea pradad unei constiinte nefericite; de nerealizat
incd, parusia apare ca dorintd, de aceea conceptul ei ar
trebui sd vizeze un dincolo de orice experienta mundand;
si fenomenalitatea anticipdrii este fenomenalitatea neim-
plinitului. 3 Descriind, asadar, fenomenul teologic al
parusiei, Lacoste arata cd, desi inseamna completitudine si
definitivat, el este marcat in aceasta lume de incomplete-
tudine si provizorat3®, de aceea se cere o descriere a
eshatonului.

Fireste ca o asemenea descriere nu are cum sa nu faca
apel la teologie, fiindca din punct de vedere fenomeno-
logic despre un fenomen precum eshatonul nu avem decat
o predonare si o pre-experientd.’ Parusia este , donatie
fara rest”, or noi primim in anticipare doar o , pre-donare”
a ei, In spatiul dintre donatia viitoare si acum-ul pre-

donarii situandu-se fidelitatea, asteptarea si speranta.

% Neimplinitul” nu inseamna absentd, de aceea Lacoste va pomeni
altundeva despre pacea liturghiei, care se dd In aceasta lume, in
istorie, desi nu deplin. Vezi JEAN-YVES LACOSTE, Prezentd si parusie,
p- 116.

3 JEAN-YVES LACOSTE, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, pp. 176-183.

% Cu siguranta ca nu acesta este cazul misticilor, care experiazd, chiar
daci episodic si nedeplin, excelenta si non-mundanitatea imparatiei
viitoare. Vezi, de pildd, celebrul tratat: SF. DIONISIE AREOPAGITUL,
Despre teologia misticd, In Opere complete (Colectia cartilor de seama),
trad. DUMITRU STANILOAE, Paideia, Bucuresti, 1996, pp. 247-250.
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Eschatonul trebuie disociat de implinire, pentru ca exista
multe Impliniri In aceasta lume, ce urmeaza anticipdrilor.
Eschatonul nu este doar un sfarsit, ci un anumit sfarsit,
fiindca toate celelalte impliniri reprezintd eshatologii
regionale. Intrucat logica sfarsitului poate rispunde la
intrebarea ,,Cum apare anticiparea ca atare?”, Lacoste
ofera mai multe ipoteze ale acestei aparitii pornind tocmai
de la intelegerea eshatonului. Prima dintre ele sustine cd
exista anticipdri implinite si neimplinite, pe cand cea de-a
doua afirma ca anticiparea este preexistenta si predonare
dar si preexistenti si predonare: In primul caz avem
experienta si donare, iar in al doilea avem anunt al
viitoarelor experiente si donatii depline, parusiace; in al
treilea rand, anticiparea eshatologica este anticiparea prin
excelentd, relevanta pentru intelegerea oricarei predonari
si preexperiente. Pornind de la anticiparea eshatologica
devenitd exemplard, raspunsul la Intrebarea despre
aparitia anticipdrii incheie textul: (1) anticiparea apare ca
avand caracterul neimplinirii; (2) anticiparea apare doar
ca anticipare atat pentru cd este incipientd, cat si pentru ca
este Insotita de o fagaduinta viitoare. i intr-un caz, si in
cellalt, anticiparea se joaci in orizontul eshatologic. In
concluzie, fenomenul eschatonului ofera modelul prin
care poate fi inteleasd anticiparea: neimplinirea, predon-
area si preexperienta sunt legate — in mod teologic, am
putea adduga — de promisiunea si fagdaduinta eshato-

logice.®

% JEAN-YVES LACOSTE, Fenomenalitatea lui Dumnezeu, pp. 183-191.
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Cu siguranta ca, apeland la experienta sfintilor,
aceasta descriere poate fi considerata la randul ei doar o
anticipare, fiindca intr-o experienta mistica se arata tocmai
extraordinarul, colosalul, mysterium tremendum, excesul
s.a.m.d., care descriu mai bine, chiar la modul paradoxu-
lui, (ne)deplinatatea experientei noastre uzuale. Chiar
daca se vede ,in ghicitura”, ceea ce se vede ca anticipare
este ceva de ordinul parusiei, pentru ca vederea are loc nu
in timp, de vreme ce trecutul si viitorul se suspendd in
experienta clipei, ci In momentul privilegiat, in kairos. De
altfel, Lacoste avea sa reia ulterior aceasta tema si sa
sustind cd Biserica este locul unei anticipdri fragile a
eshatonului:

... Biserica nu se propune ca un spatiu instituit de o
experienta definitiva, pridvorul ei nu separa nenorocirile
istoriei de fericirile eshaton-ului. Ea ne propune altceva:
locul unei anticipari fragile. Intervalul in care locuim in
ea, timpul unui act de cult, sau timpul unei contemplatii
tdcute, pun in afara jocului cerintele istoriei si legile pe
care lumea si pamantul le fac sd apese asupra noastrd. Ea
nu ne smulge Insa istoriei, lumii si pamantului: logica
locului va sti intotdeauna sd se facd stapana ne-locului
liturgic.”3¢

(Trebuie addugat ca , liturghie” si ,liturgic” sunt ter-
meni esentiali pentru Lacoste, prin care intelege fenome-
nul larg de a fi inaintea lui Dumnezeu, de a-L sluji indife-

rent de modul in care are loc aceasta slujire.) Se poate

% JEAN-YVES LACOSTE, Experientd si Absolut, pp. 52, § 13.

22



Lect. dr. Nicolae Turcan: Anticipare si marturisire. Despre eshatologie la Jean-Yves Lacoste

spune deci cd eshatonul , este anticipat prin liturghie”?, ca
,liturghia anticipeaza Impéaratia” 3

In al doilea rand, trebuie s ne intrebdm ce inseamni
anticipare in orizontul experientei apofatice, acolo unde
sunt negate toate anticipdrile teoretice si ramane nu doar
nihil-ul, ci asteptarea inefabilului? Nu cumva se poate
vorbi aici despre o anticipare a non-anticipabilului sau
chiar despre o anticipare vidd, o anticipare a asteptarii
pure, destinata evenimentului pe care nu-1 poate prevedea,
saturat prin excelenta, revelat de dincolo de categoriile
noastre? Daca anticiparea joacad rolul unui transcendental
sau pe cel al unui existential, ea se cere depasita de
evenimentul insusi, mai ales cand acesta este de tipul
revelatiei. Locul anticiparii este luat in acest caz de non-
anticipare, care ar putea reprezenta nu absenta anticiparii,
nici anticiparea absentei, ci o anticipare vida a ceea ce nu
poate fi prevazut, o anticipare ce asteaptd, in baza a aceea
ce stie si ce nu stie, ceea ce urmeaza sa se manifeste,

surprinzatorul prin excelenta.

Deja-ul eshatologic

In concluzie, eshatonul nu tine de cunoasterea umana,

ci o depaseste.® Invierea lui Hristos instaureaza un nou

% CHRISTINA MARIA GSCHWANDTNER, Postmodern apologetics?: Arguments
for God in Contemporary Philosophy (Perspectives in Continental
Philosophy), Fordham Univ. Press, New York, 2013, p. 170.

38 JEAN-YVES LACOSTE, Le monde et l'absence d’ceuvre, Kindle edition,
PUF, Paris, 2000, ,Etude I, VL.

% KENNETH JASON WARDLEY, Praying to a French God, p. 72.
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mod de viata, ,modalitatea definitiva, [...] eshatologica a
vietii”4, care nu se impune, anuland modalitatea mun-
dana a vietii, ci se Incruciseaza cu aceasta, In masura in
care fiintarea-inaintea-lui-Dumnezeu si fiintarea-noastra-
spre-moarte convietuiesc. Pe de o parte, ne aflam intr-un
interval al fdgaduintei, Intr-o experienta preeshatologics,
in care este dificil sa-1 considerdm pe om , definitiv asezat
1n umanitatea sa, atunci cand omul reconciliat cu Dumnezeu
intalneste grija sau spaima, si toate preocupdrile pe care
fiintarea-spre-moarte le proiecteaza asupra fiintdrii-inain-
tea-lui-Dumnezeu”#, fiindca ,Iminenta continua a eshato-
nului nu distruge coerenta temporald a actelor noastre”.#
Preeshatologicul este o limita intre temporal si eshato-
logic® si nu anuleaza posibilitatea ca o gandire ce se
revendica de la lume si de la istorie sa considere statutul
preeshatologicului complet neverificabil .4

Pe de altd parte, nu este mai putin adevarat ca in
experienta preeshatologica ne este oferit, chiar daca doar
ca anticipare si preexperientd, si ceva de ordinul eshato-
logicului, intr-un fel de ,reductie eshatologica”, in care

eshatonul apare acolo unde dispare lumea.*> In rugaciune

4 JEAN-YVES LACOSTE, Timpul — o fenomenologie teologicd, p. 84.

41 JEAN-YVES LACOSTE, Experientd si Absolut, pp. 177-178, § 53.

42 JEAN-YVES LACOSTE, Le monde et 'absence d’ceuvre, ,,Etude v, 11.

# JEAN-YVES LACOSTE, Timpul — o fenomenologie teologicd, p. 208.

# JEAN-YVES LACOSTE, Experientd si Absolut, pp. 103, § 30.

4 JOERI SCHRIJVERS, An Introduction to Jean-Yves Lacoste (Ashgate Studies
in Theology, Imagination and the Arts), Routledge, Burlington, VT,
2012, p. 34.
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,revendicarile eshatologice ale Absolutului se substituie
revendicarilor istorice ale lumii; [...] eshaton-ul nu e
orizontul in care traieste omul care se roagd, ci e deja
secretul prezent al rugdciunilor noastre”.4

Nedeplin si tainic, eshatologicul se ofera in spatiul
preeshatologic, dar evident cd o asemenea experiere nu
poate surveni in afara credintei si a nadejdii*, precum nu
poate fi masurata dupa standardele mundanitatii. Feno-
menologia si teologia se intalnesc la Jean-Yves Lacoste si
chiar dacd eshatonul este gandit fenomenologic la modul
anticipdrii, nu este mai putin adevdrat cd, din punct de
vedere teologic, el este fainic deja prezent, rotunjind
discursul catre o marturisire ce tine mai mult de credinta

si de slujirea lui Dumnezeu.

4 JEAN-YVES LACOSTE, Experientd si Absolut, pp. 82, § 24.
47 JEAN-YVES LACOSTE, Le monde et 'absence d’ceuvre, ,,Etude v, 11.
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Retorica discursului

Sfantului Apostol Pavel,

ca fundal al educatiei greco-romane
reflectat in Filipeni 1, 12-26

Pr. Catalin Varga

Facultatea de Teologie Ortodoxd
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Introducere

Limbajul retoric reitereazad o actiune trecuta sau ipote-
tica, cu scopul precis de a convinge ascultdtorii de ade-
varul unui punct de vedere pe care emitdtorul il prezinta.
Nu exista un alt criteriu mai eficace (nici claritatea mesa-
jului, nici amplitudinea lui, nici originalitatea lui, nici
ritmul sau sintaxa sau metafora) care sa sublinieze reusita
unei cuvantdri retorice, decat arta de a-ti convinge asculta-

toriil. Precum arata si rezultatele cercetatorului M.Leff?,

! ARISTOTLE, The Art of Rhetoric, trans. by H.C. Lawson-Tancred,
Penguin Books, London, 22004, p. 42.

2 Michael LEFF, “The Habitation of Rhetoric”, in Contemporary Rhetorical
Theory: A Reader, (John Louis Lucaites ed.), Guilford, New York, 1999,
p. 54.
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limbajul retoric nu trebuie disociat de intentiile pedago-
gice ale naratorului, care portretizeaza o filozofie umana
ce contorizeaza integritatea discursului practic, in efortu-
rile sale de a balansa estetic cerintele unei actiuni morale.
In cazul epistolei catre Filipeni, Sfantul Pavel urmareste
din punct de vedere pedagogic, sa reconsolideze unitatea
comunitatii crestine care-a avut de suferit de pe urma
seismului rivalititilor locale. Incearcs acest lucru printr-o
retorica inalta cu ajutorul cdreia face referire la pronia lui
Dumnezeu (1, 12-26), la exemplul smereniei lui Ilisus
Hristos (2, 5-11) care este ultima paradigma in materie de
ddruire personald, la iubirea neconditionata a lui Timotei
fata de el si fata de comunitate (3, 19-21), la jertfa lui
Epafrodit, cel impreunad lucrdtor cu Pavel, slujitorul trebu-
intelor celor din Filipi (3, 25-27), pentru a-i convinge pe
toti cititorii sai, ca si ei la randul lor, trebuie sa dovedeasca
spirit de sacrificiu si unitate consensuald. Unii cercetatori
mai recenti insista si pe distinctia pe care insusi Sfantul
Pavel o realizeaza intre continutul si forma epistolelor
sale, folosindu-se de unele tehnici literare cu scopul de a
isi prezenta si mai bine continutul doctrinal al teologiei
sale. Aceste doua entitati distincte (structuri retorice si
elemente doctrinare deja fixate si pronuntate si cu alte
ocazii) nu trebuie confundate sau amestecate>.

Este evident si faptul ca sectiunea 1, 12-26 ne aratd

cum Sfantul Pavel se foloseste de tehnica retorica a acelei

3 Peter LAMPE, ,Theology and Rhetoric: Redefining the Relationship
between Res and Verba”, in Acta Theologica, XXXIII (2013), nr. 2, p. 91.
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vremi, construindu-si argumentarea pe principiul lui
,inclusio” — care inseamna incadrarea unui pasaj prin
inceperea si incheierea lui cu ajutorul aceluiasi termen, in
cazul de fata avem substantivul mporxonn care Inseamna
,progres, raspandire”, si care este prezent atat in v. 12 cat
si la finalul pericopei in v. 26. Biblistul W. Schenk* sustine
cd pe baza acestui substantiv prokopé si a pronumelui
personal la persoana I din v. 12 si vv. 25-26, se poate vorbi
despre cadrul logic al acestui pasaj. Un alt cuvant-cheie al
acestei sectiuni este verbul memolB6Ta¢ (,,convinsi”) care
apare in v. 14 si care se referd la cei impreund lucrdtori cu
Sfantul Pavel care fara teama vestesc Evanghelia, in ciuda
situatiei nefericite prin care trece pdrintele lor duhovni-
cesc, dar si in v. 25 unde Apostolul Pavel este convins ca
va mai rdmane pentru o vreme in trup (év T oaxt)
pentru binele comunitatii din Filipi®. In cercetarea de fats,
ne vom concentra asupra identificdrii structurilor retorice
ale acestei pericope, insistand asupra modului in care
apostolul Pavel persuadeaza cu succes publicul sau tintd,

dand nastere astfel unei noi paradigme crestine de

¢ Wolfgang SCHENK, Die Philipperbriefe des Paulus. Kommentar, Verlag
W. Kohlhammer, Stuttgart, 1984, p. 129: ,,Der Rahmen diirfte auch
durch die Verwendung von eis prokopé in v. 12 wie in v. 25 markiert
sein. Ein drittes, assistierendes Rahmungssignal diirfte im Gebrauch
der emphatisch verstarkten Form des Personalpronomens (v. 12 wie
v. 26) vorliegen, wahrend der iibrige Text die kurze Normalform
verwendet...”.

5 Robert MURRAY, Philippians, in vol. The Oxford Bible Commentary: The
Pauline Epistles, (John Muddiman, John Barton eds.), Oxford
University Press, Oxford, 2001, p. 192.
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convingere asupra necesitatii predicdrii Evangheliei lui

Iisus Hristos.

Contextul si interpretarea textului paulin

Acest minunat fragment, ,fericirea nefericirii” cum
mai este numit el®, incepe cu o fraza cunoscuta ca fiind o
,forma de dezvadluire” prin care Apostolul le comunica
cititorilor sdi efectele inlantuirii sale. Constructia aceasta
I'vaokewv d¢ Dpag PovAopat, adeAgot... (,Dar vreau sa
cunoasteti fratilor...”) nu mai este intalnita nicaieri in
cuprinsul Noului Testament, fapt ce face din ea un hapax,
insa intr-un alt mod Pavel foloseste expresii asemanatoare
pentru a atrage atentia asupra a ceea ce urmeaza sa spuna’
(Romani 1, 13; 1 Corinteni 10, 1; 11, 3; 2 Corinteni 8, 1;
Galateni 1, 11; Coloseni 2, 1; 1 Tesaloniceni 4, 13). Cele patru
parti logice ale acestei formule conventionale® sunt: (A) o
expunere a unei dorinte ardente de genul ,eu vreau / eu
doresc”; (B) un verb al cunoasterii — ,a cunoaste / a fi
informat / a nu fi ignorant”; (C) adresantii — ,,voi, fratilor
si surorilor”; (D) dezvaluirea informatiei. Aceasta introdu-

cere conventionald deschide modul neconventional prin

6 William MACDONALD, Kommentar zum Neuen Testament, Christliche
Literatur-Verbreitung, Bielefeld, 21997, pp. 953-954.

7 Marvin R.VINCENT, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistles
to the Philippians and to Philemon, in coll. The International Critical
Commentary (Samuel Rolles Driver, Alfred Plummer, Charles
Augustus Briggs eds.), T.&T. Clark, Edinburgh, 41950, p. 15.

8 G.Walter HANSEN, The Letter to the Philippians, coll. The Pillar New
Testament Commentary, (D.A. Carson ed.), William B.Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, 2009, p. 75.
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care Sfantul Apostol descrie situatia lui actuald. Societatea
greco-romana privea cu dispret pe cel intemnitat, ea nu
putea privi cu ingaduintd pe asa numitii raufacatori,
tocmai de aceea, aceasta situatie actuala a Sfantului Pavel
putea lesne sd-i influenteze reputatia®, de aceea el se
grabeste sa le ofere explicatii filipenilor, si prin ei Bisericii
intregi (Coloseni 4, 16), asigurandu-i de toatd pretuirea si
nevinovatia sa, dar si de faptul paradoxal al rdspandirii
Evangheliei in ciuda tuturor obstacolelor.

Din pdcate pentru cititorul modern, Sfantul Pavel nu
ofera o expozitiune detaliata a modului in care si pentru
care a fost Intemnitat, nici nu vorbeste despre conditiile
recluziunii sale, probabil pentru ca acestea erau motive
secundare pentru el, insa insista efectiv asupra faptului ca
in ciuda tuturor asteptdrilor, Evanghelia (vestea cea buna
a lui Hristos) se rdspandeste cu putere in intreaga comu-
nitate’?. Autorul foloseste In acest sens un substantiv
neobijnuit: TeokoTmv (prokopé) care apare doar in aceasta
epistola (v. 12 si v. 26) si atat, fiind un termen de culoare
filozofica si imprumutat din literatura elina. Pentru filo-
zofii stoici acesta era un termen tehnic pentru a desemna
terenul de mijloc dintre bine si rau, iar in dezvoltdrile
ulterioare se folosea pentru a defini impulsurile naturale

ce vizau progresul individual sprijinit pe introspectie si

® Peter MARSHALL, Enmity in Corinth: Social Conventions in Paul’s
Relations with the Corinthians, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, (Herausgegeben von Martin Hengel und
Otfried Hofius), band 23, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
1987, p. 69.

10 G. Walter HANSEN, The Letter to the Philippians..., p. 76.
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autocondamnare. O perfectiune ce imbratisa intelepciu-
nea, virtutea si pietatea. In Vechiul Testament nu este
folosit acest termen, insa exista convingerea ca YHWH
controleaza si influenteaza istoria mantuirii, calauzind-o
dinspre promisiune cdtre implinire. Contributia omului
este ambivalentd, in timp ce progresul uman sta sub sem-
nul poruncii de a fi sfant precum Dumnezeu este (Levitic
19, 2), totusi acest dezirat gresit inteles, este de asemenea
cauza progresului in rau (Facerea 3). Stantul Pavel impru-
muta acest concept infuzandu-i un substrat crestin'!, si
folosindu-1 in acest context cu intentia de a descrie un
progres spiritual, o bucurie aleasd, care mai poate merge
in sintonie cu credinta, dezvoltand epectaza ei. Daca
Sfantul Pavel ramane in viatd, el poate ajuta prin mijloci-
rea Sfantului Duh la Tnaintarea in credinta, iar suferintele
lui la Inaintarea Evangheliei, ca prizonier el ajuta la ras-
pandirea Evangheliei printre pagani, asadar inaintarea sau
raspandirea sau progresul este atat interior cat si

exterior'2. De fapt, spune Sfantul Teodoret al Cirului’?,

1 Acesta nu este singurul caz in care Sfantul Pavel se foloseste de un
context pagan cu scopul de a-l recupera in cadrele misticismului
crestin, tot pe acest filon se inscrie si textul din Fapte 17, 28 unde se
invoca un citat din poetul pagan Aratus (originar din Cilia sec. III
1.Hr.) comutandu-l intr-un context crestin. De asemenea amintim
celebrele texte din 1 Corinteni 15, 33; Tit 1, 12. A se vedea Iustin
MOISESCU, Activitatea Sfantului Apostol Pavel in Atena, Editura
Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 257-276.

12 Geoffrey W.BROMILEY, Theological Dictionary of the New Testament.
Abridged in one volume, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, 1985, pp. 940-942.

13 THEODORET OF CYRUS, Epistle to the Philippians, 1.12-13, in vol.
Commentarius in omnes b. Pauli epistolas, (C. Marriott ed.), ].H. Parker,
Oxford, 1852, p. 47.
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Pavel nu doreste decat sa-i linisteascd pe crestinii din Filipi,
asigurandu-i despre paradoxul iubirii lui Dumnezeu, Care
prin lanturile (deopovc) sale a intors pe multi la dreapta
credinta.

Conjunctia subordonata wote (,astfel incat”) din v.
13, ne dezvaluie cele doud dimensiuni ale confesiunii din
versetul precedent: mai Intai Sfantul Apostol prezintd
efectul imediat al recluziunii sale, care s-a raspandit
asupra intregului pretoriu (t@ moaltwolw) dar si asupra
tuturor celorlalti, si anume faptul ca lanturile sale s-au
transformat intr-un imn de slava lui Hristos; iar in al
doilea rand, ni se specifica faptul cd pand si cei din
administratia regala s-au convins ca Pavel nu este inchis
de drept comun cu rdufacatorii si criminalii, ci datorita
propovaduirii sale crestine, adjectivul @avepoig care se
mai poate traduce prin ,bine cunoscut, evident” arata ca
pentru toatd lumea este limpede ca Sfantul Pavel sufera
pentru Hristos'#. Adevarul despre prizonieratul sdu, a
circulat astfel liber in intregul pretoriu, adica printre toti
soldatii administratiei imperiale, si nu numai, cuvintele
81 tuturor celorlalti — xal toic Aowmolg maow” pot viza

chiar pe cei Insarcinati cu strangerea probelor ce vor

14 James L.MAYS, Harper’s Bible Commentary, Harper&Row, San Francisco,
1988; Gordon D. Fee, Paul’s Letter to the Philippians, coll. The New
International Commentary on the New Testament, (Ned B.Stonehouse,
E.F. Bruce, GORDON D. Fee eds.), William B.Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, 1995, pp. 112-113; F.F. BRUCE, Philippians,
coll. New International Biblical Commentary, (W.Ward Gasque ed.),
Hendrickson Publishers, Peabody, 1989, pp. 40-41; Frank W.Beare,
St. Paul and His Letters, Abingdon Press, Nashville, 1962, p. 112.
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constitui obiectul procesului paulin’®. Termenul , pretoriu”
se referea In timpul primului secol crestin, strict la garda
impdratului, la soldatii lui de elitd, la trupele care statio-
nau in Roma pentru a oferi protectie cezarului. Pentru ca
se afla prizonier iIn Roma la momentul scrierii acestei
epistole, cu siguranta Pavel face referire la aceasta garda
imperiald’®, care nu era una rigida deoarece 1i favoriza
apostolului sansa unor vizite, dreptul de-a redacta scrisori
si probabil unele tabieturi. Insi datoritd unei usoare
ambiguitati a semanticii acestui termen (el mai poate
insemna si soldatii imparatului din afara Romei, adica din
provincie), unii comentatori se Intreaba daca nu cumva
Cezareea (Fapte 23, 31-35) sau Efesul (Fapte 16; 2 Corinteni
11, 23) sa fie locul din care Sfantul Pavel a scris aceasta
epistola!. De fapt, Insdsi aceastd raspandire a Evangheliei
de care se bucura apostolul, vine pe filonul asa numitei
,Pax Romana'®”, o conjunctura politico-economica a mijlo-
cului de secol I, care asigura stabilitate In intregul imperiu
prin pacea decretata. Aceasta favoare de care se bucurau

evreii, este castigata odata cu suportul oferit cezarului

15 F.F. BRUCE, Philippians..., p. 41.

16 Gordon D. FEE, Paul’s Letter to the Philippians..., p. 113.

17 Carl R.HOLLADAY, A Critical Introduction to the New Testament:
Interpreting the Message and Meaning of Jesus Christ, Abingdon Press,
Nashville, 2005, p. 523; Pierre CAGNIART, “The Late Republican
Army (146-30 BC)”, vol. A Companion to the Roman Army, (Paul
Erdkamp ed.), Blackwell Publishing, Carlton, Victoria, 2007, pp. 80-
81; David G.PETERSON, The Acts of the Apostles, coll. The Pillar New
Testament Commentary, (D.A. Carson ed.), William B.Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, 2009, p. 627.

18 Simon LEGASSE, ,,Paul et Cesar: Romains 13, 1-7: Essai de synthese”,
in: Revue Biblique, CI (1994), 4, pp. 516-532.
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Iuliu (47 1.Hr.) in campania de luptd pentru sprijinirea
Cleopatrei, unde datorita loialitatii lor, evreii devin prin
decret imperial protejatii Romei. Aceasta le va permite sa-si
desfasoare ritualurile cultice de-a lungul multor orase
mediteraneene, insa cu conditia de-a oferi sprijin armat
succesorului lui Cezar, adica lui Octavian Augustul’.
Telul Sfantului Pavel era sa nu se disturbe aceasta pace
romana oferita, pentru ca numai in conditii de pace, Evan-
ghelia va putea fi raspandita tuturor neamurilor?.
Consecinta logica a dovedirii nevinovdtiei Sfantului
Pavel este imediat resimtita in v. 14 prin folosirea terme-
nului memoBotag (,,convinsi”), care 1i vizeaza pe credin-
ciosii Bisericii. Acestia, paradoxal, datoritd intemnitarii
apostolului, au prins curaj in a marturisi mai mult decat o
faceau Inainte, si mai cu putere Evanghelia, avand credin-
td In purtarea de grija a Domnului?! (¢v xvpiw). Parintii
Bisericii impart acest verset in doua parti egale, pe de o
parte se vorbeste despre credinta pe care crestinii si-au
pus-o In Domnul datorita lanturilor pdrintelui lor, iar pe
de altd parte ni se prezinta indrazneala lor de a predica
Evanghelia mai cu aplomb. Asa se face ca Fericitul Teodoret

al Cirului spune ca multi dintre fratii crestini au prins

19 Simeon L.GUTERMAN, Religious Toleration and Persecution in Ancient
Rome, Aiglon Press, London, 1951, p. 112; James S.JEFFERS, The Greco-
Roman World of the New Testament, InterVarsity Press, Downers
Grove, Illinois, 1999, p. 105.

2 Pierre GRELOT, L’Epitre de saint Paul aux Romains: Une lecture pour
aujourd hui, Editeur Saint-Paul, Versailles, 2001, pp. 168-171.

2 Gerald F.HAWTHORNE, Philippians, coll. Word Biblical Commentary,
vol. 43, (David A.Hubbard, Glenn W.Barker eds.), Word Books
Publisher, Waco, Texas, 1983, p. 35.
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curaj tocmai datorita bucuriei cu care parintele lor duhov-
nicesc 1si asuma suferinta, acesta inspirandu-i prin carac-
terul lui exemplar??. Sfantul Ioan Gura de Aur afirmd ca
prin expresia TeQLO00TéQWS (,tot mai mult”) Pavel vrea
sa ne facd sa intelegem ca acestia au inceput deja sa
vesteascd Cuvantul, dezideratul fiind deja atins®. De
cealalta parte, Ambrozie sustine ca Sfantul Pavel este de
fapt sursa curajului altora, acestia intelegand din exemplul
pdrintelui lor, cd Dumnezeu le poarta de grija de fiecare
data celor ce-L iubesc pe El?*. Datoritd complexitatii
acestei topice pauline (vov. 12-14) vom utiliza urmatoarea
schemad logica?® in dorinta de-a intelege si mai bine valen-
tele acestui verb memolBotag (,convinsi”), care este unul
de maximad importantd in reusita unui discurs omiletic:
IN'vwoxkewv (formd verbald finita) — 06Tt (conjunctie
subordonatd secundard) — Tovg deopovg (in constructia
aceasta paulind este subiectul care ofera ldmuriri
suplimentare, acesta este subiectul gramatical al unei
forme verbale finite, adica al lui ''vawoxewv) — mAeiovag

(cuvantul cheie ce decurge din forma verbala finita, si
care este secundar lui tovg deopovc) — év KvLEIW

2 TEODORET AL CIRULUI, Tdlcuire la Epistolele Sfantului Apostol Pavel, vol.
I, trad. de Iulia Carare, Mircea Stefan, Editura Doxologia, Iasi, 2015,
p- 98.

2 JOAN GURA DE AUR, Omilii la Epistola citre Filipeni a Sfantului Apostol
Pavel, Editura Icos, Cluj-Napoca, 1998, p. 20.

24 AMBROSIASTER, Epistle to the Philippians, 1.17.2, coll. Ancient Christian
Commentary on Scripture: New Testament, vol. VIII: Galatians,
Ephesians, Philippians, (Thomas C.Oden, Mark J.Edwards eds.),
InterVarsity Press, Downers Grove, 1999, p. 223.

% Stanley PORTER, M.B. O'Donnell, J.T. Reed, Randall Tan, The Open
Text.org Syntactically Analyzed Greek New Testament Glossary, Logos
Research Systems, 2006.
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(auxiliarul care modifica predicatul propozitiei, oferind
indicatii valoroase privind circumstantele asociate
procesului) — memotB0tag (elementul verbal care
intdreste procesul logic al propozitiei).

Din ceea ce se poate observa, convingerea (rteTtol00tag)
crestinilor din Roma pleacd de la cunoasterea (I'tvaokerv)
precisa a rolului intemnitarii pdrintelui lor, care prin
suferinta sa (toUg deopovg), a mobilizat tot mai multi
(mAelovag) marturisitori ai Evangheliei. Domnul (év
Kkvolw) lisus Hristos este cel Care prin apostolul Sau?,
inspira curajul noilor propovdduitori, astfel incat Evan-
ghelia iubirii sa poatd fi cunoscutd tuturor oamenilor.
Verbul acesta (mtelOw, ovg, 1)) defineste arta persuasiunii,
abilitatea de a convinge pe cineva despre ceva, Sfantul
Pavel i1l mai foloseste cand se adreseaza corintenilor
spunandu-le cd nu a iIncercat niciodatda sd-i convinga
despre iubirea lui Hristos folosind cuvinte alese sau
silogisme filozofice?, ci folosindu-se de puterea si intelep-
ciunea lui Dumnezeu (1 Corinteni 2, 4). Cu alte cuvinte,
Apostolul Pavel vrea sd ne spuna cd nimic altceva nu va fi
mai convingdtor pentru Bisericd, decat suferintele noastre
pentru cauza lui Hristos. Aceasta este in teologia pauling,
cea mai Inaltd forma de retorica prin persuasiune. Noua

realitate soteriologica este definitd de apostol cu ajutorul

% Jordi Sanchez BOSCH, Escritos paulinos, coll. Introduccion al Estudio de
la Biblia, vol. 7, (José Manuel Sanchez Caro ed.), Editorial Verbo
Divino, Estella, Navarra, 1998, p. 373.

¥ Barbara FRIBERG, Timothy Friberg, Neva F.Miller, Analytical Lexicon
of the Greek New Testament..., p. 304; Alfred E.TUGGY, Lexico Griego-
Espaiol del Nuevo Testamento, Editorial Mundo Hispano, Texas, 1996,
p- 748.
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unor termeni expresivi ce vizeazd noua conditie a pro-
povaduitorilor: memolBoTag (,convingi”); meEQLOOOTEQWS
(,tot mai mult”); toAuav (,indraznesc”); apoéfws (,fard
teama”).

Unul dintre efectele retorice imediate ale acestei nara-
tiuni, este urmatorul: nainte ca Sfantul Pavel sa vorbeasca
despre punctul cheie, el aminteste cititorilor sdi despre
cele doua tipare comportamentale: , unii propovaduiesc
din invidie...altii din bunavointa” (v. 15), astfel incat,
atunci cand vor citi v. 27, ei vor sti exact la ce anume se
refera autorul prin expresia: Movov afiwg TOU
evayyeAlov ToL  Xpotov moAlteveoOe  (,Purtati-va
vrednici de Evanghelia lui Hristos?®”). Dar despre struc-
tura retorica a pericopei vom dezbate in capitolul imediat

urmator.

Elemente de retorica identificate

in discursul paulin (1, 18-26)

Materialul acesta (1, 18-26) ia nastere in urma propriei
sale reflectii la situatia datd, cu ajutorul lui Sfantul Pavel
isi continud linia de gandire initiatd cu v. 12. Precum am
amintit, prin procedeul inclusio Pavel oferd propria inter-
pretare a faptelor, cuvantul mooxommnv (,, progres, raspan-
dire”) intalnit in v. 12 si In v. 25, este folosit pentru a

puncta marginile unei pericope mult mai largite (1, 12-25),

2% Ben WITHERINGTON III, Paul’s Letter to the Philippians: A Socio-
Rhetorical Commentary, William B.Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, 2011, p. 72.
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cu ajutorul cdreia ofera o hermeneutica a bucuriei si a
nddejdii in pronia divina. Sfantul Pavel se foloseste des de
aceasta tehnica retorica (Galateni 2, 16; 3, 22; Romani 3, 22;
Filipeni 3, 9) pentru a intdri o idee personald. Spre exem-
plu, tot in cuprinsul acestei epistole, foloseste iardsi proce-
deul repetitiei pentru a explica forta credintei sale (cuvan-
tul repetat este ditkatoovvnv — , indreptare?”), facand apel
din perspectiva retorica atat la paralelism cat si la
antiteza®: ,...si sa fiu gdsit in El, fdrd sa am indreptarea
mea, care vin din Lege, ci pe cea care vine prin credinta in
Hristos, indreptare de la Dumnezeu intemeiata pe credin-
td...” (3, 9). Exemplele retorice (in cazul nostru ,raspan-

direa Evangheliei”) sunt persuasive, deoarece ele sunt

2 In literatura paulind acest termen, pe care l-as traduce mai degraba
prin , restaurare” (insa avand doar suport teologic), cunoaste diverse
conotatii. Intelesul etimologic de bazd este cel de dreptate sau
justitie, cu toate ca prezintd o arie semanticd generoasa: in gandirea
iudaicd, termenul se refera la promisiunea salvarii, in gandirea eling,
dwkatoovLv se referd la oamenii corecti, legali. Este folosit in Vechiul
Testament cu scopul de a face dreptate, de-a pune lucrurile in
ordine, iar la evanghelisti apare cu sensul de a intelege conduita
morala pe care Dumnezeu o asteaptd de la poporul Sau. In teologia
paulind termenul subliniaza actiunea pe care Hristos o intreprinde
cu scopul de a-i face pe oameni pdrtasi naturii divine, el este un dar
al lui Dumnezeu care este ddruit prin intermediul credintei, nu prin
faptele Legii iudaice. Termenul acesta este atribuit omului cel nou,
omului duhovnicesc care savarseste fapte vrednice de credinta lui,
crestinului care duce o luptd permanenta cu poftele firii, cu dorintele
omului vechi cel supus pacatului. Pentru mai multe detalii a se
vedea Catdlin VARGA, ,Awatoovvn in limbajul biblic. O scurtd
incursiune filologica, exegetica si teologica”, In Teologie si Viatd,
XXIV (2014), nr. 9-12, pp. 131-145.

% R. Barry MATLOCK, “The Rhetoric of miotic in Paul: Galatians 2.16,
3.22, Romans 3.22, and Philippians 3.9”, in Journal for the Study of the
New Testament, XXX (2007), nr. 2, pp. 177-179.
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specifice conjuncturii, reusind sa capteze audienta prin
apelul la ceea ce deja publicul a experimentat?.
Cercetatorul C.J. Classen® sustine ca orice alt autor
care cunostea limba greaca atat de bine precum Sfantul
Pavel, ar fi folosit la randul sdu tehnica retorica pentru a-si
convinge cititorii de unele puncte de vedere. Tot la fel,
orice alt bun cunoscator al scrierilor Vechiului Testament,
precum Sfantul Pavel, fard indoiald ca ar fi remarcat
eficienta unor cuvantdri retorice cuprinse in acest corpus,
prin care aghiograful la vremea respectiva s-a exprimat cel
mai convingator. Din acest punct de vedere, epistola catre
Galateni a sfantului apostol Pavel, poate fi cel mai rodnic
analizata potrivit retoricii greco-romane. Aici apostolul
Pavel este contrat de oponentii sai iudeo-crestini, niste
contramisionari care propovaduiau o altd evanghelie, total
diferita de cea a Sfantului Pavel (Galateni 1, 6), o evan-
ghelie din care lipsea celula de baza, lisus Hristos. Acestia
respingeau tot ceea ce predica Apostolul Pavel, sustinand
cd evanghelia lui este de obarsie omeneascd, ea nefiind
inspiratd de Dumnezeu, amdgindu-i in felul acesta pe
foarte multi crestini din Galata. In dialectica sa, Sfantul
Pavel foloseste foarte des principiile tehnicii retorice, el
fiind cel putin in aceasta epistola a sa un retor desdvarsit®

31 Sharon CROWLEY, Debra Hawhee, Ancient Rhetorics for Contemporary
Students, Pearson Education, New York, 2004, pp. 146-147.

3% Carl Joachim CLASSEN, Rhetorical Criticism of the New Testament, in
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, (Herausgegeben
von Martin Hengel und Otfried Hofius), band 128, Mohr Siebeck,
Tiibingen, 2000, p. 6.

3 Nikolaus WALTER, “Paulus und die Gegner des Christusevangeliums
in Galatien”, in L’apdtre Paul: Personnalité, Style, et Conception du
Ministére, (A. Vanhoye ed.), Leuven University Press, Leuven, 1986,
pp. 351-352.
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(1, 12-13; 1, 10b; 2, 20b; 3, 13-14; 2, 16-21; 3, 19; 3, 17; 3, 21b,
3, 22-25). H.D. Betz nu doar pretinde cd intreaga epistola
este o monstra de literatura apologetica, ci identifica insasi
etapele logice ale acestei cuvantari retorice care ni s-a
pastrat in scris: prescriptio (1, 1-5); postscriptio (6, 11-18);
exordium (1, 6-11); narratio (1, 12-2, 14); propositio (2, 15-21);
probatio (3, 1 — 4, 31); paraenesis (5, 1 — 6, 10). Ins3 fiind in
forma scrisd isi pierde din forta retorica pe care doar o
cuvantare orald o poate oferi, prin inflexiunile vocii si prin
gestica ei specifica. Chiar Sfantul Pavel recunoaste
aceasta’®, spunand in 4, 18-20 ca si-ar dori sa fie de fata
vorbindu-le oral si schimbandu-si tonul (&AA&Ear TV
(PWVTV HOV).

Asa precum in epistola cdtre Galateni, scopul retoricii
pauline nu este unul teoretic, adica de a forma noi directii
ideologice, ci efectiv unul pragmatic: Sfantul Pavel si-a
propus aici un tel, anume a-i convinge pe galateni sa-1 ur-
meze In credinta® pe el, nu pe ceilalti propovaduitori; tot
asa stau lucrurile si In textul nostru sursa (Filipeni 1, 18-26).
Aici, din punct de vedere retoric, Sfantul Pavel reuseste sa

transforme activitatea negativd a oponentilor sai intru una

% Hans Dieter BETZ, “The Literary Composition and Function of Paul’s
Letter to the Galatians”, in New Testament Studies, XXI (1975), nr. 3,
pp- 352-379.

% Lauri THUREN, Derhetorizing Paul: A Dynamic Perspective on Pauline
Theology and the Law, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament, (Herausgegeben von Martin Hengel und Otfried
Hofius), band 124, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2000, p. 92: “Yet the
deliberative goal of the letter affects the presentations of the ideas.
Paul’s expressions reflect one simple, bare perspective on the
question, for the objective is not theoretical, to educate the
addressees, but pragmatic: to persuade them to make a decision to
follow Paul, not the other teachers”.
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pozitiva, chiar daca intentiile lor au fost duplicitare, ei s-au
dovedit rodnici in propovaduirea lui Hristos. El nu spune
despre ei cd ar propovadui din punct de vedere dogmatic
o altd Evanghelie, fiindcd daca ar fi fost asa, cu siguranta
le-ar fi stat impotrivd, ci doar vadeste motivatiile lor cabo-
tine®. Intentiile lor erau altele ne spune sfantul Ioan Gura
de Aur¥, acestia prin propovaduirea lor excesiva urmareau
sd atraga si mai mult mania impdratului, ca acesta sa se
razbune asupra sfantului Pavel. Se observa limpede faptul
ca acestia se ldsau purtati de unele rivalitdti personale,
probabil credeau ca prin misiunea lor vor deveni mai
influenti decat insusi marele Pavel®. Insi aceastd lucrare
inceputa de ei, va fi adusd spre zidirea duhovniceasca a
ascultatorilor lor prin harul lui lisus Hristos — iar aceasta
reprezinta de altfel pentru Pavel, ultima motivatie in
materie de multumire®.

Facand apel la aceastd comparatie antiteticd, Sfantul
Pavel intentioneaza sa-si detensioneze cititorii, asigu-
randu-i cd inca nu este compromisd misiunea sa, in ciuda

tuturor vicisitudinilor. Pentru aceasta el foloseste strategia

3 Karl STAAB, Norbert BROX, Cartas a los Tesalonicenses, Cartas de la
Cautividad, Cartas Pastorales, coll. Biblioteca Herder: Seccién de Sagrada
Escritura, vol. 98, (Alfred Wikenhauser, Otto Kuss eds.), Editorial
Herder, Barcelona, 1974, p. 257.

% CHRYSOSTOM, Homily on Philippians, 3.1.15, coll. Ancient Christian
Commentary on Scripture: New Testament..., p. 223.

% Paul MURDOCH, Epistola citre filipeni, Editura Lumina Lumii, Sibiu,
2007, p. 35.

¥ Julien M. OGEREAU, Paul’s Koinonia with the Philippians: A Socio-
Historical Investigation of a Pauline Economic Partnership, coll.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, vol. 377, (Jorg
Frey ed.), Mohr Siebeck, Tiibingen, 2014, pp. 264-265.
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retoricd bine cunoscutd a creiondrii unor particularitati
care sa dinamizeze solidaritatea dintre el si cititorii sai,
pentru a le castiga Increderea. Astfel, se identificd cu
filipenii recunoscandu-si dependenta de rugaciunile lor
pentru a fi eliberat din temnita (1, 19). Insé cea mai con-
vingdtoare expresie a solidaritatii, este renuntarea la
binele sdu de a pleca din aceastd lume spre a se intalni cu
Mantuitorul sau drag, in favoarea lor, fiindca este mai de
folos pentru sufletele lor ca el sa mai zaboveasca in trup
(1, 21-23). Stantul Pavel, intocmai unui parinte iubitor, le
spune clar cad nu urmadreste binele sdu, ci interesele fiilor
lui duhovnicesti, doleantele filipenilor. Retoric vorbind,
cuvantarea aceasta functioneaza spre a trezi patosul sau
ddruirea neconditionata a ascultdtorilor sdi pentru el“.
Pathos-ul unei cuvantari omiletice urmareste sa stimuleze
pasionalitatea ascultatorilor, fiind deci un mediu de exer-
citare persuasiva, purtand dupa cum am spus, pecetea
starii de spirit a predicatorului!. Cuvantarea pateticd mai
poate servi si altui scop. Ascultatorii s-ar putea sa nu prea
inteleagda unele notiuni teologice, fiindca nu detin
background-ul necesar, de aceea o cuvantare pateticd ce nu
face altceva decat sa repovesteasca cu alte cuvinte, si cu o
altd tonalitate si gesticd cele anterior afirmate, va reusi in

cele din urma sd capteze atat atentia cat si functia euristica

4 Charles A.WANAMAKER, Philippians, in Eerdmans Commentary on the
Bible, (James D.G. Dunn, John W. Rogerson eds.), William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 2003, p. 1396.

4 Marius Daniel CIOBOTA, ,Pathos si Personalitate in Discursul
Omiletic”, pp. 245-247.
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a credinciosilor®. Iar Sfantul Pavel reuseste aceasta prin
intermediul unui asa numit ,ethos pozitiv”, cu ajutorul
cdruia garanteaza solidaritatea si cooperarea intre cei doi
poli ai comunicarii (emitdtorul si receptorii*?). Perceptia
predicatorului de cdtre publicul tinta formeaza ceea ce
retorica moderna numeste ,ethos-ul persuasiv”, sau virtu-
tile harismatice ale vorbitorului, ceea ce asigura o credi-
tare constantd din partea ascultatorilor pe tot parcursul
predicii*. Sfantul Pavel simtind cd are tot creditul citito-
rilor sai, face din aceastd pericopd o adevdrata oratorie
prin care dezvolta tehnici persuasive cu scopul de a
sublinia si mai mult efectele pozitive ale predicarii Evan-
gheliei, chiar si de catre cei mai putin inspirati in slujba
aceasta.

Asa cum H.D. Betz oferd scheletul logic al structurii
retorice a epistolei catre Galateni, intocmai procedeaza si
J.Reumann®, care inspirandu-se din alte cercetari asupra
subiectului, ne propune cateva structuri retorice a epis-

tolei catre Filipeni:

4 Haddon ROBINSON, Expository Preaching: Principles & practice, Inter-
Varsity Press, Leicester, 22001, pp. 141-142.

4 Garofita DINCA, Ethos et pathos dans le discours homilétique
roumain”, in vol. Text si discurs religios. Lucrdrile Conferintei Nationale,
editia a VI-a, (Alexandru GAFTON, Sorin GUIA, Ioan MILICA eds.),
Editura Universitatii Alexandru Ioan Cuza, lasi, 2014, p. 171.

4 Marius Daniel CIOBOTA, “Affective Valencies of the Homiletic Dis-
course”, in vol. Text si discurs religios. Lucrdrile Conferintei Nationale,
editia a VI-a, (Alexandru GAFTON, Sorin GUIA, Ioan MILICA eds.),
Editura Universitatii Alexandru Ioan Cuza, Iasi, 2014, p. 163.

# John REUMANN, Philippians..., p. 9.
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A) salutatio (1, 1-2); captatio benevolentine (1, 3-11);

B)

C)

narratio (1, 12 — 3, 21); petitio (4, 1-20); conclusio (4, 21-
23); cu bucata de text (2, 5-11) figurand ca exemplum.
exordium (1, 3-26); narratio (1, 27-30); probatio (2, 1 -
3, 21) in care 2, 19-30 figureaza ca digressio; peroratio
(4, 1-20).

exordium (1, 3-11); narratio (1, 12-14); partitio (1, 15-
18a); argumentatio (1, 18b — 4, 7) unde 1, 18b-26
tigureaza ca confirmatio, iar 1, 27 — 2, 18 este de fapt
un exhortatio ce concluzioneaza confirmatio-ul, de
asemenea textul din 2, 19-30 este un exempla iar 3,
1-16 este un reprehensio. Nu in ultimul rand, textul
din 3, 17 — 4, 7 este un exhortatio ce concluzioneaza

reprehensio-ul; peroratio (4, 8-20).

D) prescriptio (1, 1-2); exordium (1, 3-11); narratio (1, 12-

26); argumentatio (1, 27 — 3, 21) in care 1, 27-30 figu-
reaza drept propositio iar 2, 1-30 este un probatio si
de asemenea 3, 1-21 un refutatio; peroratio (4, 1-9);
narratio (4, 10-20); postscriptio (4, 21-23).

Nu este singurul loc Insa, in care il vedem pe Sfantul

Pavel folosindu-se de unele artificii retorice In aceasta

epistola. Textul din (3, 3-8%) poate fi considerat o monstra
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,MUES Y&Q E0peV 1] TteQLTOUT), ot TveVpaTL OeoD AateevovTeg Kal
kavxwpevol &v Xowote Inood kai ovk €v oagkt memolBoTeg,
KaineQ &yw &xwv memoinow kat év oagkl. El T dokel dAAog
nemolOévat év oagkl, €yw HAAAOV: TEQLTOUT) OKTAT|HEQOS, &K
vévoug TopanA, @uAng Beviapuiv, ‘EPoaiog €€ Efoaiwv, xkata
vopov Pagloaiog, kata CHAog ddkwv TV EkkAnoiav, katd
dKALOOVVIV TIV €V VOUW YEVOUEVOG AREUTTOS. [AAAX] dTiva v
pot k€dmn, TadTa ynuat dux Tov XpLotov Cnuiav. dAAX pevoovye
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de ,oratorie epideictica”, adica o cuvantare demonstra-
tiva, folositd in antichitate 1n encomioanele discursurilor
publice, In majoritatea cazurilor la iInmormantari, unde fie
se blama, fie se elogia subiectul, potrivit faptelor sale, po-
trivit istoriei vietii lui. Se pare ca aici, Pavel prezentandu-si
brevilocvent istoricul vietii, nu face apel la rezultatele sale
de iudeu zelos, ba chiar se rusineaza de faptele sale
trecute?’. Explicandu-le filipenilor de ce a vorbit cu asa
patos impotriva iudeilor, le marturiseste despre trecutul
lui de iudeu zelos al Legii lui Moise, permitandu-le astfel
sa Inteleagd pragmatic situatia cu care se confruntd, nu
intr-un mod abstract. Nicaieri 1n aceasta scrisoare ca aici,
nu le dezvdluie filipenilor cat de importantd este persoana
lui Iisus Hristos pentru el, din care mereu se inspird si
vivifica. Probabil aceastd sinceritate are si un alt scop,
acela de a-si dezarma oponentii, din moment ce forma

literara pe care-o foloseste pare a fi o reminiscentd a unui

Kal 1yovpon dvta Cnpiay etvot dux 1O OTEQEXOV TNS YVWOEWS
Xototov Inoov oL kvgiov pov, dU OV T Tdvta ECnUonV, Kal
yovpar okvBada, tva Xootov kepdnow”: ,Caci noi suntem
adevaratii circumcisi, cei care slujim In Duhul lui Dumnezeu si ne
laudam in Hristos lisus si nu ne incredem in trup, cu toate cd eu as
putea sda ma incred in trup. Dacd altcineva este de parere ca se poate
increde In semnul trupului sdu, cu atat mai mult eu. Am fost
circumcis la opt zile, sunt din neamul lui Israel, tribul lui Beniamin,
evreu dintre evrei, fariseu dupa Lege, dupa zel, prigonitor al
Bisericii iar dupa dreptatea care tine de Lege, fdra cusur. Dar cele
care erau pentru mine castig, le socotesc acum pierdere datoritd lui
Hristos. Ba mai mult, cred ca totul este pierdere pe langa binele mai
mare care este cunoasterea lui Hristos Iisus, Domnul meu, pentru
Care am lasat totul. Si socotesc cd totul este gunoi ca sa-L castig pe
Hristos...” (NA? / SBIR 2014).
4 Lauri THUREN, Derhetorizing Paul..., p. 168.
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discurs epideictic, unul folosit fie pentru a elogia, fie pentru
a blama. Topica acestei oratorii este data de cuvintele:
genealogie, educatie, bogatie, putere, titluri de onoare,
cetatenie, care pot la fel de bine sd serveasca pentru bla-
mare. Astfel, prin aceasta tehnicd retorica, Sfantul Pavel
urmareste sa-si demaste oponentii, aratand ca tot ceea ce
considera acestia a fi niste performante religioase, sunt de
fapt niste gunoaie (okUPaAx) In comparatie cu adevarata
cunoastere (yvwoewg) a lui lisus Hristos. De amintit ca in
acest context, Sfantul Pavel se mai foloseste si de tehnica
retoricd a comparatiei (¢yw paAAdov: ,eu mai mult decat
acestia” — v. 4) in favoarea sa, si In dezavantajul oponen-

tilor sai*s.

Concluzii

Cercetarea de fatd a avut ca program de lucru identifi-
carea structurilor retorice si omiletice din propovaduirea
stantului apostol Pavel cdtre crestinii din Filipi, discurs
oral in forma in care a putut fi transpus in limbaj epistolar,
cu speciala referire asupra corpusului de text 1, 12-26. Am
studiat Indeaproape textura limbajului paulin, fiindca nu
de putine ori identificdm in cuprinsul Noului Testament
bucdti de text fie evanghelic, fie istoric, fie epistolar (Matei
5-7; Luca 9, 28-36; Fapte 2, 14-36; Romani 3, 22; 1 Corinteni
13; Galateni 2, 16; Filipeni 1, 12-21 etc.), in care este surprins
un discurs oral ce cadreaza normelor retorice elementare

ale educatiei culturale specifice epocii respective. Pe acest

4 Gerald F. HAWTHORNE, Philippians..., pp. 129-130.
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filon se inscrie si Filipeni 1, 12-26, unde putem foarte bine
recunoaste fundalul cultural al educatiei greco-romane,
serios amprentata in argumentatia marelui apostol al nea-
murilor.

Paralelismul, antiteza si repetitia abunda cel putin in
aceasta bucata de text paulin, procedee stilistice cu ajuto-
rul cdarora Sfantul Pavel isi prezinta propria credintd cresti-
nilor din Filipi, ca fiind adanc semanata pe-un teren fertil.
Telul principal al retoricii pauline este persuasiunea, cre-
dinciosii sdi trebuiau convinsi de faptul ca situatia lor mai
putin favorabila, este cu siguranta Inscrisa in logica pro-
niei divine, iar lanturile parintelui lor duhovnicesc nu fac
altceva decat sa sporeasca (rpokom)v) rdspandirea Cuvan-
tului lui Dumnezeu in lumea pagana din mijlocul lor.

Teza pe care am sustinut-o, a incercat sd dovedeasca
faptul ca in epistola catre Filipeni, se ascunde cel putin o
cuvantare omiletica, pe care autorul a rostit-o probabil la
cultul crestin, si pe care o insereaza intr-o formda mult
rezumatd In acest text, cu un scop bine definit. Tinand
cont de aceasta dimensiune omileticd a cartilor Noului
Testament, exegetul si omiletul de astazi va reusi sa
patrundd si mai adanc in profunzimea si in subtilitatea
invataturilor Sfintelor Scripturi. Deoarece un text care a
fost omiletic la origine, nu se poate interpreta corect decat
tinand cont si de regulile clasice ale artei oratorice, ale
educatiei greco-romane, tocmai pentru a-i desface si mai

bine nuantele.

48



Valorile fundamentale ale tinerilor
europeni care au participat

la proiectul teologico-pedagogic
,Despre prietenie

sau cum sa calatorim singuri”

Conf. dr. Inna Karnaeva

Departamentul de Pedagogie si Teoria Educatiei,
St. Petersburg, Russia

1. Problemele actuale

in formarea teologico-pedagogica a tinerilor

In zilele noastre se observa o diminuare si totodats, o
uniformizare la nivelul societatii a valorilor spiritual-mora-
le crestine. In randul tineretului, are prioritate principiul
,stoarce totul de la viata”. i@i doresc sa fie liberi iar
libertatea este inteleasa prin , fac ce vreau” sau, libertatea
adesea este echivalenta cu ,libertatea sexuala”. Tinerii
trdiesc sub presiunea ,modelelor” care prezintd obtinerea
,reusitei in viatd” departe de modelul Hristos si departe de
valorile crestine. Multe din modelele mediatizate prezinta
Jreusita” asociatd coruptiei, violentei, sexualitatii,

bundstdrii materiale. Totodatd, valori precum credinta,
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iubirea dezinteresata si sacrificiul, traditiile neamului, ca-
sdtoria si traditiile crestine din sanul familiei, sunt prezen-
tate prin mijloacele mass-mediei, ca valori arhaice ne-la
modd, ce si-au pierdut semnificatia, valori ce nu reprezinta
repere de orientare pentru noua generatie.

In anii tineretii, se produce procesul complex al auto-
determinarii spirituale, morale, familiale, profesionale si
individuale a fiecarui om. Pe de o parte, aceasta perioada a
vietii se caracterizeaza prin dorinta de emancipare fata de
pdrinti, de afirmare, prin creativitate, energie, idealuri,
asumarea cu usurinta si fard precautie a riscurilor dar si
prin naivitate, instabililitate sociald, sunt dependenti si
influentati de curentele vremii constituind ,tinta” princi-
pald pentru reclamele comerciale.

Tinerii care isi petrec o mare parte a timpului in spatiul
virtual, traiesc In lumea reala sentimentul deziluziei. De
aceea cercetdrile in sociologie si psihologie arata ca
generatia tanara traieste mult mai acut sentimentul
singuratatii, al neincrederii in grupul social din care fac
parte, neputinta comunicarii strarilor sufletesti dar si al
dezorientdrii. Ne confruntdm cu o generatie tanara ce se
aratd mai vulnerabild si mai neajutoratd decat cele
anterioare, o generatie dezorientata, fara repere clare
pentru a atinge ,succesul”! in viata, o generatie ce nu se
bucurd de promisiunea unui viitor sigur. Tinerii se lovesc
de probleme existentiale: lipsa sensului vietii, lipsa mij-

loacelor pentru o viata decenta, imposibilitatea unei dez-

X

! Plecam de la premisa ca ,succesul” ca si ,reusita In viata” In accep-
tiunea noastra este unirea cu Hristos si dobandirea vietii vesnice.
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voltari profesionale si cresteri personale. In aceste conditii
procentul tentativelor suicidare si al suicidului au crescut
semnificativ si In tara noastra.

Astfel, perioada adolescentei dar si a primei tinereti,
are nevoie mai mult decat alte virste de sustinere spirituald
si psihologico-pedagogicd, are nevoie de o sustinere sociala.
Rolul esential in acompanierea tinerilor in perioada
cautdrilor si a alegerilor ce le vor determina viata, revine
familiei, scolii dar si Bisericii. Biserica este singurul orga-
nism care isi asuma fiinta umana in intreaga sa complexi-
tate, il asuma pe om trup si suflet, atat pentru viata aceasta

cit si pentru viata ce va sd fie:

... tinerii trebuie sa fie priviti in lumina sperantei, ca o resursi
si nu ca o problemd. Toti tinerii au vocatia sfinteniei. In aceasti
perspectivd sd-i privim si sd-i sustinem, spre a-si descoperi
fiecare plindtatea propriei vocatii. Rolul nostru al preotilor, este
acela de a apropia Biserica de tineri si pe tineri de Bisericd. Astizi
tinerii, in cea mai mare parte a timpului, trdiesc separat de
celelalte categorii de vdrstd. Pentru cd fiecare vdrstd are
caracteristicile ei, tinerii au nevoie de o abordare specificd, de o
pastoratie adecvatd. Tineretea este un timp in care omul trebuie
sd aleagd, sd ia decizii. Hotdrdrile luate acum 1i vor marca
intreaga existentd. Mai ales Tn aceste momente este bine ca
Biserica si fie prezentd, pentru a aduce in viata fiecaruia valorile
crestine. Este bine si intelegem si sd profitam (in sensul bun al
cuvdntului) de corespondenta dintre elanul unui tdndr deschis
catre lucrurile frumoase, noi, lucruri care-1 fac curios si-1 animd si
dinamica Duhului Sfant, de partea cealaltd, dinamicd din care
Biserica primeste inepuizabil propria Sa tinerete. Tineretea este
primdvara sufletului. Acum are nevoie de apa cea vie, pentru ca
la vremea potrivitd si dea rod frumos®.”

2 Silviu CLucy, ,Interviu cu Protos. Nicodim Petre” in: Doxologia, 7
noiembrie 2013 (1 august 2016).

51



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

Proiectul initiat de catre Arhiepisopia lasilor la
Nemtisor, pentru tinerii din eparhie, proiect pe care ne-am
propus sa-l studiem, propune un model de educatie ped-
agogico-teologic, informal. Acesta imbina forme tradi-
tionale dar si moderne intr-o alaturare fericita si eficienta,
ajutandu-se de tehnica pentru a-i informa pe tineri si
pentru a realiza activitati interactive.

In cercetérile profesorului D.V. Smonin, se subliniaz
faptul ca , ...teologia educatiei poate fi privita, folosind
terminologia sociologului american Robert Merton, drept
«middle-range theory» («teoria nivelului mediu»). Mai
exact, ca o teorie ce-si permite construirea unei punti intre
teologie ca atare si pedagogia orientata practic”?. In conti-
nuare, autorul remarca faptul cd este necesar sa se asigure
initierea concentrata pe

traditia Sfintilor Parinti si pe experienta lor pedagogicd, pe valorile
morale din cadrul Ortodoxiei, reinnoirea atitudinii fatd de
lucririle fundamentale ale teologilor si istoricilor Bisericii
autohtone. Mai exact, odatd cu redactarea de noi studii, este
necesard si actualizarea mogtenirii clasice ntr-un plan cu mult
mai larg — pedagogici se intelege ca o chintesentd a conceptiei
religioase despre lume, conceptie care include si religia si educatia,
elemente ce constituie fundamentul culturii. Ele sunt, prin
traditie, strins legate una de alta. Educatia asigqurd intotdeauna
cristalizarea personalititii, dezvoltarea generald a individului.
Religia contine nucleul verificat, slefuit de traditie al conceptiei

despre lume si al valorilor, in el se concentreazi intelegerea
sensului existentei umane, principiile etice, experienta morald *.

3 Igor PARFENOV, Mumepsvio ¢ npopexmopom Pyccxoii xpucmuariciou
ymanumaproti axademuu . B. IImonunvim B, in: patriarchia.ru,l
octombrie 2014, 13.08.2016.

4+ 1. PARFENOV, Mnumepsvto c¢ npopexmopom Pyccioi Xxpucmuarickou
ymanumapnoii axademuu J. B. Ilmonunom B, In: patriarchia.ru,l
octombrie 2014, 13.08.2016.
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Necesitatea modelului unei educatii teologico-pedago-

gice a fost prezentata in precedentele lucrari®.

2. Cercetare experimentala asupra valorile
fundamentale ale tinerilor care au participat la
proiectul teologico-pedagogic ,,Despre prietenie sau

cum sa nu calatorim singuri”

2.1. Scopul si metodele cercetirii

Scopul cercetdrii de fata 1l reprezintd studierea
reperelor privitoare la scopul in viata al participantilor la
proiectul teologico-pedagogic Despre prietenie sau cum sd nu
calatorim singuri. Proiectul a fost realizat in Romania, la
Nemtisor, jud. Neamt, intre 21 si 24 iulie 2016. Proiectul a
inclus 700 de participanti si 80 de voluntari din Romania,
insd au participat si 26 de persoane din Franta, Belgia,
Canada si Republica Moldova, cu varste cuprinse intre 15
si 29 de ani. Proiectul a fost implementat de cdtre Arhi-
episcopia lasilor a Mitropolia Moldovei si a Bucovinei

(Romania)’.

5 Dmitrie SMONIN O ¢unrocoguu, 6ozocrosuu u obpasosariuu, SPb,PXT'A,
2016, p. 207.

¢ Inna KARNAEVA, Metode fundamentale in educatia tehnologico-pedagogici/
Tehnologia academicd si responsabilitatea sa In misiunea Bisericii.
Simpozion international «Dumitru Staniloae», lasi, 2015. Editia a IlI-a
- Iasi, Doxologia, 2016.

7 Gheorghe ANGHEL, Tabdra de la Nemtisor:, Tinerii sunt invitati sd-L
cunoascd pe Dumnezeu si sd nu-L uite niciodatd”in: basilica.ro, 25 iulie

2016, 1 august 2016.

53



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

Respondentii participanti la studiu au fost impartiti in
trei grupe. In prima grupd au intrat tinerii cu varste
cuprinse intre 14 si 17 ani, in cea de-a doua, tinerii cu varsta
de la 18 la 22 de ani iar In cea de-a treia, varsta de la 23 la
28 de ani. 54% dintre tineri au experienta participarii la
proiecte teologico-pedagogice. De asemenea, au fost inclusi
aici voluntari si moderatori, membri ai Asociatiilor
Tineretului Ortodox din Romania filiala Iasi (A.T.O.R. Iasi).
46% din respondenti au participat pentru prima oara la un
proiect de acest gen.

Cercetarea s-a facut nemijlocit in perioada desfasurarii
proiectului, intr-o atmosfera placuta si de deschidere cand
organizatorii, preotii, voluntarii, moderatorii si partici-
pantii au avut disponibilitatea de a raspunde sincer si liber
la Intrebari.

Metode de cercetare. Cercetarea s-a desfasurat prin
metoda anchetei. S-au acceptat, de asemenea, metodele
discutiei si a interviului. Pachetele de intrebari au vizat
diferite aspecte ale vietii, ale procesului educational, ale

preferintelor tinerilor.

2.2.Etapele cercetirii

In prima etapd, cea de diagnostic, au fost stabilite moti-
vatia participdrii la proiect, valorile si scopurile vietii parti-
cipantilor, ceea ce este considerat criteriu de dezvoltare a

sferei semantico-valorice a personalitatii.
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In a doua etapii s-a realizat proiectul Despre prietenie sau
cum sd nu caldtorim singuri. Drept continut al proiectului a
figurat un studiu de caz, care a presupus dezbaterea,
analiza situatiilor de viata practice, din viata reald, de care
se lovesc tinerii In societate, evidentierea reperelor de viata
din perspectiva normelor Evangheliei corelata cu opiniile
preotilor si a moderatorilor grupelor de lucru. Ca forme ale
proiectului s-au folosit munca cu grupele existente,
conferintele, vizionarea unui film, stagiile de pregatire si
studiile de caz.

Deoarece spatiul limitat al acestui articol nu ne permite
prezentarea exhaustivda a proiectului si a rezultatelor
acestuia, In randurile urmatoare vom dezvolta doar un
singur exemplu, si anume modelul unei sesiuni: Intreabd
tandrul. Scopul acestei sesiuni este de: a-i provoca pe tineri
sd vorbeascd liber; a primi raspunsuri la intrebarile ce-i
preocupa la aceasta varsta; a-i face sd se cunoascd mai bine
intre ei; a-i pune in tema pentru urmatoarea sesiune. Apoi
tinerii Impreund cu moderatorul s-au asezat in semicerc, iar
unul dintre ei in partea opusa. Fiecare participant aflat in
fata colegilor de grupad a primit din partea celorlalti membri
ai grupului intrebdri pe tema prieteniei la care va trebui sa
raspunda. Fiecarui participant i s-au acordat trei minute.
Intrebarile pot fi adresate si de citre moderator, mai ales
cand ceilati membri nu au curajul sau nu stiu ce intrebari

sa adreseze. Intrebarile sunt subiective, cum ar fi: Ce pidrere
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ai despre prietenii tdi?( La raspunsul: nu am rdspuns sau, nu
am prieteni, s-a continuat cu o altd intrebare: Dacd ai avea,
cum ai vrea sd fie?) Ai un prieten foarte bun/adevirat? Cum te-ai
imprietenit cu el? Cum 1l poti descrie pe un bun prieten al tau?
Ce agsteptdri ai de la prietenii tdi? Povesteste o intdmplare
hazlie/frumoasd prin care ai trecut cu un prieten al tiu.

In timpul sesiunii tinerii au raspuns de asemenea la
intrebdri pe tema prieteniei. De exemplu: Ce diferentdi este
intre amicitie si prietenie? Cum 1iti dai seama dacd ailesti un
prieten adevdrat?Ce poti face pentru un prieten? Cind
poti/trebuie si renunti la un prieten?(Pidnd unde merge o
prietenie?) De citi prieteni avem nevoie? Putem trdi fird si avem
prieteni? Putem fi prieteni cu toatd lumea?

In cea de-a treia etapd, sunt evidentiate schimbarile

petrecute in rindul participantilor la proiect.

2.3. Prima etapd de diagnosticare

La intrebarea Vi considerati un om credincios?, 98% din
respondenti au raspuns ca sunt credinciosi, 2% au spus ca
nu stiu (din grupa de virsta 14 — 17 ani). 70% au specificat
cd merg la biserica in fiecare duminica si in zilele de
sdrbatoare; 30% au raspuns ca merg uneori la biserica (din
aceeasi grupa de virstd). Conform datelor studiului nostru,
100% din cei intervievati considera cd tineretul din zilele
noastre intimpina greutati. In tabelul 1, sunt trecute datele
chestiondrii respondentilor cu privire la greutatile pe care

le intampind, in opinia lor, tineretul contemporan.
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Tabelul 1: Greutitile pe care le intdmpind tineretul contemporan
din punctul de vedere al participantilor la proiect

Numarul
respon-
dentilor

(in procente)

Ne | Variante de raspuns

Relatia cu cei de aceeasi virstd (dificultdti de

. . OV 86
comunicare): Sentimentul cd nimeni nu 1i intelege.

Singuritatea. Lipsa comunicdrii. Nestiinta de a

) . o . . 84
ierta. Nu stiu cum sd-si exprime dragostea.

Probleme cu pdrintii (lipsd de intelegere reciprocd,
conflicte, opinii diferite, absenta relatiei). Dorinta
de a nu fi dependent de opinia parintilor. Minciuna
si neascultarea.

82

Tinerii sunt deosebit de sensibili, usor de ranit. Simt
cd nimeni nu-i intelege. Lipsa prietenilor adevirati.

80

Cea mai mare problemd a tinerilor este absenta lui

P 70
Dumnezeu n viata lor.

Faptul de a nu crede in nimic. Viata fird credintd,
fard de Dumnezeu. Tinerii de azi preferd sd-si
petreacd viata in pliceri, preocupati doar de ziua
curentd, si nu de relatia cu Dumnezeu.

69

Tinerii nu doresc si mediteze la Vesnicie, la

Judecata Domnului. 68

Necredinta in Dumnezeu. Neincrederea in prieteni.
8. Neincrederea in sine. Depresia. Disperarea. Invidia. 67
Lipsa rabdarii.

Teama de a vorbi despre Dumnezeu printre cei de

9. o y , g 65
aceeasi vdrstd, din teama cd vor fi exclusi din grup.
Dependenta de internet, de accesoriile mobile care le

10. ocupd tot timpul. Retelele de socializare. Tinerii 60
folosesc in mod gresit tehnica (internetul, telefonul,
retelele de socializare) Acestea 1i inspiri la picat.

1 Dependenta de alcool, de narcotice. Fumatul, sexul, 58
alcoolul si altele. Anturajul prost.

1. Gdndurile proaste. Ispitele care distrug sandtatea 51
fizicd si psihici a tinerilor.

Dorinta de a trii vesel si satisfiacut. De a avea mulfi
13. bani pentru distractii, pentru obtinerea satis- 50

factiilor.
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Numarul
Ne | Variante de raspuns resp?n-
dentilor
(in procente)
Preocuparea doar pentru problemele materiale.
Dorinta de a avea bani multi. Toti isi doresc sd aibd
14. " . Lo s 48
bunuri materiale de primd calitate, dar uitd de
principalul scop, Mantuirea.
Tinerii nu-si asumd responsabilitatea (nici pentru
15. prieteni, nici pentru familie). In legdturd cu acest 40
aspect, multi nu doresc si-si creeze propria familie.
16 Plictiseala,  dezorientarea, —manipularea  prin 39
] reclame. Influentele negative ale mass-mediei.
Lipsa identitatii. Nu sunt legati de tard, de familie.
17. ; L oL 35
Lipsa dorintei de conservare a traditiei.
18. Pierderea sensului vietii. 33
19 Lipsa unei sustineri psihologice si duhovnicesti. 30
) Absenta unui om care sd ofere 0 asemenea sustinere.
20. Scoala. Relatia tensionatd cu dascalii. 11
21. Lipsa de culturd. 9

Variantele de raspuns ale respondentilor au fost impar-

tite dupd urmatoarele fundamente:

psihologo-pedagogice (dificultatea relatiilor cu cei de
aceeasi varstd, cu parintii, cu dascalii; problemele sin-
guratatii; sensibilitatea, fragilitatea tinerilor; lipsa
dorintei de a ierta ofensele). In opinia respondentilor,
cea mai mare parte a dificultatilor, tinerii o au in relatia
cu persoanele de aceeasi varstda (86% din cei
chestionati). Lucrul acesta se poate explica si prin
particularitati psiho-pedagogice caracteristice acestei
perioade de dezvoltare a individului, cind relatia cu cei
de aceeasi varstd devine principalul factor al activitatii.

In perioada adolescentei se indspresc de asemenea
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relatiile cu pdrintii, acest lucru provenind si din
tendinta/incearcarea tinerilor de a scapa de sub tutela si
protectia adultilor. Totodata, la aceasta virstd se pro-
duce cristalizarea reperelor ce tin de sensul vietii. 84%
dintre cei chestionati, considera ca:, nu existd om care si-i
inteleagd si sd-i sustind in momentele dificile”; , tinerii nu
stiu cum sd-si exprime dragostea!, ,tinerii au dorinta de a fi
independenti de opinia parintilor. Tinerii au tendinta de a nu
asculta si de a spune minciuni”, ,Considerd cd nu sunt
intelesi de nimeni si suferd de singurdtate”.

duhovnicesti (respondentii considera ca principala
problema a tineretului o reprezinta lipsa credintei,
absenta lui Dumnezeu, a sensului vietii (au remarcat
70% dintre ei); 69% din cei chestionati numesc drept
dificultate: ,necredinta in nimic. Tinerii preferd sd-si
petreacd viata in pldceri si nu pare sd-i preocupe relatia cu
Dumnezeu. Uitd cd principalul scop in viatd il reprezintd
Maintuirea”. Sunt evidentiate problemele legate de
depresie, de disperare, de ispite, , de ideile proaste”, , de
teama de a vorbi despre Dumnezeu printre cei de aceeasi
vdrstd cu ei din teama cd vor fi exclusi din grup, cd nimeni
nu va dori sd comunice cu ei”. Trebuie sd remarcam faptul
cd, In mare, numirea dificultdtilor intalnite in viata
tineretului de astdzi au fost evidentiate de respondentii
din grupele a doua si a treia de varstd, In randul

acestora intrand si voluntarii.
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e sociale (dependenta de internet, de telefoanele mobile,
de retelele de socializare). 605 dintre respondenti au
raspuns ca dependenta de internet ,devine patimd”.
Participantilor la proiect le-a fost expus si rolul mass-
mediei in cristalizarea sensului vietii, cum ar fi reclama:
Ltrdiesti o singurd datd... trdieste aceastd viatd asa cum vrei
... fii liber” etc. S-a remarcat faptul ca tinerii de-o varsta
cu ei s-au lovit de problemele dependentei de alcool, de
narcotice, de fumat. Interesant, in opinia noastrd, e ca
tinerii au subliniat problema absentei identitatii, a
traditiei In tara si in familie (au reamarcat aceasta 35%

din respondenti).

Toate raspunsurile respondentilor la intrebarea Care
anume considerati cd este scopul principal al vietii dv.? au fost
impadrtite pe trei grupe. Prima grupd au alcatuit-o raspun-
surile In care scopurile in viata erau legate de principiile
duhovnicesti, ceea ce a reprezentat 46,5% din participantii
din toate grupele de varsta. [n a doua grupd au intrat ras-
punsurile care legau scopul vietii de planurile personale,
familiale si profesionale (39,5% din respondenti). I cea de-a
treia grupd au fost incluse raspunsurile in care principalele
scopuri in viata fie ca n-au fost formulate, fie ca nu s-au
dovedit destul de clare (14% din respondenti). Datele si, de

asemenea, exemplele se regasesc in tabelul 2.
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Tabelul 2: Scopurile in viatd,
evidentiate de participantii la proiect

Scopurile in viata

Scopurile in viata legate

Scopuri in

legate de principiile de planurile personale, viata
duhovnicesti familiale si profesionale nedefinite
(46,5%) (39,5%) (14%)

e si am o viatd fericitd | e cariera; e sd ajung o per-
aldturi de Hristos si sd |  pentru a-mi face un viitor soand  impor-
trdiesc in  pace si |  frumos sisd se audi de mine tantd;
armonie; mereu; ® sd nu regret cd

e Mantuirea, de a trdi
frumos si cu credintd;

e sd ajut oamenii;

o Mintuirea sufletului,
sd fiu in legdturd strinsa
cu Dumnezeu, deoarece
restul vine de la sine;

e sd Tmi fac multi prie-
teni si si Il iubesc pe
Dumnezeu;

e Mantuirea si dobin-
direa vietii vesnice;

e de a md apropia de
Dumnezeu;

e viata, rugdciunea,
iubirea;

e dedicarea lui Dumnezeu;

o de a-L cunoaste si gisi
pe Dumnezeu, de a md
descoperi pe mine, si de
a face ceva miraculos
in viata mea;

o Mintuirea sufletului;

e sd fiu un bun crestin;

o si  fiu plicut lui
Dumnezeu, sid am o
familie si un serviciu;

e sd fiu un bun crestin si
sd md port frumos cu
toatd lumea.

e sd devin preot.

L[]

L[]

de a avea un serviciu si de
a-mi intemeia o familie;

sd termin o facultate;

sd imi gdsesc o profesie si si
imi intemeiez o familie;
familie frumoasd, carierd;

de a-i ajuta pe cei din jur;

si devin un om bun gi
responsabil;

sd fac lumea un loc mai bun;
sd devin un om important si
iubit de lume;

sd imi fac o carierd si sd nvif,
sd gasesc adevdrata fericire;
sid am o slujbd bine plititd;
de a petrece cit mai mult
timp aldturi de familie;

sd fiu de ajutor si si imi urmez
traseul propus de mic copil;
sd fiu fericit, iar prin faptele
mele si 1i bucur pe ceilalti si
sd ii iubesc pe cei din jur;

de a fi impicat cu mine insimi;
dobandirea pe
plan profesional;

sa salvez vieti prin educatie
- sa fiu profesor;

sa fac oamenii din jurul meu
fericiti si sandtosi, de aceea

succesului

imi doresc sa devin kineto-
terapeut.

m-am ndscut si
sd md distrez
cat mai mult;

o pentru
distractie,
pentru a ne
simfi bine cu
prietenii,

pentru a ne face
prieteni noi;

® 1 am un scop
anume.
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Pe parcursul cercetarii, li s-a propus tinerilor sa aran-
jeze lista urmatoarelor concepte in functie de preferintele
lor: bunastare materiala, cariera, mersul la biserica (dumi-
nica si la liturghiile din zilele de sarbdtoare, la spovedit,
pentru dialog si sfat cu preotul duhovnic), sanatate (fizica
si mentald), relatia cu familia (familia pdrintilor, cea a
bunicilor etc.), crearea propriei familii, turismul cu scop de
odihnd, pelerinajul pentru a vizita Locurile Sfinte, inchi-
narea la moastele sfintilor Bisericii Ortodoxe etc., relatia cu
prietenii, ajutorul acordat altora (ajutorarea celor nevoiasi,
a copiilor, a batranilor etc.), educatie si cultura, conservarea
traditiei (tarii, culturale, a familiei), obtinerea satisfactiilor,
distractie.

Pentru obtinerea valorilor comparative la fiecare din
pozitiile propuse in lista a fost utilizat un index conven-
tional: raportul dintre suma nivelelor conceptului concret
si numarul celor chestionati. Datele obtinute sunt expuse in
tabelul 3.

Tabelul 3: Preferintele participantilor la proiect

Gr.1 Gr.2 Gr. 3
(14 1a 17 ani) (18 1a 22 ani) (23 1a 28 ani)
Preferinte Index | Reiting| Index |Reiting| Index |Reiting
Sandtat. 4,6 1 3,92 1 4,56 1
7/
Relatia cu familia 5,24 2 3 4 6,5 4
Bundstare materiald | 9,64 9 10,89 11 10,6 13
Mersul la Bisericd
(duminica si la
llfurghzzle din zilele c'le 768 4 5,52 2 5,88 2
sdrbdtoare, la spovedit,
la discutii cu preotul
duhovnic)
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Gr.1 Gr.2 Gr. 3
(14 1a 17 ani) (18 1a 22 ani) (23 1a 28 ani)
Comunzca.re. R.e.la,tza 6.2 3 7,24 3 6.1 3
cu prietenii
Educatie 7,96 5 7,38 5 7,7 7
Conservarea
traditiei (tarii, 11,16 13 7,6 6 9.9 11
culturale, a familiei)
Odihnd, distractie 8,36 7 12,1 13 10,1 12
Creareapropriei | g 50 | 81 7 | 68 | 5
familii

Dorinta de a-i ajuta
pe oameni, grija
pentru aproapele | 10,36 12 8,64 8 7,2 6
(spirituald, mate-
riald, psihologicii)

Carierd profesionald | 10,12 11 9,68 9 7,9 8
Pelerinaj. 9,92 | 10 | 1048 | 10 | 81 9

la Locurile Sfinte
Culturd 8,32 6 11,2 12 8,4 10
Putere 11,4 14 12,6 14 12,3 14

Putem remarca faptul cd, in toate cele trei grupe,
primul loc din lista valorilor semnificative il ocupa
sandtatea. Pe locul al II-lea Intre preferintele grupei 1 se afla
relatia cu familia, iar In grupele 2, 3, mersul la biserici
(duminica si la liturghiile din zilele de sarbatoare, la spove-
dit, pentru dialog cu preotul duhovnic). Locul al IlI-lea il
ocupa comunicarea si relatia cu prietenii. De o semnificatie
mai micd se bucurd valori, precum: puterea; conservarea
traditiei (tdrii, culturale, a familiei); odihnd, distractie; bundstare
materiald.

Pentru a afla motivele participdrii tineretului la

proiect, li s-a pus intrebarea: spuneti vi rog, ce motive

63




Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

temeinice v-au determinat si luati parte la proiect? Motivele au

fost repartizate in trei grupe, dupa cum se observa in

tabelul 4.
Tabelul 4: Motivele participdrii al proiect

. Grupal | Grupa2 | Grupa3
Mot

e (%) (%) (%)
Dorinta d ica, d jali

01'111, a de a comunica, de a socializa 578 57 23

Dobdndirea de noi prieteni
Interesul, dorinta de a afla ceva nou 21 34 32
Am luat parte in precedentele proiecte si
am dorit si particip din nou. 5 45
O noud experientd in relatia cu preotii,
cu prietenii
Nevoia de a mi relaxa, de a ma distra 21,2 4 -

Dupa cum putem observa

din datele prezentate,

principalul motiv al participarii la proiect in randul

tinerilor din grupele 1 si 2 1l reprezinta socializarea,

comunicarea, ciutarea de noi prieteni. Cea mai mare parte a

participantilor la proiect care au specificat drept motiv

dorinta de a comunica, de a invita sd comunice. Ciutarea de

prieteni apartin grupelor 1 si 2 (57,8%, respectiv 57%). Dam

ca exemplu cateva din explicatiile primite:

Sunt o persoand comunicativd si imi doresc si cunosc persoane
noi, si leg prietenii noi; Am venit pentru a-mi completa golurile
cu informatii noi si sd imi fac prieteni noi; Sd intilnesc oameni
noi; de a cunoaste oameni noi, de a lega prietenii si chiar de a md
cunoaste pe mine mai bine; scopul de a-mi face prieteni si de a
consolida relatia cu tinerii ortodocsi.
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Al doilea motiv, ca importantd, il reprezintd cautarea
noului. Sa remarcam cad tinerii nu reusesc intotdeauna sa-si
formuleze dorintele, scopurile, dar, totodatd, se observa
tendinta unei activitati cognitive, cautarea raspunsurilor la
propriile intrebari, ca de exemplu: , pentru a invita ceva nou;
am vrut sd invdf cum sd fiu un prieten adevdrat si cum sd
valorific prieteniile pe care le am deja; de a-mi face prieteni; de a
invdta lucruri noi; pentru a cunoaste oameni frumosi; pentru a

revedea persoane dragi; pentru a md bucura”.

2.4. A doua etapd de diagnosticare

Rezultatele analizei motivelor participarii la proiect, a
principalelor obiective valorice din prima etapa a cercetarii,
ne-au pus in fata necesitatii efectudrii unor schimbadri in
etapa finald. Pornind de aici, participantilor li s-a pus
urmatoarea intrebare: ,,Au apdrut schimbdiri in viata dv. in
timpul acestei tabere? (schimbarea scopului, a gindurilor, a
ideilor, a valorilor)”. Raspunsurile, defalcate pe trei grupe

sunt expuse in tabelul 5.

Tabelul 5: Aprecierea reflexivd a participdrii la proiect

Grupa Grupa 2 Grupa 3
1 (%) (%) (%)

Aprecierea reflexiva

Da, s-au produs schimbdri individuale
in privinta valorilor, semnificatiilor,
sensului vietii ideilor etc. S-a schimbat 85,6 89 92
intelegerea a ceea ce inseamnd prietenia
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. . Grupa Grupa 2 Grupa 3
Aprecierea reflexiva 1(%) %) %)
Nu, nu s-au produs nici un fel de
schimbdri in orientdrile mele de viati si p 7 1
in privinta semnificatiilor, in relatii
Nu pot aprecia. Deocamdatd nu-mi dau 8.4 4 -
seama

Analiza datelor ne permite sd concluziondm ca

majoritatea participantilor la proiect (din toate grupele)

apreciazd in mod deosebit schimbarile ce s-au petrecut

raportate la propria persoana. Cel mai mare procent din cei

care au raspuns ,da, s-au petrecut schimbdiri in ce md priveste

la nivelul valorilor, semnificatiilor, sensului vietii, ideilor etc. S-

a schimbat atitudinea fatd de prietenie” se observa la toate cele

trei grupe (85,6%; 89%; 92%).

Este important sa mentiondm si cateva raspunsuri de

calitate la Intrebarea data:

pun in aplicare, sper si reusesc;

au apdarut schimbdiri de intelegere, doar ci trebuie si le

- gandirea si intelegerea lucrurilor mi-a fost schimbatd pe

parcursul primelor doud editii Nemtisor la care am

participat in anii trecuti;

- intr-o oarecare masurd, da;

- tot timpul avem ceva de invitat;

- da, am inceput sd privesc diferit lucrurile ce definesc

viata;

- da, au apdrut schimbdri in gdndurile mele;

- da, a fost un loc unde linistea s-a unit cu cugetarea;
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da, au apdrut schimbdri in viatd datoritd exercitiilor din
sesiunile de lucru si experientelor frumoase;

de-a lungul tuturor editiilor, da; Desigur, schimbdri nu
au fost, dar mi-am consolidat unele idei;

da, au apdrut schimbdri in viata mea in timpul acestei
tabere;

aceasta este a 4-a editie de cand vin la Nemtisor, si pot
spune cd m-am schimbat;

de fiecare data cind particip la aceastd tabdrd md simt
mai aproape de Dummnezeu si imi dau seama de
adevdratul meu scop ca om;

da, si sper sd fie de duratd aceastd schimbare si aceasti
acceptare a valorilor primite aici;

am inceput sa vad totul dintr-o alta perspective, in
timpul acestei tabere m-am descoperit ca fiind ceea ce
voiam sd fiu;

ideea de prietenie si de comunitate. Cit de eficientd este
comunicarea $i cit de mult inseamnd sd legi prietenii
noi;

mi-am facut mai multi prieteni;

da, au apdrut schimbdri in viata mea deoarece m-am
imbogatit si cu alte idei acum si md simt alt om,

pii da, pentru cd am devenit mult mai drigutd cu cei
din jur. Sd imi fac prieteni si sd ma gandesc la idei bune
pentru viitor,

da, am aprofundat foarte mult cuvintul prietenie;
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- da, intdlnind oameni noi, am aflat mai multe despre ei,
am aflat despre unele locuri pe care nu le stiam. Am
invdtat mai multe despre prietenie;

- mai multd incredere in mine, am vrut sd acord mai mult
timp rugdciunii;

- da, foarte multe schimbiri;

- aceastd tabdrd m-a facut sd realizez cit de importantd
este prietenia;

- toate gAndurile si ideile mele au fost schimbate datorita
acestei tabere:

- da, a scopului si a gandurilor;

- da, deoarece mi-am schimbat pdirerea si gindirea in
legdtura cu prietenia;

- da, au apdrut schimbdri in mentalitatea mea, mai cu
seama dupi clipele grele ce s-au petrecut in viata mea;

- schimbarea gindirii;

- da, mi-am schimbat anumite idei asupra unor lucruri pe
care le consideram normale;

- da, mi-am dat seama de faptul cd prietenia nu este o
joacd;

- mi s-a intdrit ideea cid avem nevoie unii de ceilalti, cd
fiecare persoand este unicd, irepetabild si infinit de
valoroasd, cd putem Invdita de la fiecare om pe care il

ntalnim;
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- da, vreau sd ma mut in Romdnia(cineva care locuieste
in strdindtate). Si altele despre trdirea duhovniceascd si
spovedanie;

- da, au apdrut si chiar simt cd m-am schimbat foarte mult

in gandire.

Au fost cazuri si cind aprecierea reflexiva a fost: nu, nu
s-au produs nici un fel de schimbdri in orientdrile mele de viatd
si in privinta semnificatiilor, in relatii (6%, 7%, respectiv 1%).
Cu toate acestea, nici explicatiile calitative nu au fost
intotdeauna depline: Nu sunt schimbiri in timpul taberei. Nu,
nu au apdrut, fiindci sunt deja formatd ca personalitate si
caracter, dar md bucur cd am cdpdtat experiente si cunostinte noi;
nu a aparut nici o schimbare; nu, cel putin, nu majore;pand la
urmd cu fiecare clipd suntem altcineva, suntem intr-o continud
schimbare; citeva schimbari, dar mici; nu chiar.

8,4%; 4%, respectiv 7% dintre respondenti din cele trei
grupe nu s-au putut decide in privinta schimbarilor
petrecute cu ei. Putem presupune ca, in acest caz, poate fi
vorba despre un proces indelungat de reflectie individuala.

Rezultatele cercetarii nu au pretentia de a fi epuizat
reflectarea tuturor proceselor care se petrec in societatea
contemporand in randul tineretului. Lucrarea de fata este o
incercare de a scoate in evidentd tendintele generale ale
orientdrii tineretului contemporan, implicat in acest proiect

teologico-pedagogic, in ceea ce priveste sensul vietii. Datele
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obtinute pot fi fundamentul unei viitoare activitati ce are ca
scop formarea de orientdri cu privire la scopul vietii In
randul tinerilor. In ce ne priveste, ni s-a parut important si
necesar sa aratdm ce gandesc tinerii insisi cu privire la
valorile din zilele noastre. Acest aspect este semnificativ si
din perspectiva faptului ca tinerii trebuie sa mediteze ei
insisi, In asa fel Incat sa fie capabili pe viitor sd evidentieze
si sa analizeze de sine stdtator problemele aparute, si sa

gaseasca rezolvdri optime la acestea.
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Pregatirea ascetica

pentru propovaduirea

Cuvantului lui Dumnezeu

in teologia

Arhimandritului Sofronie (Saharov)

si a lui Dom Basil (Pennington)

Drd. Emil Marginean
Facultatea de Teologie Ortodoxd

Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Introducere

Studiul de fata va incerca sa ofere unele directii cu
privire la aspecte punctuale ale relatiei dintre procesul
ascetic personal si misiunea de propovaduire a cuvantului
evanghelic. Urmadtoarele intrebari sunt puncte de plecare
in demersul nostru. Care este relevanta ascetismului in
procesul propovaduirii cuvantului lui Dumnezeu? Exista
un model biblic care sa demonstreze legatura dintre asce-
z4 si Invatare? Poate ajunge indrumatorul o cdlduza oarba
care sd transmitd o informatie pur rationald? Putem vorbi

de o opozitie intre logica aristotelica si discursul teologic?
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Care este valoarea exemplului personal in aceastd misiu-
ne? Care sunt diferite forme ascetice recomandate? Pentru
fiecare dintre aceste probleme vom incerca sa gdasim
resorturi comune in gandirea a doi autori contemporani,
Arhimandritul Sofronie Saharov si Dom Basil Pennington.

Arhimandritul Sofronie Saharov s-a remarcat ca una
dintre vocile importante ale teologiei ortodoxe din secolul
al XX-lea. Fiind format in cadrul spiritualitatii athonite, iar
mai apoi stabilind contacte cu reprezentantii emigratiei
ruse din Occident, devine un cunoscut autor de literatura
ortodoxa ascetica, precum si un intemeietor si indrumaétor
duhovnicesc al Manastirii Sfantului Ioan Botezatorul din
Essex, Anglia.

Dom Basil Pennington a fost cunoscut in secolul al
XX-lea, in mediul catolic american, ca un prolific autor de
literatura religioasd, publicand 57 de carti si peste 1000 de
articole. A facut parte din Ordinul Cistercienilor cu Regula
Stricta, petrecandu-si cea mai mare parte a vietii in Abatia
Sf. losif din Spencer, Massachusetts, fiind pentru o peri-
oada de timp si superiorul Manastirii Sfantului Duh din
Conyers, Georgia. Contributiile sale importante sunt aso-
ciate cu miscarea de rugdciune contemplativa Centering
Prayer si practica spirituala a metodei lectio divina. Legatu-
rile sale cu mediul Rasaritean sunt binecunoscute, forman-
du-se timp de 5 luni in jurul spiritualitatii Muntelui Athos,
precum si prin desele contacte pe care le stabilea cu perso-
nalitati ale vietii duhovnicesti ortodoxe.

Legaturile dintre cei doi autori s-au stabilit, In mod

direct, prin intalnirile dintre acestia, iar in mod indirect,
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prin mostenirea comuna a unei spiritualitati athonite la
care s-au fdcut pdrtasi pentru o anumita perioada a vietii
si care le va influenta in mod vadit scrierile urmatoare. Re-
sorturile comune din gandirea lor ne permit sa analizdm
dintr-un punct de vedere contemporan si obiectiv aspecte-
le punctuale ale influentei pe care trdirea unei vieti asce-
tice din partea indrumatorului o are asupra procesului de
educatie religioasda, de propovaduire a cuvantului lui
Dumnezeu. Acest studiu va avea un caracter ecumenic,
incercand sd identifice elementele comune din gandirea
celor doi, iar diferentele de nuanta vor fi subliniate si

propuse unei analize viitoare.

Urmarea ascezei

practicate de Invitatorul lisus Hristos

Cei doi autori ilustreaza timpul petrecut Inainte de
iesirea la propovaduirea publicd a Mantuitorului ca fiind
unul al ascezei, sub diferitele ei forme, al Insingurarii si
rugdciunii adanci. Acest aspect nu este neglijat de nici
unul dintre ei, fiind inteles atat ca o curatire a chipului lui
Dumnezeu in om, cat si ca un timp al cautdrii comuniunii
depline cu EL

lisus Hristos este supremul fnvé’,cétor, Cel care arata
calea si il povatuieste pe tot omul care vine in lume, se
face pilda tuturor celor care voiesc si-I1 urmeze. In afara

Lui nu se gdseste decat o mai adanca afundare in necu-
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noastere si pacat!. Toate cate le-a implinit in viata Sa
pdmanteasca au fost pentru a ne conduce pe calea spre
Tatal, pentru a-L putea cunoaste pe Adevarul absolut?. In
acest proces de cunoastere si de zidire a relatiei omului cu
Dumnezeu se incadreaza si diferite forme ascetice: nega-
tive sau pozitive. De exemplu, Arhim. Sofronie distinge o
indoita lucrare de retragere temporard a Mantuitorului
Hristos. Pe de-o parte putem vorbi de o retragere sau
indepartare duhovniceasca fata de om, savarsita dupa
pronia sa dumnezeiascd®. De cealalta parte, adesea, in
misiunea Mantuitorului, intdlnim conceptul de retragere
temporara din activitatea obisnuitd, aceste clipe constitu-
indu-se intr-un timp al rugaciunii insingurate si al para-
doxalei fortificdri a puterilor trupului prin intermediul
formelor ascetice.

Daci Tisus Hristos este considerat supremul Invétator,
Catehet si Misionar, atunci urmarea vietii Lui va deveni o
normd pentru viitoarele persoane care se vor implica in
lucrarea propovaduirii cuvantului lui Dumnezeu in socie-
tate. In acest sens, vom incerca si identificim viziunile
celor doi autori cu privire la perioada de pregatire a
Mantuitorului (dacd a existat asa ceva) inainte de savar-

sirea lucrarii Sale publice.

! Arhim. Sofronie SAHAROV, Cuwvintdri Duhovnicesti, vol. 1I, Reintregi-
rea, Alba-lIulia, 2008, p. 147.

2 Arhim. Sofronie SAHAROV, Rugiciunea — experienta Vietii Vesnice, Deisis,
Sibiu, 2001, p. 164.

3 Arhim. Sofronie SAHAROV, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, Sophia,
Bucuresti, 2005, p. 183.
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Arhimandritul Sofronie vorbeste deseori despre peri-
oada petrecutd de Mantuitorul inainte de a iesi la propo-
vaduire ca fiind un timp al ascezei?, pildd de curdtire a
chipului lui Dumnezeu in om. Privita din exterior, aceasta
s-a caracterizat printr-o vaditd abstinentd de la hrana
pentru 40 de zile, Insa nu a fost perceputd ca o perioada a
durerii sau a stramtordrii intrucat senzatia de foame se va
manifesta doar la finalul ei (Mt 4, 2), dupa (Votepov)
implinirea celor 40 de zile. Experienta parintelui Sofronie
arata ca astdzi aproape nu se mai poate vorbi despre o
astfel de urmare a lui Hristos, taria fizicd a omului con-
temporan fiind atat de sldbita incat un astfel de proces ar
putea pdrea o continua chinuire, iar, mai mult, in unele
cazuri, se observa chiar si o lipsa de motivatie in a-L imita
pe Invatatoruls. Scopul ultim al acestei renuntiri precum
si a tuturor celor care 1i urmeaza (numindu-le cu termenul
generic de infrinare) este cresterea in asemdnarea cu
Dumnezeu prin curdtirea chipului sddit de Dumnezeu in
om, dar patat de urmele pacatului: ,daca ne vom infrana
de la mancare, sau de la somn, sau de la mai stiu eu ce —
toate acestea vor lucra spre a face sa creasca In noi ceea ce
apartine chipului lui Dumnezeu” °.

De cealaltd parte, accentul lui Basil Pennington cade

nu atat pe renuntarea lui lisus la mancare, cat pe renun-

¢ Arhim. Sofronie SAHAROV, Cuvdntiri Duhovnicesti, vol. I, Reintregirea,
Alba-lulia, 2004, p. 292.

5 Arhim. S. SAHAROV, Cuvintiri Duhovnicesti, vol. I, p. 122.

¢ Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntari Duhovnicesti, vol. I, p. 290.
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tarea la socializare, la cuvinte rostite si ascultate, lucru
implinit prin asceza linistirii in singurditate’. Timpul petre-
cut separat de prezenta celorlalti, clipele de tacere si soli-
tudine au o importanta de capatai pentru Dom. Basil, insa
nu ca scop, ci fiind vdzute drept mijloace pentru cdutarea
eficientd a lui Dumnezeu. Iata o scurta relatare a pregatirii
Mantuitorului pentru misiunea de propovaduire care i
statea Inainte:
,Dar cand lisus a ajuns la varsta cuvenita si a pornit pe
cont propriu ca un invatator (rabi), rugaciunea i-a caracte-
rizat viata Incd si mai puternic. lisus a invatat intotdeauna
atat prin exemplu cat si prin cuvant. lisus si-a Inceput
misiunea de propovdduire cu patruzeci de zile petrecute
in singurdtate... Evangheliile detaliaza mai mult rugdciu-
nea lui Inainte de momentele decisive ale misiunii sale”.
In acest caz se manifestd propovaduirea lui lisus prin
exemplu, facand din tacerea si rugdciunea Insingurata o
pregatire pentru Invatarea prin cuvant. Plecand de la
aceasta constantd a pregdtirii prin insingurare, Dom. Basil
isi va elabora multe dintre indrumarile practice in imple-
mentarea conceptului de Centering Prayer (rugaciune de
centrare), tdcerea si centrarea putandu-se realiza mai de-

plin indeosebi In mediul unei singuratati temporare.

7 Basil PENNINGTON, Jubilee: A Monk’s Journal, Paulist Press, Ramsey,
1981, p. 12.

8 Basil PENNINGTON, Challenges in Prayer: A Classic With a New Intro-
duction, Liguori Publications, Liguori, 2005, 89-90.
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Primejdia calduzelor oarbe

In procesul indrumadrii duhovnicesti nu trebuie sa
neglijam pericolul de a deveni o calauza fara perspective.
Punctul comun in gandirea celor doi autori std in jurul fio-
rului sfant care 1i Indeamna sa priveascd propria misiune
de propovdduire pe care o au de indeplinit cu un grad
diferit de teama pentru a nu fi tocmai niste calauze oarbe.

Asa precum aurul se lamureste in foc, tot asa si
calduza va trebui sd treaca prin focul experientei harului
pentru a putea extrage esentialul discursului teologic
mantuitor si a putea sa-1 transmitd celorlalti. In acest sens,
Arhim. Sofronie propune o intreita preconditie in procesul
propovaduirii si indrumarii altora pe calea care duce la
Dumnezeu: curitirea prin pocdintd, binecuvintarea primitd de
sus si cresterea in dragoste:

,Mai nainte de a fi In stare a sluji, si mai ales in calitate de
povatuitor sau indrumator, trebuie ca omul insusi sa treaca
prin iadul pocdintei, s biruiasca in sine insusi vrajba de
veacuri a omului cu Dumnezeu, sa primeasca de la El bine-
cuvantarea prin vederea Neziditei Lumini, sa se intdreasca
intr'o dragoste cu daruire cdtre Tatal nostru, sa poarte cu
rabdare necontenita Sa prezenta, a infricosatei Sale Judecati
la fiecare pas al vietii de zi cu zi. Fdra toate acestea, cum
poate fi cineva calauza altora catre Dumnezeu?”?

Analizand procesul, putem spune ca trecand mai intai
prin acest foc purificator (iadul pocdintei la pdrintele

Sofronie), omul devine capabil sa cunoasca si sa exprime

 Arhim. Sofronie SAHAROV, Taina vietii crestine, Accent Print, Suceava,
2014, p. 61.
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realitatea vietii dumnezeiesti (vadita in lumina nezidita)
intr-un mod accesibil celorlalti, Tnsa nu unul abstract si
lipsit de suport, ci cunoscut prin experienta anterioara
personald. De aceea, el atrage atentia asupra pericolului
calauzirii unor orbi de catre indrumatori fara vedere (cf.
Mt 15, 14), care desi se poate sd aibd in fata un orizont al
cunoasterii teoretice, nu sunt capabili sa desluseasca
limpede care este calea cea lipsita de pericole care duce la
Dumnezeu Insusi. Aceastd viziune se intalneste si la Sf.
Macarie cel Mare, ascetul care vorbeste despre propria
vindecare Tnainte de incercarea tamaduirii celorlalti, intru-
cat, fiind bolnav, omul are nevoie de propria vindecare
mai mult decat au ceilalti nevoie de propovaduirea lui'®.
De remarcat este faptul cd ambii autori cad de acord
asupra propriei conditii. Resortul comun sta in faptul ca
amandoi se tem ca nu cumva sa 1i raneasca pe ceilalti din
pricina orbirii si a neajunsurilor lor. Arhim. Sofronie cerea
de fiecare data binecuvantare de sus, considerandu-se cu
adevdrat un orb care are nevoie de ajutor, astfel incat fra-
tele sa nu fie primejduit din pricina neputintelor sale!l. De
cealaltd parte, Dom Basil naddjduieste cd procesul curatirii
este implinit de Dumnezeu si ca ,se daruieste celorlalti in
slujire plina de dragoste aducdtoare de rod. Naddjduiesc

sd nu 1i ranesc pe ceilalti oferindu-le pseudo-roade”*2.

10 Vezi Jean-Claude LARCHET, ,,Mantuirea personald si mantuirea lumii
dupa Sfintii Pdrinti si dupa Sfantul Siluan Athonitul”, in: Tine-fi
mintea in iad si nu dezndddjdui! Spiritualitatea Sfantului Siluan
Athonitul, Deisis, Sibiu, 2003, p. 173.

11 Arhim. S. SAHAROV, Taina vietii crestine, p. 61.

12 B. PENNINGTON, Jubilee: A Monk's Journal, p. 41.
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Cuvantul teoretic si cuvantul insuflat

Pentru ca omul sa ajunga la o adevarata cunoastere a
dumnezeirii, informatiile pur teoretice nu sunt suficiente
si nu pot insemna o desavarsire. Ceea ce se aratd a fi cu
adevarat mantuitor se intalneste in cunoasterea fiintiala,
proces al insufldrii Duhului, care implica si elemente asce-
tice care sa marcheze initiativa si dorinta credinciosului de
a dobandi adevdrata cunoastere.

Arhimandritul Sofronie distinge intre formele pe care
le poate lua acelasi cuvant, in functie de contextul in care
este primit. Uneori, omul poate prelua un cuvant pe care
experienta altuia l-a umplut de sens, alteori, el insusi
poate sa il primeascd in inima lui prin practica ascetica a
rugdciunii. De aceea, In conformitate cu principiul Sf. Ioan
Sinaitul, invatatorul trebuie sd propovdduiascd un cuvant
pe care fnsusi Domnul l-a inscris in inima lui, un cuvant
validat de intreaga nevointd a ilumindrii, iar nu unul trdit
de altcineva si preluat in mod mecanic’®. Mai departe, pe
aceasta temd, pdrintele Sofronie detaliaza relatia dintre
duhovnic si ucenic, una in care credinciosul este expus
pericolului de a primi o indrumare pur rationala care il
poate indepdrta de voia lui Dumnezeu.

In viziunea staretului Sofronie, insusirea cuvantului
teoretic, fie el chiar despre Dumnezeu, incadrat in larga

categorie a teologiei, nu poate duce la desavarsire, fiind

13 Arhim. Sofronie SAHAROV, Despre Rugiciune, Publistar, Bucuresti,
2006, pp. 81-82.

81



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

numit In continuare ,teologie abstracta”’. Adicd, nu se
poate echivala desavarsirea cunostintelor teologice cu
desavarsirea puterilor duhovnicesti. Starea de mantuire si
desdvarsire trebuie sd fie caracterizatd prin vederea si
trairea slavei Sale (cf. In 17, 24), iar vorbirea si elaborarea
discursurilor despre Dumnezeu nu pot duce la implinirea
tintei crestinului’®. Ceea ce poate insa sa duca la acea stare
mantuitoare este dragostea, propovaduitd permanent in
Evanghelie, ca praxis al cunoasterii teologice'¢. Intr-o
forma foarte apropiata, Dom Basil vorbeste in multe locuri
despre cunoasterea dragostei, pe care o identifica cu cu-
noasterea lui Dumnezeu. In viziunea lui, aceastd cunoastere
a Ziditorului se poate realiza doar in unire cu El, in dragos-
te”. Atunci cand propovaduitorul cuvantului va ajunge la
unirea cu Dumnezeu, intreaga lui vietuire va da marturie
despre dragostea pe care a cunoscut-o mai Inainte.
,Cunostintelor abstract-intelectuale” li se opun , cunos-
tintele ontologice”'8, cele care sunt roade ale lucrarii haru-
lui in om, facand posibild cunoasterea dumnezeirii de ca-
tre omul purtator de trup. Acestea sunt mantuitoare, insa
se obtin prin intregul proces al nevointei crestine, prin

ceea ce Arhim. Sofronie numeste ,frangerea oaselor”?. In

14 Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntiri Duhovnicesti, vol. I, p. 81.

15 Arhim. S. SAHAROV, Cuvintdri Duhovnicesti, vol. I, p. 144.

16 Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntdri Duhovnicesti, vol. I, p. 252. Vezi si
opozitia mandriei in Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntdri Duhovnicesti, vol.
II, p. 210.

17 B. PENNINGTON, Challenges in Prayer..., p. 30.

18In continuare vorbim despre cunostinte dobandite prin experienta
harului.

19 Arhim. S. SAHAROV, Despre Rugiciune, p. 94.
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acelasi sens, Dom Basil identifica intelepciunea lui
Dumnezeu nu cu un concept abstract, ci cu Tnsusi Fiul lui
Dumnezeu Intrupat, mergand pe linia hristologica a lui
William de Saint-Thierry?.

Spre o metoda academica ecleziala

Amandoi autorii vad in arta cunoasterii lui Dumnezeu
mai mult decat un simplu rationament formal sau o enun-
tare de principii. Persoana cuvantatorului de Dumnezeu
(teologul) trebuie sa treaca dincolo de aceasta granitd,
mergand inspre descoperirea ontologica a Dumnezeirii.
Avand o astfel de experientd a cunoasterii, omul poate
elabora enunturi formale, insa folosindu-se exclusiv de
acestea din urmd, nu va putea ajunge la acea trdire care 1i
confera aptitudinile necesare propovdduirii unui cuvant
experiat.

Calea de veacuri a Bisericii cu privire la scopul si mo-
dul vietuirii este exprimatd in gandirea Arhim. Sofronie In
analogie cu o institutie de Invatamant actuald®, avand o
tinta (formulata in enunturi si sistematizata de o stiinta) si
o metoda pentru a ajunge la implinirea tintei. Astfel ca, in

vietuirea crestind omul este dator sa ajunga la cunoasterea

20 Basil PENNINGTON, A School of Love: The Cistercian Way to Holiness,
Canterbury Press, Norwich, 2000, p. 16.

2 Vezi cuprinzatoarea lucrare a lui Matthew Penney cu privire la
pozitionarea Arhimandritului Sofronie fata de teologia academicd, H
axadnuaikn Oeoloyia katd Tov apxipavdpitn Zwepovio tov Ecoeé,
disertatie master, Universitatea Aristotel din Tesalonic, Tesalonic,
2013.
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lui Dumnezeu, aceasta fiind stiinta Bisericii, urmand doua
principii de baza: credinta si implinirea poruncilor?.

In aceastd stiinti a cunoasterii lui Dumnezeu nu mai
putem vorbi de operarea cu principii si concepte abstracte,
ci de revelatii sau descoperiri pe care Insusi Domnul le face
celui ce voieste. Aici se schimba ordinea , logicii formale, aris-
totelice”?, fiind umpluta de logica dumnezeiasca revelata.

,Cei cdrora le este cunoscut suflul Duhului Sfant inteleg
ca logica lui Aristotel nu se potriveste cuvantdrii de
Dumnezeu, ca acea realitate ce ni se descoperd cere o
indepartare de la logica formald si trecerea in logica ale
cdrei categorii sant insdsi Fiinta pe care Dumnezeu ne-o
descoperd cu a Sa venire”?.

Iardsi, parintele Sofronie pune in opozitie logica aris-
totelica cu discursul teologic. Inviticeii acestei scoli nu
mai sunt nevoiti sa deprinda concepte abstracte si sa
accepte explicatiile date pentru relatiile dintre ele, nu pri-
mesc o informatie a intelectului, ci primesc o descoperire
ontologicd care 1i duce la viatd vesnica si neintrerupta®.

in acelasi registru, Dom Basil, reluand principiile
enuntate de Toma de Aquino si William de Saint-Thierry,
situeaza aceasta stiinta a cunoasterii lui Dumnezeu din-
colo de intelectul caruia 1i este proprie logica formala si

analiza?. Mai mult, merge si pe linia evagriana prin care

2 Arhim. S. SAHAROV, Rugiciunea — experienta Vietii Vesnice, p. 189.

2 Arhim. S. SAHAROV, Cuvintdri Duhovnicesti, vol. II, p. 160.

2 Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntdri Duhovnicesti, vol. I, p. 156.

% Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntdri Duhovnicesti, vol. II, p. 171.

26 Basil PENNINGTON, Called: New Thinking on Christian Vocation, Seabury,
Minneapolis, 1983, pp. 9-10.
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teologul este identificat doar in persoana celui care se
roaga, in acest fel teologia putand deveni o realitate, o via-

td si o experienta zilnicd, iar nu un concept filosofic.

Marturia prin propria pilda

Propriul exemplu este vazut de cei doi ca avand o im-
portanta cruciala in lucrarea de propovaduire. Cuvantul
care isi gdseste ecou In praxisul propovaduitorului este cel
care il poate misca pe ascultator. Cel mai autentic mod de
implinire a cuvantului std in propria devenire intru sfin-
tenie, in acest fel, omul se face felinar care imprastie razele
cu bun miros ale Duhului si care convinge prin insdsi
prezenta personala.

In cazul parintelui Sofronie, intalnirea cu Sf. Siluan a
fost providentiala, la el a vazut cu adevdrat un cuvant
dogmatic cu multa putere?, iar aceastd marturie a primit-
o in chip firesc, mult mai usor decat a vreunui invatator
sau profesor. Marturia acestora din urma nu s-a bucurat
de prezenta continutului dogmatic care sa reveleze reali-
tatea suprafireascd a dumnezeirii. Nici o alta invatdatura
formald nu poate suplini setea de cunoasterea cea
duhovniceascd, de cunoasterea lui Dumnezeu, a Vietii In-
sesi. Insd, pe langa continutul dogmatic al propovaduirii,
Arhim. Sofronie a vdzut acest discurs intruchipat in
staretul sau, iar pilda vietii staretului dadea marturie

despre cele pe care acesta le ardta in cuvinte simple. Lupta

¥ Vezi Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntdri Duhovnicesti, vol. I, p. 43.
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lui asceticd insotea propovaduirea cuvantului si 1i con-
ferea autenticitate si putere?®. De aceea, si ucenicul, la
randul lui, evita propovdduirea prin cuvant a ceea ce nu
reusea sa Implineasca prin faptda si considera exemplul
vietii ca fiind cea mai Insemnata invatatura?. Pana la
urma, din perspectiva sa de monah ortodox, marturiseste
ca Intreaga lui ndzuinta std In a se gdsi permanent in
Dumnezeu, iar nu in Incercarea de a transpune aceasta
stare 1n cuvinte:
,Voi vorbi ca un simplu monah. In realitate, nu trebuie s
cdutdam cuvinte, ci a fi gdsiti in Dumnezeu. Are putind
importantd daca sunt capabil sau complet incapabil de a
exprima si altora ceea ce inseamna a fi gasit in Dumnezeu.
Poate ca incapacitatea mea ma face mai putin potrivit sa
slujesc altora in aceasta privintd; dar, personal, in ceea ce
ma priveste, nu imi lipseste nimic. Dacd sunt In Dumnezeu
am tot ceea Tmi este de trebuinta si chiar mai mult”30.
Asijderea, Basil Pennington considerd exemplul per-
sonal ca avand o importantd capitala in propovaduirea
Evangheliei, chiar mai mare decat cuvantul rostit. Va fi
greu pentru ascultdtor sa intrevada valoarea cuvintelor si
noua cale pe care acestea o proclamd daca nu o va vedea
implinitd chiar in viata invatatorului®'. In caz contrar,
misiunea lui va ramane fara roada, va fi ineficients, iar

ascultatorul nu va fi miscat spre a implini cuvantul

% Arhim. S. SAHAROV, Despre Rugiciune, p. 26.

» Vezi Arhim. S. SAHAROV, Taina vietii crestine, p. 42.

% Serge BOLSHAKOFF, Basil PENNINGTON, In Search of True Wisdom: Visits to
Eastern Spiritual Fathers, Society of St. Paul, New York, 1991, p. 143.

31 Basil PENNINGTON, Daily We Touch Him: Practical Religious Experiences,
Image Book, Garden City, 1979, p. 97.
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propovaduit. Pentru a-si sustine afirmatia, ofera exemplul
maestrilor din Orientul Indepértat, la care o components
importanta In misiunea de invdtare este propovaduirea
unui lucru pe care deja l-au atins®2:
,,ii putem vedea pe tinerii nostri cei mai promitatori, cei
care 1si doresc cu adevarat sa faca ceva intr-o lume care
tine cu orice pret sd se indrepte spre distrugere, cum dau
curs chemarilor unor mari swami si roshi care faptuiesc
ceea ce propovaduiesc... Doar atunci cand propovaduind
plindtatea chemarii evanghelice... vom si trai ceea ce Inva-
tdm, atunci vom deveni credibili, eficienti si interesanti”33.
Pani la urma, Mantuitorul Hristos Insusi ne-a dat
pilda de vietuire, cuvantul a fost prevestirea celor ce vor
sa fie, pe cand exemplul a fost invatarea efectivd®. De
aceea Arhim. Sofronie face apel la conditia fundamentala
a libertdtii omului, iar in viziunea sa, invatatorul nu poate
impune cuvantul, ascultatorii avand deplina libertate de a
digera mesajul propus, de a-1 accepta sau a-l1 respinge®.
Modelul poate fi imitat daca este unul vrednic, insa liber-
tatea celor care vor dori sd-1 imite este deplina.
Astfel cd, In viziunea staretului Sofronie, omul este
dator sa devina pildd de urmat prin vietuirea sa. Aceasta
inseamna ca trebuie sd trdiasca viata crestina in modul cel

mai deplin, urmand intru totul poruncile Evangheliei:

32 B. PENNINGTON, Daily We Touch Him..., pp. 49-50.

% Basil PENNINGTON, ,Jonah and the Vine”, in: Review for Religious,
XLIV (1985) 2, p. 173.

3 Arhim. S. SAHAROV, Despre Rugiciune, p. 84.

% Arhim. S. SAHAROV, Cuvdntdri Duhovnicesti, vol. 1, p. 40.
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»,Nu putem reinnoi stralucirea duhovniceasca a Bisericii
decat printr'o straduinta limitda de a trdi crestineste,
evangheliceste, neludnd seama la cum se raporteaza la
noi contemporanii nostri”36.

Trdind astfel, omul ajunge la dobandirea sfinteniei,
singurul lucru care poate convinge in propovaduirea cres-
tinismului. Simpla propovaduire a cuvantului evanghelic
fara a-l intruchipa in viata personald este asemdnata cu un
,chimval rasunator” (cf. 1 Cor 13, 1) care nu are forta de a
misca mase sau constiinte. Mai mult, Arhim. Sofronie
vorbeste si despre Inalta si nobila chemare a crestinului de
a se face pilda (cf. 1 Tim 3, 16) dupa modelul lui Hristos,
care si-a dat viata pentru mantuirea lumii, insa recunoaste
cd este o asteptare prea ridicatd de la situatia contem-
poranad a lumii®.

In acelasi registru, Basil Pennington intelege valoarea
dobandirii darurilor sfinteniei, ca unele care se vor face
izvor de sfintenie pentru ceilalti. In acest sens, asceza
reduce opacitatea dintre om si Dumnezeu, ivita in urma
instrainarii celui dintai. Apoi, primind darul harului, aces-
ta se va revdrsa in continuare si spre cei din jurul lui.

,Asceza si rugdciunea ne ajutd sa devenim mai trans-
parenti astfel incat sa traim bucuria mai deplin si mai

profund. Apoi, noi vom deveni nadejde si izvor al acelei
bucurii pentru fratii si surorile noastre”3

% Arhim. S. SAHAROV, Taina vietii crestine, p. 159.

% Vezi Arhim. S. SAHAROV, Cuvintiri Duhovnicesti, vol. 1, p. 33.

% Basil PENNINGTON, Listen With Your Heart: Spiritual Living with the
Rule of St. Benedict, Paraclete Press, Brewster, 2007, p. 176.
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Aceastd viziune se Inscrie pe linia definitiei educatiei
data de Toma de Aquino, , Contemplata aliis tradere”®,
adicd a transmite si altora ceea ce am descoperit prin pro-
pria experientd, a deveni izvor care se ddruieste si a carui

sursa vine de Sus.

Pregdtirea ascetica

Dom Basil adesea este surprins vorbind despre prega-
tirea unui discurs, a unei intalniri, a unui moment impor-
tant prin sporirea ascezei personale. De exemplu, iata ce
spune referitor la pregdtirea sa pentru intalnirea premer-
gatoare elaborarii metodei cisterciene de rugaciune:

»,Ndddjduiesc si ma rog, si am postit astazi, cerand ca
Duhul Sfant sa vind peste noi in aceasta lucrare, si sa aiba
loc o trezire spirituald in Intreaga comunitate si in intregul
Ordin, incepand cu mine insumi. Doamne, miluieste!”4?

Observam acest tip de ascetism organizat inainte de a
lua o decizie importantd, in anumite momente cheie din
viata omului, care se manifesta, mai ales, prin post si
rugaciune, dupd cuvantul evanghelic. Putem numi aceasta
practicd ca fiind un ascetism functional, o intensificare a
luptei ascetice inaintea unui eveniment important din
viata omului.

Pentru dezvoltarea unei atitudini contemplative, Dom

Basil recomanda urmarea unui ascetism care presupune

% Bernard SAUSE, ,St. Benedict as Ascetical Theologian” in: American
Benedictine Review, I (1950) 3, p. 345.
40 B. PENNINGTON, Jubilee: A Monk's Journal, p. 119.
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renuntarea la timpul personal in favoarea timpului petre-
cut pentru Domnul, numindu-I chiar ,timp pierdut pentru
Dumnezeu”4.. Prin renuntarea constanta la orice activitate
omeneasca pentru a-si dedica timpul lui Dumnezeu, omul
renuntd la sine si totodata implineste In sine cuvantul
evanghelic, dobandind o atitudine contemplativd care
poate fi o pildd pentru ascultator. Continuand cu proble-
matica renuntdrii la sinele propriu, Dom Basil considera
posibild aplicarea In practicd prin renuntarea mai intai la
visele, nazuintele nascocite de propria minte. Aceasta in-
seamnd a cere implinirea voii Domnului in viata personald,
a fi deschis pentru primirea acestei voiri, iar a nu o inabusi
cu propria imaginatie si propriile trasee nascocite*?. Pentru
aceasta, ne ofera un exemplu de maestru spiritual din Orien-
tul Indepartat care poate da mdrturie prin propria renun-
tare, prin dedicarea unui timp consistent lui Dumnezeu:
,Noi avem prea putini maestrii spirituali care sd ne
povatuiascd, sa ne indrume, sa ne indemne spre deplina
implinire crestina. Aceasta este ceea ce multi cauta in
zilele noastre, un adevarat maestru — unul care a trecut pe
acolo si ne poate arata calea... Roshi-ul nostru a petrecut
intre 6 si 14 ore pe zi in meditatie timp de peste 50 de ani.
El este cu adevdrat un maestru, un maestru spiritual.
Cum poate cineva sa devinda o persoand profunds,

contemplativa, sd nu mai vorbim de un maestru, fara a

petrece in adancuri cateva ore in fiecare zi?”4

41 B. PENNINGTON, Challenges in Prayer..., p. 85.

# Basil PENNINGTON, Long on the Journey: The Reflections of a Pilgrim,
Our Sunday Visitor Publishing Division, Huntington, 1989, p. 140.

# Basil PENNINGTON, ,,Christian Zen Retreat”, in: Review for Religious,
XXXI (1972) 5, p. 713.
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Acesta este cel care atrage mase si constiinte. Poate
unii vor fi atrasi din curiozitate unei spiritualitati putin
cunoscute, Insa multi vor Intelege ca pregatirea lui ascetica
de o viatd umple de continut orice discurs. In acest fel,
prin asceza constantd si de lunga duratd, orice crestin,
dobandind o atitudine contemplativa, se poate face pilda
celuilalt. La fel, pentru parintele Sofronie, aceasta asceza
este 0 pregdtire vie si constanta pentru primirea cunoas-
terii dumnezeiesti, care va putea sa fie baza si suport al

teologiei®.

Concluzii

In gandirea celor doi autori, procesul ascetic personal
are o importanta semnificativa in dezvoltarea unei atitu-
dini contemplative care sd favorizeze intelegerea profun-
da a cuvantului lui Dumnezeu, doar In aceasta stare
propovaduitorul va putea sd transmitd adevaratul cuvant
al vietii. Acest lucru l-a facut Mantuitorul inainte de iesi-
rea la propovaduirea publicd, a practicat rugdciunea
intensad si prin insingurare a petrecut un timp al pregatirii.
Daca omul urmeaza pilda Mantuitorului, va observa ca
aceasta pregdtire va genera in mod necesar si o nevoie
constantd de a fi repetatd si actualizatd in fiecare zi. Un
fior sfant i1l Indeamnd sd priveascd cu teama asupra
propriei misiuni de propovaduire, tocmai pentru a nu

deveni o calduza oarba care sa transmita informatii

#Vezi si Nicholas SAHAROV, Iubesc, deci exist: teologia arhimandritului
Sofronie, Deisis, Sibiu, 2008, pp. 70-71.
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religioase pur teoretice. Lucrul cu adevdrat mantuitor se
gaseste prin cunoasterea fiintiald a lui Dumnezeu si prin
procesul insuflarii Duhului, Insa aceasta se dobandeste
intr-o scoala ale carei metode vor fi insotite si de elemente
ascetice.

Poate ca, in gandirea celor doi autori, unul dintre cele
mai importante aspecte ale propovaduirii este reprezentat
de exemplul personal. Autenticul invatdtor convinge prin
insdsi prezenta personald. De aceea, dupa Basil Pennington,
maestrii contemporani ai religiilor orientale se bucurd
astazi de o autoritate crescutd. Viata lor asceticd 1i atrage si
ii convinge pe ucenici. In acelasi sens, propovaduitorul
crestin va avea stabilitd o tintd a sfinteniei, inaintand spre
aceasta va reusi sa devind din ce in ce mai credibil, in pri-
mul rand pentru cd el insusi se va convinge de adevarul
cuvantului revelat.

Intelegem, prin aceastd asociere a doud gandiri
crestine de traditii diferite, cd problematica ascetismului
sta la baza oricdrei initiative educative crestine, fiind o
preocupare comuna, perceputd ca o pregatire vie si cons-
tanta pentru primirea cunoasterii dumnezeiesti, ca mai

apoi sa poata fi transmisa cu putere multd ascultatorilor.
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Drd. Gabriel Leontin Florut

Facultatea de Teologie Reformata
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Introducere

Veacul postmodern a adus cu cu el noi provocdri
pentru predicarea crucii lui Hristos si aceasta pentru ca
intr-o societate pluralistd in care fiecare isi are adevarul lui
sarcina clerului de a predica evanghelia intr-o lume a
relativizarii adevarului nu este deloc usoara. De aceea
madrturisim ca este nevoie nu numai de forta argumen-
telor, ci mai ales de o lucrare autentica a Duhului Sfant
prin care sd se poata transmite o atmosfera spirituala
asupra recipientilor evangheliei astfel incat strapunsi de
Cuvantul evangheliei acestia sd-si vina in fire intreband ca
cei de la Rusalii: ,fratilor ce sa facem? Pocditi-va le-a zis
Petru” (F.A. 1:37, 38). Arareori se aude de un ateu sau un
pluralist religios ca se prabuseste inaintea Crucii lui
Hristos prin forta argumentelor insa cand Duhul lui
Dumnezeu preia cuvantul predicat si il aplica ascultatoru-
lui de orice coloratura religioasa sau chiar non-religioasa

acesta cade sub convingerea Duhului si realizeaza nevoia
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lui de Salvator. In acest fel crucea lui Hristos este ,Infipta”
in inima omului si acesta este mantuit indiferent de
curentul cultural care strdbate societatea pentru ca Duhul
Lui Dumnezeu emand un ,curent” mai puternic decat

orice curent filosofic.

Nebunia propovaduirii crucii si Nietzsche

Intotdeauna predicarea crucii a fost o ofensa pentru
neamuri pentru cd acceptarea crucii Inseamnd subpunere
si credinta Intr-un Dumnezeu care moare si astfel prin
,slabiciunea lui Dumnezeu care este mai tare decat inte-
lepciunea oamenilor” (cf. 1 Cor. 1:25) omul sa poata fi
acceptat in fata divinitatii. Intr-o lume in care cel mai tare
si cel mai intelept castigd Dumnezeu a hotarat ca omul sa
fie mantuit prin nebunia predicarii crucii. Dumnezeu nu a
lasat altda solutie omului: ori subpunere ori pedeapsd
vesnicd. Apostolul Pavel insuflat de Duhul Sfant a lui
Dumnezeu afirma astfel:

De fapt Hristos m-a trimis nu sa botez, ci sa propova-
duiesc Evanghelia, nu cu intelepciunea vorbirii ca nu
cumva crucea lui Hristos sa fie facuta zadarnicd. Fiind ca
propovaduirea crucii este 0 nebunie pentru cei ce sunt pe
calea pierzarii: dar pentru noi este puterea lui Dumnezeu.
Caci este scris: ,voi prapadi intelepciunea celor intelepti
si voi nimici priceperea elor priceputi” (1 Cor. 1:17-19)

Subliniem faptul ca predicarea crucii lui Hristos nu a
fost niciodata consideratda o nebunie mai mare decat in
postmodernism si aceasta pentru ca precursorul gandirii

postmoderne nu a fost altul decat Nietzsche (1844-1900).
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Prin filosofiile lui a influentat asa de mult gandirea post-
moderna incat oamenii au ajuns sa nege realitatea adeva-
rurilor absolute creandu-si pentru ei prin deconstructi-
vism o realitate a lor insisi prin care sd isi poata gratifica
pofetele lor pdcatoase crezand cd pot astfel sd evite
pustiirea spirituald. Insd acest lucru nu a fost niciodata
posibil pentru ca tocmai ,tata” lor spiritual, Nietzsche, a
fost pustiit de lipsa prezentei lui Dumnezeu ceea ce l-a
dus la o nebunie cruntd care 1-a ldsat imobilizat la pat ani
de zile. Yirmiyahu Yovel spunea: ,nu degeaba s-a simtit
singur cu revelatia sa, izolat pana la durere si nebunie.”!
Dar ce anume sustinea Nietzsche, care s-a considerat
,nimicitorul moralei crestine”? El sustinea ca: ,credinta
inseamna a nu vrea sa stii ceea ce este adevarat.”? El adus
gandirea nihilistd pe care Ion Stoian o defineste pe buna
dreptate cd ,nihilismul este negarea oricdrei credinte fara
sa se ofere In schimb altele superioare. Este o atitudine de
negare absolutd.”?® Nietzsche nu numai ca nega adevarul
in sine, dar acesta avea o predilectie speciald in a ironiza si
a batjocori adevdrurile sfinte dand frau moravurilor
usoare pentru a ardta superioritatea unei vieti trdite in
maximalizarea pldcerii fatd de viata Infranata pe care

crestinii voiau sd o traiasca. El subliziaza ca teza lui este:

! Yirmiyahu Yovel, Hegel, Nietzsche si evreii. O enigmd intunecatd, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 180.

2 Friedrich Nietzsche, Antihristul, Editura Biblioteca Apostrof, Bucuresti,
1996, p. 74.

3 Jon Stoian, Dictionar religios, Editura Garamond, Bucuresti, 1997, p. 187.
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Imblanzirea moravurilor noastre — aceasta este teza mea,
daca vreti inovatia mea — e o consecinta a declinului; duri-
tatea si grozdvia moravurilor poate sa fie, dimpotriva,
consecinta unei vieti supraabundente. [...] Cdci ce este
libertatea? Vointa de a avea responsabilitate de sine.
Mentinerea distantelor care ne separd. Libertatea inseam-
nd domnia instinctelor virile, bucuroase de razboi, de
victorie asupra tuturor celorlalte instincte, asupra instinc-
tului fericirii.*

Predicarea crucii care presupune nu numai ca
Dumnezeu a suferit pentru oameni si a dus crucea in locul
omenirii dar care mai sustine ca si crestinul trebuie sa 1si
ia crucea si sd il urmeze pe Hristos ceea ce este antagonic
cu scrierile lui Nietzsche care celebreaza desfraul. Putem
spune ca intr-o societate nietzscheana dedatd la desfrau
prediarea crucii care presupune cdintd si infranare fata de
moravurile societatii este o nebunie. Insa Dumnezeu nu-si
schimba optiunea dupa mersul societdtii. El si-a ldsat
biserica pe pamant care sa predice un mesaj neschimbat
cu o Incarcdtura spirituala nemaipomenitd care poate sa
mantuiasca omenirea indifernt de culturavremii.

Influenta lui Nietzsche a fost asa de mare incat secolu
XX a fost considerat secolul mortii lui Dumnezeu. Pentru
aceea daca ne uitam ce s-a intamplat in secolul XX in care
lumea a incercat sa il scoata pe Dumnezeu din scoli, din
societate, din legi si din familie am asistat intr-un singur
secol la doua rdzboaie mondiale, si la nennumarate
revolutii care s-a soldat cu mai multi morti decat in noua-

sprezece secole laolalta.

¢ Friedrich Nietzsche, Amurgul idolilor, Editura Eta, Cluj-Napoca, 1993,
p- 53, 54.
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Cand lumea respinge si chiar batjocoreste jertfa lui
Hristos care a transformat miliarde de vieti acestia trebuie
sa 1si jertfeasca copiii si chiar vietile lor pentru o nerozie a
unui om ca Nietzsche care a spus: ,,Si Dumnezeu Isi are
infernul Sau: este iubirea Lui fata de oameni... Raul
suprem e necesar pentru supremul bine al supraomului.”>
Respingerea Crucii lui Hristos si a mesajului ei de fapt i-a
dus pe oameni in infern. Biblia afirma cd , atat de mult a
iubit Dumnezeu lumea incat L-a dat pe singurul lui Fiu
pentru ca oricine crede in EL sa nu piara ci sa aiba viata
vesnicd” (Ioan 3:16). Ignorarea si batjocorirea acestei dra-
goste a lui Dumnezeu aduce pedeaspsa vesnicd nu pentru
ca omul nu poate fi mantuit ci pentru ca omul se ridica im-
potriva lui Dumnezeu si se proclama el insusi dumnezeu
asupra vietii lui. Respingerea oricarei autoritati si indum-
nezeirea omului dar nu pe calea lui Hristos — asa cum scrie
pdrintele Dumitru Staniloaie — ci pe calea lui Nietzsche a
adus prdbusirea socoetdtii care s-a intunecat din punct de
vedere spiritual. S& nu uitdm ca marile atrocitati care au
avut loc pe Terra au fost facute de oameni ca si Hitler,
Stalin, Mussolini care care s-au addpat din apele otravite a
lui Nietzsche pe cand credinta in Jertfa lui Hristos a adus
viatd omenirii si inca viata din belsug (cf. Ioan 10:10).

Crucea insemana minusul vietii omului care traia in
depravare spirituala transformat intr-un mare plus care

asigurd nu numai iertare de pdcate dar si eliberare de

5 Friedrich Nietzsche, Vointa de putere, Editura Aion, Oradea, 1999, p.
306, 366.
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pdcat pentru a putea trai aceea viata virtuoasa pe care a
trdit-o Isus pe pamant. Cu alte cuvinte Crucea lui Hristos
nu are doar o conotatie istorica prin care omul isi aduce
aminte de un Hristos istoric care a murit. Nu, ea comporta
mai mult decat atat pentru ca ea are putere de transfor-
mare si dupa 2000 de ani ca sa schimbe vieti afectate de
pdcat In vieti asemenea vietii lui Hristos. Acolo in rdnile
lui existd tdmdaduire si in sangele lui iertare de pacate. Dar
pentru aceasta omul trebuie sa admitd cd este un
nevrednic si sa lase mandria spirituald pe care gandirea
nitzscheana a hrdnit-o. Iata cum se exprima Nietzsche:
~judecata morala si cea religioasd au in comun credinta in
realitdti care nu exista. [...] Toate mijloacele prin care s-a
urmarit pana acum ca omenirea sda devina mai morald erau
in esentd imorale!”® Negarea absoluturilor lui Dumnezeu
din Scriptura ba chiar considerand vorbele lui Hristos si a
sfintilor apostoli drept imorale nu fac altceva decat sa
paveze drumul pre prabusirea eternd a omului. Spre
uimirea multor crestini conservatori sunt unii oameni care
cread In Dumnezeu dar in acelasi timp adord scrierile lui
Nietzsche — Biblia satanista printre altii a fost dedicata si
lui Nietzsche de catre satanisti. Aceasta a adus relativis-
mul: omul poate trdi cu doua realitdti total opuse fara ca
acesta sa semnaleze confuzie pentru cd el nu vrea sa
supere pe nimeni. Pe buna dreptate apostolul Ioan spunea
de unii farisei care au crezut in Isus dar de frica Iudeilor

nu il marturiseau pe Isus ci tot traditia , pentru ca au iubit

¢ Friedrich Nietzsche, Amurqul idolilor, Editura Eta, Cluj-Napoca, 1993, p. 29.
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mai mult slava oamenilor mai mult decat slava lui
Dumnezeu” (Ioan 12:43). Nu-i de mirare cd primii oameni
care vor ajunge in iad conform cdrtii Apocalipsei sunt
fricosii (Apoc. 21:8). Profetul Osea intr-un context similar
spunea: ,Pierirea ta Israele este ca ai fost impotriva celui
ce te putea ajuta” (Osea 13:9). Spiritul de vanitate si
inclestarea pumnului Impotriva autoritdtii lui Dumnezeu
si a caii lui de mantuire este osanda pe care omul si-o cere
si Dumnezeu nu se lasa sa fie batjocorit (Gal. 6:7).

Dorinta aceasta dupd indumnezeire si duhul de inde-
pendenta exacerbat de azi il putem intrezari intr-o forma
mult mai diminuatd si rafinatd la primii oameni din
gradina Edenului. Adam si Eva oameni au fost momiti de
ispita diavoleasca: , veti fi ca Dumnezeu” (Gen. 3:5) si au
cdzut in ispitd totusi nu putem vorbi de grotescul
nitzschean care fatis s-a ridicat impotriva lui Dumnezeu
fara sa isi ceara scuze. Primii oameni intr-adevar au cazut
in pacat dar cel putin le-a fost rusine si s-au ascuns/ s-au
temut de Dumnezeu pentru cd au realizat cd au fost
neascultdtori. lar cand Dumnezeu i-a intrebat de pacatul
savarsit acestia cel putin au Incercat sd se scuze dar nu l-au
acuzat pe Dumnezeu spre deosebire de Nietzsche care
batjocoreste sacru adus de Evanghelie. De aceea Dumnezeu
a rostit protoevanghelia in care Dumnezeu a promis
crucea — ca mod de mantuire a omului si de zdrobire a lui
Satan- inca din ziua cdderii omului (cf. Gen. 3:15). Spiritul
de vanitate il vedem peste tot in Sfanta Scriptura — mai

ales in comportamentul poporului Israel - fata de
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Dumnezeu si de proorocii Lui dar mai vadit se vede in
zilele noastre In care pacatul acesta a ajuns la culme; si nu-i
de mirare pentru ca Scriptura a proorocit despre aceste
vremi exacerbate in mandrie si incdpdtanare fatd de
Dumnezeu si fata de planul Sdu de mantuire. Apostolul
Pavel spunea: ,,sa stii ca in zilele din urma vor fi vremuri
grele cdci oamenii vor fi iubitori de sine... lauddrosi...
hulitori... neinduplecati...obraznici, ingamfati, iubitori mai
mult de pldceri decat iubitori de Dumnezeu” (2 Tim. 3:1-4).

NU trebuie sa mergem prea departe pentru cd nihilis-
mul acesta l-a influentat si pe marele poet al natiunii
romane — Mihai Eminescu — lucru care este vadit in poezia
lui antihristica si anti religioasa Eu nu cred nici in Iehova.
Sd-1 lasdam pe Eminescu sa se exprime in stilulul lui inega-

labil in ceea ce priveste tehnica scrierii de poezii:

Eu nu cred nici in Iehova
Nici in Buddah Sakya Muni
Nici in viata nici in moarte

Nici in stingere ca unii

Visuri sunt si unul si altul
Si tot una Imi este mie
De-oi trdi in veci pe lume

De-oi muri in vesnicie

Toate aceste taine sfinte
Pentru om franturi de limba
In zadar gandesti cici gandul

Zau, nimic in lume schimba
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Si fiindcd In nimica
Eu nu cred - o, dati-mi pace
Fac astfel cum mie imi pare

Si faceti precum va place

Nu ma incantati nici cu clasici
Nici cu un stil curat si antic
Toate-mi sunt de-opotriva

Eu raman ce-am fost: romantic’

Se poate observa usor nihilismul si pesimismul adus
de Nietzsche si Shoepenhauer in gindirea lui Eminescu.
Ba mai mult dispretul si ironia cu care vorbeste despre
Iehova si lucrurile sfinte ca numindu-le ironic ,taine
sfinte”. Razvratirea lui si spiritul de independentd este
vadit in versul , fac astfel cum imi pare si faceti precum va
place”. Cu alte cuvinte nu Incercati sd ma schimbati
pentru ca fiecare isi este siesi autoritate; oricum ,eu rdman
ce-am fost”. Duhul de incapatanare, de independenta fatd
de Dumnezeu l-a dus si pe el (Eminescu) nu numai intr-o
viatd vulgara si scrieri vulgare dar asemenea lui Nietzsche
l-a dus intr-un ospiciu de nebuni unde a si murit.
Independenta fatd de Dumnezeu duce la nebunie; asa
dupda cum apostolul Pavel spune: ,s-au fdlit cd sunt
intelepti si au innebunit” (Rom. 1:22) sau

,voi prapadi intelepciunea celor intelepti si voi nimici

priceperea celor priceputi. Unde este inteleptul? Unde
este carturarul? Unde este vorbaretul veacului acestuia?

7 https://ro.wikisource.org/wiki/Eu_nu_cred_nici_%C3%AEn_Iehova
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N-a prostit Dumnezeu intelepciunea lumii acesteia? Caci
intrucat lumea cu intelepciunea ei, n-a cunoscut pe
Dumnezeu in intelepciunea lui Dumnezeu, Dumnezeu a
gdsit cu cale sd mantuiasca pe credinciosi prin nebunia
propovaduirii crucii... care pentru iudei este o poticnire si
pentru neamuri o nebunie; dar pentru cei chemati fie
iudei fie greci, este puterea si Iintelepciunea lui
Dumnezeu” (1 Cor. 1:19-24)

In renumita carte Understanding the Times scrisd de
David Nobel el arata pana unde poate sa meargd nebunia

omului:

White afirma cd ,mai devreme sau mai tarziu fiecare
fiinta umana va simti o chemare cosmica de a accede la
dumnezeire”. Meher Baba declara: , Exista o singura intre-
bare. Si odata ce stii raspunsul la aceasta intrebare, nu
mai ramane nimic de intrebat [...] Cine sunt eu? Si la
aceastd intrebare exista un singur raspuns: Eu sunt dum-

|14

nezeu!” Shirley MacLaine recomanda ca fiecare om sa isi

inceapa ziua afirmandu-si propria dumnezeire. ,Poti sa
folosesti sintagma Eu sunt Dumnezeu, ori Eu sunt cel ce
sunt, asa cum a folosit-o adesea Dumnezeu, sau poti ex-
tinde afirmatia aceasta pentru a se potrivi nevoilor tale.”8

Unde a dus gandirea nitzscheana? La ideea de indum-
nezeire prin autoproclamare care se vrea a ucide orice
stimul de smerenie in fata lui Dumnezeu amagindu-se pe
ei Insisi cd prin repetitii psihologice induse de autosuges-
tie sa traiasca o reverie a faptului ca ei sunt: ,Eu sunt Cel
ce Sunt”. Blestematd mandrie! La aceasta nu putem sa

spunem decat ceea ce spune David in Psalmul 14:1

8 David A. Noebel, Understanding the Times, ACSI, Colorado Springs,
1995, p. 46.
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,Nebunul zice in inima lui nu este Dumnezeu”. Evident
gandirea nitzscheand nu numai ca neaga absoluturile dar
il neagd pe Insusi Dumnezeu si nu-i de mirare ca aceasta
aduce intuneric spiritual asupra celor care imbratiseaza o
astfel de conceptie pentru ci Insusi Mantuitorul spunea:
,Eu sunt Lumina lumii. Cine ma urmeaza pe Mine nu va
umbla in Intuneric ci va avea lumina vietii” (loan 8:12).
Umblarea in afara voii lui Hristos duce nu numai la un
limbaj arogant ci la un comportament care isi meritd
damnarea.

Totusi partea frumoasd in postmodernism este ca
oamenii sunt mai emotionali decat in modernismul rigid
alratiunii secolului XVIII. Asta inseamnda ca deschiderea
spre dragoste, emotie, imagine, miros culoare are un im-
pact mai mare decat In absurdul grecesc conceptual. Ce
vrem sa subliniem cu aceasta este faptul cd Dumnezeu in
dragostea Lui si pentru acesti oameni care il batjocorec
poate sa foloseasca mijloace postmoderne ca sa-i atraga
inspre El folosind imaginea crucii si descrierea suferinte-
lor lui Hristosin asa fel incat acestia totusi sa poatd fi
mantuiti. Pentru cd Dumnezeu este dragoste (cf. 1 Ioan
4:16) si nu doreste moartea pdacdtosului ci mai degraba
intoarcerea lui (cf. Ezechiel 33:11). Si accentudm lucrul
acesta pentru ca Dumnezeu se jura pe Sine cand spune

aceste lucruri: , pe viata mea zice Domnul...” (v. 11a).
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Conceptul ,justificdrii prin credinta”

in postmodernitate

Intr-un astfel de context postmodern croit de gandirea
lui Nietzsche este de folos sa spunem ca Crucea lui
Hristos este totusi mai tare decat Nietzsche si invataturile
lui iar mandatul lasat de Isus de a merge si a face ucenici
din toate neamurile...” (Mat. 28:19) este functionabil si azi.
Insd evanghelizarea lumii presupune intelegerea crucii si
proclamarea ei intr-o societate care isi maximalizeaza
placerea si isi reduce sentimentul de vinovatie. Justificarea
prin credinta este doctrina care aduce lumina asupra condi-
tiei umane dar si asupra a ceea ce oferd Dumnezeu ca
suport pentru rascumpadrarea omenirii din orice nelegiuire.

Incepem prin a defini justificarea prin credinta care
inseamna ca: ,,cel indreptatit prin credintd este acela care,
separat de dreptatea faptelor, intelege dreptatea lui
Cristos prin credinta si, imbracat in ea, apare inaintea lui
Dumnezeu nu ca un om pacatos, ci ca un om drept.”? Sau
in termenii lui Gordon Spykman ea mai este denumita si
marele schimb!®. Minunea indreptatirii prin credinta este
cd un Dumnezeu drept si sfant care trebuia sa pedep-
seascd lumea pentru pacatele ei a hotdrat in decretul sau

facut din vesnicie ca pacatele lumii sa fie platite de El prin

9 Jean Calvin, fnvdjdtura religiei crestine, vol. 1, Editura Cartea Cresting,
Oradea, 2003, p. 852.
10 Gordon J. Spykman, Reformational Theology: A New Paradigm for Doing
Dogmatics, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, Michigan, 1992, p. 493.
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jertfirea trupului Fiului Sau Isus astfel incat nelegiuirile
omului sa cadd asupra lui Hristos iar neprihdnirea lui
Hristos sa fie imbracatd de omul pacdtos in asa fel incat
acesta sa poatd sta drept inaintea lui Dumnezeu Tatal pe
baza meritelor lui Hristos. John Stott afirma acest adevar
astfel:
Asa suntem noi in ochii lui Dumnezeu Tatédl, cum este
Insusi Fiul lui Dumnezeu. Aceasta se poate numi absurdi-
tate, nebunie, furie sau orice altceva. Este intelepciunea si
mangaierea noastrd; noi nu vrem sd mai stim nimic in
lume decat atat, cd omul a pacatuit si Dumnezeu a suferit;

cd Dumnezeu S-a facut pe Sine pdcatul oamenilor si ca
oamenii au fost facuti dreptatea lui Dumnezeu.!!

Statutul omului pdcatos se schimba in momentul in
care penitentul crede in Cel care a pldtit in locul Sau si ast-
fel este socotit- nu facut- neprihdnit. Asa dar Dumnezeu
poate ramane drept dar si sd socoteasca pe temeiul
sangelui Fiului Sau pe cei pacdtosi drept neprihaniti. Pe
buna dreptate Calvin sublinia faptul ca , balamaua pe care
se invarte religia”!? este justificarea prin credinta.

Cand vorbim despre justificarea prin credinta se poate
observa de-asemenea o tensiune divind in inima lui
Dumnezeu intre justitia lui Dumnezeu si dragostea lui
Dumnezeu. Aceastd tensiune o rezolva Crucea lui Hristos.
Asadar, Dumnezeu nu putea sa ierte lumea ,pe gratis”

pentru ca Dumnezeu este drept iar plata pacatului este

11 John R.W. Stott, Crucea lui Cristos, Societatea Misionara Romana,
Wheaton, Illinois, U.S.A., 1992, p. 195.

12 Graham Miller, Calvin’s Wisdom: Anthology Arranged Alphabetically,
The Banner of Truth Trust, Edinburgh, 1992, p. 181.
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moaartea si fara varsare de sange nu este iertare. lertarea
tfara varsare de sange pentru pacat insemna incetarea fiin-
tdrii lui Dumnezeu care in caracterul Sau este drept. El nu
se poate nega pe Sine. Pe de cealaltd parte daca Dumnezeu
ucidea Intreaga lume care merita osanda atunci Dumnezeu
nu era dragoste Asa cd Dumnezeu in intelepciunea lui a
rezolvat aceastd dilemd satisfacandu-si dreptatea Lui
sfanta in jertfirea trupului lui Hristos aratand in acelasi
timp In crucea lui Hristos nu numai ura lui fata de
pdcatele omenirii dar si dragostea lui pentru pdcdtosi. De
fapt, ,natura lui Dumnezeu nu poate fi exprimata deplin
intr-un singur cuvant”’3. El este drept si plin de dragoste
in acelasi timp. Intelegerea acestui fapt l-a facut pe Luther
defineasca indrepttdsirea prin credinta drept: ,articolul
principal al tuturor doctrinelor crestine, care in realitate
este semnul crestinilor adevarati”!4.

Problema justificarii In postmodernism este refuzul
omului de a accepta conditia lui pacdtoasa si disperarea
dupad Mantuitorul Hristos — fara de care omul este pierdut
vesnic. Ba mai mult omul nu este vinovat numai pentru
ceea ce face ci si pentru pacatul adamic. Acesta este un
lucru foarte greu de acceptat pentru un postmodernist. Insa
justificarea prin credintd se imputa celui care crede in Isus
in acelasi fel in care s-a imputat si pdcatul adamic de care

toti suntem vinovati ca si cand noi insine am fi fost acolo in

13 John R.W. Stott, Crucea lui Cristos, Societatea Misionarda Romana,
Wheaton, Illinois, U.S.A., 1992, p. 127.

14 John R.W. Stott, Crucea lui Cristos, Societatea Misionara Romana,
Wheaton, Illinois, U.S.A., 1992, p. 179.
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gradind. Ratiunea umana refuza sa se ,autoincrimineze”
pentru pdacatul adamic. Dumnezeu a imputat pacatul
adamic asupra rasei umane intucat Adam a fost reprezen-
tantul nostru federal inaintea lui Dumnezeu. Apostolul
Pavel face lumind asupra imputdrii pacatului lui Adam
asupra imanitdtii atunci cand spune: ,de aceea dupa cum
printr-un singur om a intrat pacatul in lume si prin pacat a
intrat moartea, si astfel moartea a trecut asupra tuturor
oamenilor din pricind cd toti au pdcatuit” (Romani 5:12).
Dar lucrarea crucii vine pe acelasi fundament. Care? Dupad
cum fdrd ca noi sa fi pacatuit fizic in gadina Edenului
impotriva lui Dumnezeu suntem vinovati intrucat gresala
lui a trecut asupra oamenilor ,din pricina cd toti au
pdcatuit” tot in acelasi fel justificarea/indreptatirea lui
Dumnezeu a trecut asupra celor care cred in Isus ,fara sd
simtim durerea si in mod invizibil am putea spune’®, dupa
cum se exprima J.I. Packer ca si cand noi am murit fizic pe
cruce. De altfel Dumnezeu a considerat ca daca unul a
murit pe cruce toti au murit. Aposstolul Pavel a spus: ,,am
fost rastignit Impreund cu Hristos” (Gal.2:20). Sigur ca
Pavel nu a murit fizic cu Cristos pe cruce dar s-a identificat
prin credinta cu mortea lui Hristos fara sa simta durerea si
in mod invizibil. Ba mai mult apostolul subliniaza si mai
clar acest lucru cand afirma ca:
astfel dar, dupa cum printr-o singura gresald a venit o

osanda, care a lovit pe toti oamenii, tot asa printr-o
singura hotdrare de iertare a venit pentru toti oamenii o

15 J.I. Packer si Mark Dever, In My Place Condemned He Stood, Crossway
Books, Wheaton, Illinois, 2008, p. 86.
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hotarare de neprihdnire care da viata. Cici dupd cum prin
neascultarea unui singur om cei multi au fost facuti pdcdtosi,
tot asa prin ascultarea unui singur om, cei multi vor fi ficuti
neprihaniti” (Rom. 5:18-19)

Cu alte cuvinte nimeni nu poate avea pretentia sa fie
socotit neprihdnit prin credinta daca nu accepta si cealalta
parte a gandirii lui Dumnezeu si anume cd dupd cum
pdcatul a trecut asupra tuturor oamenilor — fdrd sa faca
nimic- tot asa mantuirea a trecut asupra oamenilor — care
cred in jertfa lui Hristos — iIn mod pasiv, prin credinta fara
fapte (cf. Efes. 2:8,9). Gordon Spykman sublinia ideea ca:

Dreptatea lui Dumnezeu este in ultimul Adam si ne este
imputatda noud pe fundamentul rolului de Mediator al
comunitdtii reinnoite prin legadmant. Adam a actionat ca
si reprezentat al vechii umanitati, Cristos ca si reprezen-
tant al noii umanitati. De aici se deschide drumul pentru
a intelege indreptatirea, care inseamna imputarea drepta-

tii lui Cristos noud prin credinta ca si act suveran al lui
Dumnezeu prin har.!

Generatiei postmoderne ii displace ideea de , mila”
pentru ca nu se vede vrednicd de mild. Ea nu-si vede
nevoia de un Salvator. O generatie care isi este siesi
suficienta. De aceea, asa dupa cum am spus la inceputul
acestei lucrari, cea mai mare nevoie a clericilor In astfel de
vremuri este umplerea cu Duhul Sfant care da forta
argumentelor si cunostintei biblice si laice In expunerea
meajului crucii In asa fel incat omul sa cada cu fata la

pamant si sa-si recunoasca mandria si orbirea spirituald

16 Gordon J. Spykman, Reformational Theology: A New Paradigm for
Doing Dogmatics, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, Michigan, 1992, p. 325.
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pentru a se putea naste la o viata noud care duce la in-
dumnezeire — in termenii lui Dumnezeu frumos explicata
de pdrintele Dumitru Staniloaie care presupune: ,, desdvar-
sirea si deplina patrundere a omului de Dumnezeu, dat
fiind cd In alt chip el nu poate ajunge la desavarsire si la
deplina spiritualizare”!” - adicd asemanarea cu Hristos.
Cand nihilistul realizeaza dintr-o data sub influenta

Duhului Sfant ca

Cristos trebuia sa devina cel mai mare pdcatos, criminal,
adulterin, hot, rebel, blasfemator etc. care a existat sau ar
putea exista vreodatd in lume. Pentru ca El, fiind facut o
jertfd pentru pdcatele lumii intregi, nu mai este o
persoana inocentd si fara de pacat. [...] Tatdl nostru milos
[...] L-a trimis pe singurul Lui Fiu In aceastd lume si a pus
asupra Lui pdcatele tuturor oamenilor, spunand: ,Fii Tu
Petru, cel care s-a lepadat; Pavel, cel care a persecutat, a
hulit si a asuprit fara mild; David cel care a comis adulter;
pacatosul care a mancat marul in Paradis; hotul care a stat
atarnat pe cruce; pe scurt, fii Tu aceea persoana care a
comis pdcatele tuturor oamenilor; de aceea plateste Tu
pentru ei si implineste Tu dreptatea in locul lor.” Iar
acum vine Legea si spune: il gasesc pacitos [...] de aceea,
lasati-L sa moara pe cruce.!8

Atunci si doar atunci are loc ceea ce Scriptura numes-
te metanoia adica schimbarea mintii de care este atata
nevoie in societatea aceasta care se face vinovata de pdca-

tul Sodomei si Gomeorei: ,,...trdia intr-o liniste nepasatoa-

7 Dumitru Staniloae, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2002, p. 425.

18 ].I. Packer si Mark Dever, In My Place Condemned He Stood, Crossway
Books, Wheaton, Illinois, 2008, p. 85.
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re” (Ezechiel 16:49). Nepasarea fata de lucrurile sfinte sau
acceptarea fiecarui punct de vedere de frica de a nu su-
pdra pe nimeni este rezultatul relativismului. Dumnezeu
insd nu accepta rival cand este vorba de gloria lui revelata
in crucea lui Hristos pentru ca El a hotdarat ca omul sa fie
mantuit prin nebunia propovaduirii crucii lui Hristos. De
aceea cine are pe Fiul are viata. Cine nu are pe Fiul nu are
viata ci mania lui Dumnezeu rdmane peste el.

Biserica Domnului este chemata sa proclame acest
adevar neschimbator a lui Dumnezeu cu pretul vietii
pentru cd este o porunca data de Dumnezeu ar mai ales
din dragoste pentru Cel care ne-a iubit intai. Misiunea
eklesiei este aceea de a merge ca mieii in mijlocul lupilor
vremii cu un mesaj care are puterea de a transforma lupii
in oi pentru slava lui Dumnezeu. $i acest lucru este
posibil pentru ca nu suntem singuri. De partea noastra

este Insusi Marele Pistor al oilor (cf. 1 Petru 2:25).
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Filozofia isihasta — premisa

pentru cateheza contemporana

Pr. Lect. dr. Roger Coresciuc

Facultatea de Teologie , Dumitru Stdaniloae”
Universitatea Alexandru Ioan Cuza din lasi

1. Dezvoltarea unui catehumenat mistagogic

Darurile duhovnicesti nu pot fi dobandite la voia
intampldrii. Dinamica intrdrii in ,atmosfera harului” im-
plica familiarizarea cu modalitdtile in care Dumnezeu se
manifesta in viata omului. Aceasta familiarizare cu lucrerea
lui Dumnezeu poate fi numita pe drept cuvant o perioada
de catehumenat, in care cel angajat pe drumul despatimi-
rii se apropie in chip mistagogic de Dumnezeu. Acest cate-
humenat mistagogic, obligatoriu pentru urcusul duhovni-
cesc, nu poate fi asadar lasat sa se dezvolte in orice fel de
conditii. Asa dupa cum spune Sfantul Chiril al Ierusalimu-
lui, dezvoltarea mistagogica a reflectiei teologice nu se
face de unul singur, fara legatura cu intreaga traditie
ascetica a Bisericii. Acea urare a Sfantului Chiiril — ,,sa dea

Dumnezeu sa fiti bagati induntru chiar de Imparat”! — este

1 Sfantul CHIRIL al Ierusalimului, Procateheza, 1, in Cateheze, traducere
si note de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, p.5.

111



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

esentiald pentru intelegerea dezvoltarii mistagogiei orto-
doxe. Crestinul nu se bizuie pe intelepciunea lui pentru a
se familiariza cu prezenta lui Dumnezeu, ci Dumnezeu
Insusi devine mistagog pentru oricine se arati disponibil
lucrarii harului. Hristos, prin lucrarea Duhului si cu
bunavointa Tatdlui il introduce pe om in taina intelegerii
celei adevirate. Intelegerea cea adevirata este accesibili in
paradigmele care ne sunt furnizate de exemplele clasice
educative: familia si mXnéastirea. In cazul familiei, copilul
va percepe mereu, in ordinea fireasca a lucrurilor, ca doar
pdrintii lui naturali sunt pdrinti in adevaratul sens al
cuvantului, si ca orice alt substitut, oricat de performant ar
putea sa para la prima vedere, este de fapt o ingerinta in
tirescul lucrurilor. Niciodatd, nici mdcar parintii celor mai
buni prieteni de-ai nostri, nu ne sunt cu adevarat parinti.
Un copil, un adolescent sau un om matur nu vor putea
niciodatd migra spre alte forme de familie si de paternitate
fara sa dduneze firescului lucrurilor. Nu ne putem schim-
ba parintii oricand si oricum. In cazul manastirii, paterni-
tatea duhovniceasca joaca un rol deosebit de imporant in
stabilitatea ucenicului si in neparasirea cadrului fizic In
care aceastd paternitate se dezvolta. Manastire de metanie
rdmane mereu in constiinta monahului drept mandstirea
formativa, care oferda repere importante pentru intreaga
dezvoltare duhovniceasca. Asadar, mistagogia are nevoie
de cadru propice de dezvoltare, asimilabil paradigmelor
amintite mai sus.

Sfantul Grigorie Palama s-a aratat atat de devotat apa-
rarii cauzei isihaste tocmai pentru cd a simtit cd demersul

lui Varlaam se nascuse pe fondul unei analize exterioare a
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,fenomenului” isihast. Varlaam venea de pe pozitia cate-
humenului total neinitiat, si avea pretentia oferirii unor
catalogdri care ramaneau fundamental exterioare. Acelasi
Sfant Chiril al Ierusalimului oferd o imagine a acestei
exetrioritati care poate fi aplicatd cu succes oricarei
incercdri de catalogare a vietii Bisericii fara intelegerea ei
din exterior:
,Pand acum erai numit catehumen; cuvintele dumnezeiesti
rasunau in afard de tine de jur-imprejur. Auzeai de na-
dejde, dar nu o stiai. Auzeai de taine, dar nu le intelegeai.
Auzeai Scripturile, dar nu cunosteai adancul lor”2.

Dacd la inceputul acestui subcapitol vorbeam de ,, cate-
humenat mistagogic”, este evident faptul ca termenul nu
poate fi aplicat si exterioritatii de care a dat dovada
Varlaam. Asa-zisul ,catehumenat” al lui Varlaam este
unul brut, lipsit de orizontul intelegerii adancite. Monahul
calabrez oferea judecati de valoare fara sa cunoasca fondul
real al intregii ,filosofii isihaste”. Parafrazand vorbele
Sfantului Chiril al Iersualimului, si aplicandu-le lui
Varlaam, am putea spune cd toate indemnurile sfintilor
isihasti 1i ramaneau exterioare, iar nddejdile si lucrurile
concrete dovedite de experiena acestora erau pentru el
doar simpole concepte, in vreme ce tainele vieturii isihaste
i ramaneau intru totul neintelese.

Inradicinarea si asumarea ,,filosofiei isihaste” nu sunt
posibile doar prin analiza si asimilarea teoretica a acestei

filosofii. E necesar ca cel pornit pe drumul descoperirilor

2 Sfantul CHIRIL..., Cateheze..., pp. 8-9.
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isihaste sa fie constient ca daca se va incredinta traditiei
Bisericii va trebui sa fie pregatit sa respire aerul tare al
indltimilor duhovnicesti care sunt de neatins prin teoreti-
zdri seci. Cuvintele intregii traditii isihaste vor incepe sa
lucreze din interior, pentru ca ele sunt adevarate purtatoa-

re de har. Asa cum spune Sfantul Chiril al Ierusalimului,
»acum insd cuvintele dumnezeiesti nu mai rasuna in jurul
tau, ci rasuna in adancul tau, cdaci Duhul locuieste in tine

si face de acum Tnainte mintea ta casd dumnezeieasca”s.
Aceasta simtire a lucrarii lui Dumnezeu si aceasta
familiarizare cu , atmosfera harului” nu sunt rezultate ale
vreunui dar firesc. Natura nu poate imprima in suflet
particularitdti care nu tin de fire, pentru ca daca lucrul
acesta s-ar intampla, particularitatile respective ar purta
pecetea artificialului. In plus, exorcizérile despre care
vorbeste tot Sfantul Chiril al Ierusalimului in Procateheza
sa ar putea fi interpretate in cheie de intelegere isihasta, si
aceasta interpretare ne-ar oferi rezultate ingrijordtoare:
darurile firesti sunt absolutizate de catre cei nefamiliari-
zati cu lucrarea harului, artificialul tine loc de natural,
dumnezeiescul este usor confundat cu lumescul, necreatul
este pus pe acelasi palier cu creatul, experienta duhovni-
ceascd nu mai impresioneaza decat prin aspectul ei
exotic”. Creatia nu mai este exorcizata de propriile
fantasme, demonii parerii de sine si ai succesului isi
consolideazd tot mai mult pozitia in sufletul rupt de

mireasma harului, artificialul devine regula de baza

3 Sfantul CHIRIL..., Cateheze..., p .9.
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generald. Insasi disolutia sentimentelor puternice care ar
trebui sa caracterizeze , barbatul in Hristos” indeamna la o
incercare de exorcizare culturald, psihologica, economica
si chiar sociald. Insid cum acest lucru nu va fi niciodats
posibil la scara mare, tipurile de exorcizare amintite mai
sus pot fi individualizate si asumate in particular de ori-
cine doreste sa se desprinda de mirajul filosofiei lumesti si

sa intre In ,,lumea harului”:

,Ceea ce face valabild o teologhisire este socul de viata
noud si innoitoare pe care-l propune celui care cauta
mantuirea, coerenta In Taine si In viata cotidiana a
Impératiei, cu alte cuvinte, bucuria descoperirii c apartii
lui Dumnezeu, ca rob si ostas in ofensiva, deopotrivd, ca
mort si inviat, ca pierdut si aflat, ca om intreg, rege si
cunund a creatiei si a re-creatiei lumii, dar adancit de
iubirea lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte ceea ce face vie o
teologie este Dumnezeu care se simte prezent, viu in ea.
Céci Ortodoxia nu propune un nou mod de a filosofa
asupra lumii, ci un mod de viata efectiv nou, incercat in
focul tristetii radioase pe care o produce ritmul liturgic al
Bisericii si ritmul personal al acceptarii Bisericii ca parte
integranta a cotidianului tau, nodul de sens al fiintei tale.
Intr-o ontologie a valorilor moderne teologia nu cuprinde
aplauze, acceptdri preconcepute, nu lasd nepedepsit de
diavol curajul de a-1 demasca, de a-l pune la punct, adica
la calcaiul de ger al iadului.

A intra in ,randuiala” , atmosferei de har” presupune
asumarea infranarii de la cele ale lumii si dedicarea

intregii fiinte relatiei nemijlocite cu lucrarea si prezenta lui

¢ Pr. Conf . Dr. Constantin Necula, Teologia ca exercitiu de bucurie si
admiratie — pretext la bucuria rostirii despre teologie, in Revista Teologicd,
1/2008, Sibiu, p. 9.

115



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

Dumnezeu. Smerenia unui astfel de demers nu are nimic
de-a face cu promovarea culturii succesului, atat de rds-
panditd in lumea moderna. Cel care incepe sa simta
lucrarea lui Dumnezeu nu isi mai potenteaza darurile
firesti pentru a intra in competitie cu alti posesori de
daruri firesti, ci se concentreaza asupra dezvoltdrii daruri-
lor duhovnicesti, intr-o stare de smerenie totala. Simtirea
propriei neputinte il va obliga sa nu mai caute recunoas-
tere din partea semenilor, pentru ca singura recunoastere
care il va hrani autentic va fi Insdsi simtirea lucrarii haru-
lui. Smerenia reala, neprefdacutd, lipsita de componente
psihologice discutabile 1i adevereste isihastului faptul cd in-
trega Creatie este locul dezvoltdrii chipului lui Dumnezeu
in om, si cd orice competitie care are la baza daruri firesti
nu va putea niciodatd sa atingd acest scop: dobandirea
asemadnarii cu Dumnezeu.
,Dobandirea libertdtii launtrice permite exersarea starii
de jertfelnicie care-l responsabilizeaza pe om nu doar fatd
de semenii sdi, ci si fatd de cosmos, omul fiind un
adevarat preot al creatiei. Nu putem reduce sintagma
«omul-preot al creatiei» la o simpla formula teoretica a
cdrei repetare s o transforme Intr-un cliseu indepartat de
experienta practicd. Preotia implica in primul rand doban-
direa unei stari launtrice de jertfa prin care slujitorul
devine o ardere de tot bineplacutd inaintea lui Dumnezeu.
In aceasta stare interioard de jertfa curatda, dorul de
Dumnezeu prinde radacini in noi, se ramifica si se con-
cretizeaza iIntr-o stradanie permanentd de a trai prin
Hristos; cum spun Sfintii Parinti, de a veda cu ochii lui
Hristos, de a auzi cu urechile lui Hristos, de a gusta cu

gura lui Hristos. Aceasta dorinta nestavilita de a-L resimti
pe Hristos ca o prezenta permanenta si efectiva care sa ne
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prezinte si sa ne reprezinte in fata lumii contribuie la
ascutirea constiintei profetice ce ne fereste de monotonia
si formalismul unui ritualism lipsit de fecunditatea
Duhului”.

Smerenia reald il pune pe isihast in starea de recu-
noastere reala a propriilor neputinte, si acest fapt il deter-
mina sa Isi recunoasca incapacitatea de a oferi solutii de
pe pozitia judecatorului infailibil. Cu toate acestea, solutii
oferite de astfel de oameni, care nu inceteaza sa isi pro-
clame neputinta, sunt printre cele mai autentice propuneri
de teologhisire. Este si cazul Sfantului Maxim Marturisi-
torul, care desi era intru totul convins de incapacitatea sa
exegeticd, a reusit sd ofere lumii crestine, sub Inraurirea
harului dumnezeiesc, un demers exegetic inegalabil:

,,in ciuda rezervelor repetate exprimate de Sfantul Maxim
in ceea ce priveste reusita demersului sdu exegetic,
raspunsurile sale la intrebarile egumenului Talasie si
intelesurile date textelor biblice dificile trimise de acesta
se vor constitui intr-una din cele mai cunoscute si mai
importante lucrdri patristice din toate timpurile, care,
intre lucrarile Sfantului Maxim, ocupd, ca importanta,
unul din primele locuri, daca nu chiar primul”®.

Puterea intelepciunii lui Dumnezeu transforma nepu-
tintele asumate real in daruri duhovnicesti neobisnuite
pentru paradigmele de care se serveste cel care ignord
lucrarea harului dumnezeiesc. Lucrarea Apostolilor, de

neinteles pentru orice filosofie care promoveaza cultura

5 Adrian Lemeni, Sensul eshatologic al creatiei, ed. ASAB, Bucuresti,
2004, p.231.

6 Pr. Dr. Constantin COMAN, Erminia Duhului, Ed. Bizanting, Bucuresti,
2002, p. 162.
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succesului, a fost tocmai rezultatul acestei iegiri din stari
paradigmatice naturale. Pentru orice gandire care exclude
prezenta si lucrarea harului, misiunea Apostolilor, keryg-
ma apostolicd in ansamblul ei, se fondeazad pe un plan de
actiune incomprehensibil: oameni simpli, neinstruiti,
lipsiti de o educatie profana solida (cu cateva exceptii), au
asumat rolul de propovaduitori ai unui cuvant neobisnuit

pentru urechile contemporanilor.

2. Cateheza contemporana:

conectarea la sursa patristica

Cum pot fi aplicate toate acestea in cadrul pastoratiei
contemporane? Cum poate cateheza moderna sa nu abdi-
ce de la rolul ei misionar? In ce masurd preotul va putea
reduce filosofia succesului in propria parohie, construind
personalitati dedicate vietii de smerenie si de castigare a
realismului duhovnicesc? Pericolul care uneori poate fi cu
greu sesizat In pastoratia contemporana este tocmai negli-
jarea promovdrii unei perspective patristice autentice, feri-
te si de orice manifestare pietistd dar si de orice dinamism
triumfalist, ambele menite sa distrugd tocmai fundamen-
tele autentice ale vietuirii duhovnicesti. Sesizarea puterii
intelepciunii lui Dumnezeu si apoi asumarea totald a
constiintei acestei puteri este solutia de neocolit pentru
orice initiativa pastorala care se doreste a fi autentica.

Vorbind despre puterea intelepciunii lui Dumnezeu
care lucreazd in omul smerit, Sfantul Grigorie Palama

spune:
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Insi cu adevirat dar al lui Dumnezeu si nu dar firesc
este Intelepciunea lui Dumnezeu pe care o avem noi, si
care, dacd se revarsa peste simplii pescari ii face, dupa
marele Grigorie Teologul, fii ai tunetului, care fac sa
rasune cuvantul lor pana la marginile lumii; daca se
revarsd peste vamesi, face din ei negutdtori de suflete;
dacd se revarsa peste persecutorii cei plini de zel fiebinte,
i schimbd, si astfel Saul devine Pavel si ajunge de pe
pamant «pana la al treilea cer si aude lucruri de negrdit»
IT Corinteni 12, 2-4. Prin ea si noi putem deveni dupa
chipul lui Dumnezeu si putem exista astfel si dupa
moarte””’.

Intreaga viata duhovniceasca are drept scop indum-
nezeirea omului si participarea plenara a acestuia la lucra-
rea harului. Literatura ascetica insista pe conformarea
vietii dupa principiile care stau la baza tuturor incercarilor
reusite de adancire in viata isihastd. Intruparea lui Hristos
constituie punctul central al acestei conformari. Fara
Intrupare, orice demers ascetic, oricat de autentic ar fi, nu
va putea atinge scopul aminit mai sus.

O scurta trecere In revistd a catorva fraze culese din
Scara Sfantului Ioan Scdrarul ne arata in ce masurd unele
precepte, care la prima vedere pot pdrea cd au doar un

continut moral, trimit catre realitditi mult mai inalte.

Astfel, iIndemnul ,tine sd superi mai degrabd pe oameni

7 Sfantul GRIGORIE Palama, Triada 1.22, in Tpnyopiwov tov Ilohopow,
Toyypowmppota,3Ynep ndovyalomvimv, TOMOX A’, eicayoynw Hoavoyim
wtov Xpnwotov, Tesalonic, 1988, p.385 (traducerea Imi apartine si face
parte din volumul pregtit pentru publicare in 2017 la ed. Basilica a
Patriarhiei Romane).
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decat pe Dumnezeu”® nu are in aparenta decat o incarca-
tura morald. Respectul lui Dumnezeu trebuie sa primeze
in fata asteptarilor pe care le avem din partea oamenilor.
Dacd insa integram fraza aceasta in ansamblul Scirii vom
remarca adancimea ei soteriologicd. Alipirea de Dumnezeu
si preferinta Acestuia nu este o simpla satisfacere morala a
unui precept, ci ea reprezinta adevaratul drum catre
indumnezeire, adevdrata cale prin care omul se implineste
ontologic. El descopera cd viata dumnezeieasca nu poate fi
comparata cu nimic din cele ale lumii acesteia, si cd o
eventuala cdutare a slavei din partea oamenilor nu 1i va
hrani autentic cautarile: ,,Cel ce s-a atins de frumusetea
rugaciunii fuge de multimi ca un asin salbatic”®. Atingerea
de frumusetea rugaciunii si implicit de frumusetea harului
saturd sufletul cu maéncarea cea adevirati. In aceasta
tilosofie a intrdrii in ,frumusetile cele nepieritoare” un
mare rol il are stapanirea limbii si a curiozitatii:
»,Cand iesi afard, infraneaza-ti limba. Caci poate sd
risipeasca In graba multe osteneli. Castiga-ti o stare de
suflet neiscoditoare. Cdci curiozitatea poate intina linis-
tea, cum nu o poate altceva”1.
Isihia nu se poate dezvolta in zgomotul lumii. Dacd ar
fi fost un simplu precept care ar fi trebuit indeplinit

formal, probabil ca lupta ascetica pentru implinirea lui nu

8 Sfantul IOAN Scararul, Scara dumnezeiescului urcus, 25, 41, in Filocalia
sfintelor nevointe ale desivdrsirii, 9, traducere, introducere si note de
Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2013, p. 311.

o Sfantul IOAN Scdrarul, Scara..., 27, 21, p. 393.

10 Sfantul IOAN Scararul, Scara..., 28, 49, p. 401.
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ar mai fi fost atat de intensa. Insa Intruparea lui Hristos il
provoaca pe isihast la atentie maxima in toate etapele
acestei cresteri. Tinta sa este Indumnezeirea, si ca atare nu
isi poate permite sa piarda timp cu infumurari si mani-
festdri egoiste mondene:
,Nu fi indraznet, chiar daca ai dobandit curatia. Mai
degraba apropie-te intru multa smerita cugetare si mai
multa indraznire vei avea”!l.

Smerenia ingemanata cu realismul duhovnicesc direc-
tioneaza atentia nevoitorului asupra propriilor patimi. Cel
angajat pe drumul indumnezeirii nu are timp sa judece
pacatele altora. Propriile pdcate 1i sunt suficiente. Din
pacate, nu la fel stau lucrurile si in lumea desprinsa de
perspectiva ascetica. Placerea morbida de a dezveli
pacatul celuilalt, satisfactia cand celdlalt isi ispaseste
pdcatele, de preferinta iIn mod public, terfelirea oricdrei
intimitdti a celui care are singura vina de a fi intrat In
vizorul judecdtorilor de pacate sunt caracteristici fara de
care societatea modernd lasa impresia cd nici macar nu ar
mai putea exista:

»,Contabilii aspri si amanuntiti ai greselilor aproapelui
suferd de aceasta patimd, pentru cd nu si-au adus aminte
niciodata in chip nemincinos si deplin de greselile lor”!2.

Contabilitatea marunta a pacatelor celuilalt vine in
special si din incapacitatea de a pdstra tdcerea in diverse

momente. Vorbitul din belsug, spiritul critic bazat doar pe

1 Sfantul IOAN Scararul, Scara..., 28-2, 11, p. 406.
12 Sfantul IOAN Scararul, Scara..., 10, 11, p. 202.
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analiza rapida si eventual lipsita de scrupule, banalizarea
si aplicarea derizoriului asupra punctelor cheie ale vietu-
irii duhovnicesti, minciuna declarata adevar doar pentru
ca beneficiaza de o locvacitate admirabila sunt semne ale
pierderii linistii si ale intrdrii in zgomotul ndaucitor al
lumii:
,Multa vorbire este catedra slavei desarte, prin care
aceasta se arata pe sine si se face cunoscutd. Multa vorbire
este semnul nestiintei, usa clevetirii, calauza glumelor,
slujitoarea minciunii, risipirea strapungerii, nascatoarea
trinddviei sau pricinuitoarea ei, inainte mergatoarea
somnului, Imprdstierea mintii adunate in sine, pierza-
toarea pazei de sine, racitoarea caldurii, intunecarea
rugdciunii”!3.

Atat monahul cat si cel care vietuieste in lume trebuie
sa fie foarte atenti la aceste tendinte de indepdrtare de
ethosul trdirii autentice. Tntruparea lui Hristos nu mai
poate avea statutul de reper indiscutabil pentru cel care isi
umple timpul cu mestecarea pdcatelor altora. Nu analiza
pacatului altuia, sau fina sinteza a mersului lumii, sau
conectarea la ultimele trend-uri in materie de comunicatie
aduc linistea celui Incearcd sd se pastreze pe drumul care e
imprimat de pecetea Intrupérii lui Hristos. Ceasul ruga-
ciunii nu poate fi sacrificat de dragul analizei sterpe, adu-
catoare de roade nefolositoare. Monahul si traitorul in
lume trebuie sa se apropie de frumusetea rugaciunii in
stare de sesizare a conditiilor necesare acestei apropieri si

aproprieri. ,Privegherea in convorbiri” despre care vorbeste

13 Sfantul IOAN Scararul, Scara..., 11, 2, p. 204.
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Sfantul Ioan Scararul, si care este si o boala a omului mo-
dern rdpeste timpul si dispozitia necesara pentru apropie-
rea de rugdaciunea si pentru aproprierea acesteia:
,Calugarul necercat (fara experientd) privegheaza in
convorbiri, iar venind ceasul rugdciunii i se ingreuiaza
ochii. Calugdrul molesit e destoinic in vorbarie, dar cand
vine vremea citirii, nu mai poate vedea de somn”4.
Intrarea in ,atmosfera lucrdrii harului” presupune
asadar conformarea cu traditia ascetica a Bisericii. Lucrarea
Duhului nu poate fi determinata de impliniri exterioare
ale Legii, ci de incadrarea in curgerea fireasca a dezvoltarii
duhovnicesti. Filosofia celor din afara, dobandirea stiinte-
lor, dedicarea vietii in directia studiului neorientat teolo-
gic nu foloseste cu nimic celui care Il cautd cu adevarat pe
Hristos si care naddjduieste sa isi duca viata intru lucrarea
in Duh a poruncilor dumnezeiesti. Sugestiv, Sfantul Grigorie
Palama spune:
,Dacd cineva se intoarce catre randuielile legii pentru a se
curati prin ele, Hristos Insusi nu-i va folosi la nimic/nu il
va ajuta, chiar dacd aceste randuieli au fost legiuite
altadatd in chip vadit de catre Dumnezeu — ceea ce nu e
cazul cu dobandirea stiintelor din afara (n.tr. care nu a
fost legiuita de Dumnezeu). Cu atat mai mult, daca cineva
se Intoarce cdtre filosofia celor din afard, (pe care noi o)
respingem, pentru a-si curdti sufletul prin ea, iardsi
Hristos nu 1i va fi de folos cu nimic. Pavel, gura lui

Hristos este cel care vorbeste aici si care marturiseste

acestea” 15,

14 Sfantul IOAN Scararul, Scara..... 19, 9, p. 263.
15 Sfantul GRIGORIE Palama, Triada 1.22, p.385, traducere proprie.
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Intr-un moment sau altul al vietii, omul va trebui sa
devind constient de realitatea Intruparii Mantuitorului
Hristos si de efectele de necuprins cu mintea ale acesteia
asupra firii omenesti. Iluzia implinirii fie prin stiinta, fie
prin filosofia lumii create, 1i Impinge pe cei lipsiti de daru-
rile duhovnicesti cdtre negarea sau ignorarea evenimen-

tului central al umanitatii: Intruparea lui Hristos.

3. Sinergia catehetica

Sfantul Grigorie Palama nu a intrat in disputa cu
Varlaam pentru a-si sustine anumite pdreri personale.
Traditia nascuta din experienta avea sa-i fie caldauzitoare
in toata aceastd luptd a principiilor menitd sa apere , filo-
sofia isihasta”; astfel, toate incercdrile Sfantului Grigorie
de a rdspunde intelectualismului varlaamit au primit
fundamentare patristicid. In subcapitolul de fatd propu-
nem o scurta trecere In revista a catorva afirmatii ale avvei
Doroteil¢ referitoare la intelepciune si la increderea exege-
ratd In capacitatile acesteia.

Avva Dorotei pleacd de la ideea ca orice initiativa a
omului nu se poate dispensa de ajutorul si conlucrarea lui
Dumnezeu. Omul care nu se pune sub ocarmuirea lui
Dumnezeu este precum frunza care da semne de vitalitate

o anumita perioada, dar care dupa ce se usuca este ignora-

16 Avva DOROTEI, Despre trebuinta de a nu se increde cineva in intelepciu-
nea sa, in Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii, 9, traducere, intro-
ducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2013,
pp- 528-537.
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ta de trecatori. De asemenea, cautarea continud a satisface-
rii voii proprii denota tocmai incapacitatea asumarii ascul-
tdrii de cineva mai experimentat, si aratd implicit dorinta
de autoafirmare, ca semn al independentei de gandire. Cel
care naddjduieste cd va intui voia lui Dumnezeu fard
cdlduzire se afld intr-o ingelare destul de periculoasad. Gan-
dul smerit, cugetarea netrufasa nu pot coexista cu manga-
ierea continua a propriei voi. Gandul trufas si cugetarea
mandra cauta justificari pentru toate circumstantele com-
portamentale care intr-un fel sau altul nu corespund unei
vietuiri duhovnicesti autentice. Increderea exagerata in
propria intelepciune va suscita fard incetare o respingere
violenta a sfaturilor, indrumarilor si remarcilor corective.
Indreptitirea de sine, impreunatd cu mangaierea voii
conduce catre o alterare uneori ireversibila a simtului
realitatilor duhovnicesti. In logica pervertitd a increderii
nemasurate in propria intelepciune este exclusa orice aluzie
care ar pdarea sd afecteze imaginea exterioard a acestei
logici. Cel impotmolit in aceasta viziune nu ia in calcul nici
madcar posibilitatea apelului la o voce autorizata in dome-
niul respectiv de actiune. Este anulatd din start aceasta
posibilitate si afundarea in mlastina parerii de sine devine o
constantd care cu greu mai poate fi transformata. Avva
Dorotei insista asupra faptului ca fuga de sfat este o inge-
lare care provine din lucrarea Celui Rdu, care intuieste ca
un sfat potrivit la momentul potrivit poate avea in cele din
urma un impact pozitiv. De aceea, miza ispitei demonice
este tocmai intunecarea gandului si sufocarea intentiei de
statuire. Cel care intra in aceasta spirala nu poate iesi decat

prin lepadarea de voia proprie si asumarea ascultarii.

125



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

Spatiul privilegiat al intelegerii duhovnicesti nu poate
fi confundat cu spatiul obisnuit al derularilor fantomatice

de intelepciune omeneasca.

,Cu cat insd nu e superioard cerului mintea/inteligenta
care este chip/icoana al lui Dumnezeu si-L cunoaste pe
Dumnezeu si e singura dintre cele din lume care devine,
daca vrea, dumnezeu, inaltind impreuna cu ea trupul
umilintei? Cu cat nu se deosebeste de pamant simtirea,
care a perceput nu numai madsurile, marimea si diversele
lui calitdti, dar prin cunoastere a atins sferele ceresti, a
simtit diferitele miscdri, a cunoscut conjunctiile si distan-
tele cu multe forme si multe sensuri ale stelelor si asa a
facut inceputul stiintelor eterice? lar cele dintre cer si
pamant sunt in ce priveste demnitatea mai prejos decat
cele de la granita dintre minte si simtire, chiar dacd in
virtutea analogiei [pro-portionalitatii] sunt identice, dar in
ce priveste ponderea celor ce le contin se deosebesc foarte
tare. Asadar, simtirea e o putere irationala care cunoaste
si percepe lucrurile sensibile prezente; imaginatia isi are
inceputul plecand de la aceasta, dar 1si lucreaza cele ale ei
si In absenta celor sensibile; iar/si minte/inteligenta [nous/
s-ar putea numi imaginatia cea care activeaza fara acestea,
dar pasiva ca una care nu este in afara celor divizibile.
Opinia care porneste din imaginatie e o judecata
irationala, nu si cea care porneste din gandire; caci aceasta
deprindere le are in vedere pe amandoud. lar gandirea
este mereu rationala, dar purcede in mod extins sfarsind
in opinia rationala. Toate acestea se constituie si activeaza
prin intdiul instrument, spiritul psihic care e in creier. Nu
exista Insd nici un instrument al mintii/inteligentei care
este 0 substanta cu propriul ei scop si activa de sine, chiar
dacad se coboara la viata psihica desfasurata in gandire”'”.

17 Sfantul GRIGORIE Palama, Omilia a 53-a, in loan 1. ICA jr., Maica
Dommnului in teologia secolului XX si in spiritualitatea isihastd: Grigorie
Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceii, Deisis, Sibiu, 2008, pp. 360-361.
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Irumperea in spatiul ,din afard” a intelesurilor rezer-
vate spatiului ,din interior” nu este posibild in cadrele
care impun suprematia exterioritdtii. Spatiul ,din afard”
este rezervat divagatiilor stiintifice si filosofice care incear-
ca sd construiascd o interioritate si un cadru de vietuire
care aparent este natural, dar care poarta efectiv pecetea
artificialitatii. Chiar si in cele mai oneste demersuri care se
activeaza In domeniul ,,din afara” existd o minima doza
de artificialitate care nu are cum sa nu isi puna amprenta
asupra diferitelor forme de manifestare. Recuperarea
spatiului real al intelesurilor duhovnicesti nu reprezinta
asadar o pactizare cu filosofia mai mult sau mai putin arti-
ficiald a cadrului ,,din afara”. Oricat s-ar dori iImbinarea
celor doud planuri, din motive culturale, sociale, istorice
sau politice, simfonia desavarsita nu va fi niciodata
posibila. Realismul intelesurilor duhovnicesti nu va putea
niciodatd sa fie supus limitdrilor impuse de artificialitatea
intelesurilor ,,din afara”. Acordarea gandului omenesc cu
gandul lui Dumnezeu este scopul principal al tuturor
nevointelor care il scot pe om din umbra de artificialitate
pe care o produce inraddcinarea in cdutarile efemere ale
vietii lipsite de Dumnezeu. Lasitatea este caracteristica
inchiderii in spatiul fantomatic de care aminteam mai
devreme. Omul este supus diferitelor manifestari pline de
himere si nu mai reuseste sa se desprinda din inldntuirile
ireale. Precum in mitologia greaca zeita Circe ii trans-
forma pe insotitorii lui Ulise in porci, obligandu-i astfel sa
isi asume o identitate provizorie, nespecificd si marcata de

artificialitate, tot la fel omul modern se poate supune
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riscului de a-si altera adevarul existentei prin aderarea la
forme de existenta improprii, dezvoltate prematur intr-o
incercare aproape copildreasca de confundare voitd a rea-
lului cu imaginarul. Infinitul lumii, cu toate valentele sale
credibile de infinit, reuseste paradoxal sa il aduca pe om
in sfera finitului si sa il Inchidad in cadrul stramt al lipsei
de inteles duhovnicesc. Lasitatea se manifestda deplin in
acest spatiu ireal, In care notiunile de valoare si paradig-
ma esentiala apar din ce In ce mai estompate. Dimpotriva,
asumarea totald a parcursului catehetic mistagogic reu-

seste sa 1l scoata pe om din acest cerc vicios:

A fost intrebat iarasi bdtranul, In alt timp: «Ce este
pocdinta?». $i a zis: «Inima zdrobita si smeritd; moartea
indoita, de bundvoie, fata de toate». «Si ce este inima
plina de mila?» $i a zis: «Arderea inimii pentru toata
zidirea, pentru oameni, pentru pasdri, pentru dobitoace,
pentru draci si pentru toatd fiptura. In acest caz, gandul
la acestea si vederea lor fac sa curga din ochi siroaie de
lacrimi. Din mila multa si apdsatoare ce stdpaneste inima
si din staruinta, inima se micsoreaza si nu mai poate
rabda sau auzi, sau vedea vreo vatamare, sau vreo
intristare cat de micd, ivitd in vreo zidire. $i pentru
aceasta aduce rugaciune cu lacrimi in tot ceasul, si pentru
cele necuvantatoare, si pentru dusmanii adevarului, si
pentru cei ce-1 vatama pe el, ca sa fie paziti si iertati; la fel,
si pentru firea celor ce se tardsc pe pamant. O face aceasta
din multa milostivire ce se misca in inima lui fara masura,
dupa asemanarea lui Dumnezeu”'8.

18 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre nevointd, in Filocalia, vol X, trad.,
introd. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stadniloae, ed. Humanitas,
Bucuresti, 2008, pp. 353-354.
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Insusi cuvantul distractie, atat de frecvent utilizat
astazi, trimite la sfera artificialului. Nemultumirea cu as-
pectul uneori mai greu de asimilat al continuturilor reale
determind alunecarea catre cautarea cu orice pret a , dis-
tractiei”, a intrdrii intr-o alta lume (cea a jocului, a bautu-
rii, a drogului, a televizorului, a navigarii necontrolate pe
internet, a patimii care poate fi usor satisfacutd, a razboiu-
lui surd al intereselor si ambitiilor personale — care vrand-
nevrand devin o alta lume, total diferita de cea reald).
Acedia, slabiciunea, gandurile de tot felul, frica, dragostea
banilor, sunt consecintele imaginarului in care se dezvolta
si se deruleazad existenta celui atasat de efemerul lumii.
Goana neinteleasa dupa capacitari dintre cele mai diverse,
pierderea linistii, neacceptarea nddejdii revelatoare in
Dumnezeul cel real sunt etape care in prima fazd ofera
satisfactia independentei, dar care mai apoi il arunca pe
actorul care si le Insuseste in incapacitatea de a raspunde
cu adevdrat liber unei chemadri care i-ar oferi potential un
alt orizont decat cel al propriei existente ireale:

,lar dacd teologizam si filozofam si despre cele cu totul
separabile de materie, lucru pe care copii elinilor sau mai
degraba pdrintii si patronii acestui mestesug il numesc
filozofie primd, intrucat nu cunosc nici o forma de con-
templare mai veche decat ea, chiar daca aceasta are un
adevdr, el este departe de vederea lui Dumnezeu si tot
atat de separat de convorbirea cu Dumnezeu pe cat e de
departe faptul de a avea de acela de a cunoaste. Fiindca a
spune ceva despre Dumnezeu si a te intalni cu Dumnezeu
nu e acelasi lucru. Céci primul lucru are nevoie si de

cuvant, de acest cuvant, si poate si de tehnica lui, daca va
vrea nu numai sa aibd, ci si sa foloseasca si sa comunice
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stiinta, ba chiar si de rationamente [silogisme] de tot felul,
de constrangerile care vin din demonstratii si de exem-
plele luate din lume, intreaga sau cea mai mare parte a lor
fiind adunatd din vedere si auzire si aproape din toate
cele ce se rotesc In lumea aceasta, o stiinta care poate fi
dobandita si de Inteleptii acestui veac, chiar daca nu sunt
cu desavarsire curati cu viata si cu sufletul. Iar faptul de a
ajunge impreund cu Dumnezeu face intr-adevar parte din
cele cu neputinta, daca n-am ajuns mai intai prin curatire
in afara noastra insine sau, mai bine zis, mai presus de noi
insine, lasand orice lucru sensibil impreund cu simtirea,
ridicandu-ne deasupra gandurilor, rationamentelor si
intregii cunoasteri, ba chiar si a gandirii Insesi, si deve-
nind intregi strabatuti de activitatea simtirii mintii, pe
care Solomon a numit-o mai dinainte simtire dumnezeias-
cd, castigand astfel necunoasterea mai presus de cunoas-
tere, mai presus adica si de orice forma a mult trambitatei
filozofii, daca sfarsitul pdrtii ei cele mai distinctive e
cunoasterea”1?,

Mintea care se afla in contemplatie intelege ca realita-
tile, problematicile, progresele si frumusetile lumii ,din
afara” nu 1i sunt esentiale. Vorba multd, gluma, rasul, inte-
ligenta iscoditoare sau zeflemitoare, care adesea sunt so-
cotite drept ingrediente absolut necesare unei personalitati
implinite In spatiul himeric, nu reprezinta pentru mintea
contemplativa decat obstacole deranjante in dezvoltarea
isihiei autentice:

,,Gaseste atunci ca numai in vederea acestui eros sfant si
dumnezeiesc exista in chip riguros lucrul cel mai inalt din
noi [mintea/inteligenta], singura substanta desavarsita si

cu totul fard parti din noi, care are si desfasurarile gandi-
rii, In care 1si au asigurarea si stiintele, care avanseaza ca

19 Sfantul GRIGORIE Palama, Omilia a 53-a...., pp. 356-357.
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reptilele prin contragere si diviziune, si le defineste si uni-
fica Intrucat e o forma a formelor. Cici dacd mintea/inteli-
genta coboara si la ele si prin ele spre viata cu multe parti
intinzandu-si activitatile la toate, ea are insd si o alta
activitate superioara, pe care poate sd o activeze de sine
ea Insdsi, Intrucat prin purtarea de grija a harului dum-
nezeiesc care o ridicd impreuna cu el se poate ridica din
acest regim cu multiple moduri si multe forme care se
tardste pe pamant. Asa cum calaretul are o activitate mult
mai bund decat faptul de a tine haturile unui car si pe care
o poate activa de sine nu numai cand se da jos din el, ci si
cand e pe cal si In car, afara numai dacd nu s-ar preda de
bunavoie intreg grijii tinerii haturilor. Asadar, si mintea/
inteligenta, dacd nu s-ar intoarce in intregime in jurul
celor de jos, s-ar putea deda si activitatii ei superioare si
mai Inalte, adica de sine, prin care numai ar putea fi
impreund cu Dumnezeu, desi e mult mai greu pentru ea,
intrucat are prin natura impletirea cu trupul si e
amestecata cu cunostinte corporale si cu relatiile multiple
si cu anevoie de depadsit cu cele pamantesti care vin din

aceasta viata”20.

Povara cdrnii, atat de laudata de filosofia greacs, cat si
de cea modernd, reprezinta si ea o piatra de hotar intre
spatiul irealitatii si cel al realelor intelesuri duhovnicesti. E
o piatra de hotar care marcheazd efemeritatea obsesiei
contemporane pentru trup si pentru pldcerea neistovita si
vesnic provocata a acestuia. Cum sa nu fie in afara spatiu-
lui sacru si privilegiat al intelesurilor duhovnicesti stiinta
care faciliteaza accesul la pdcat si care pune la dispozitie
instrumente din ce in ce mai performante pentru Implini-
rea pldcerii independente a trupului? Fie ca e vorba de

tehnica care faciliteaza accesul la pornografie, fie ca e

2 Sfantul GRIGORIE Palama, Omilia a 53-a..., p.362.
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vorba de stiinta care avanseaza in oferirea de solutii tot
mai performante pentru reducerea riscurilor in cazurile de
avort, fie cd e vorba de instrumentele tot mai performante
care faciliteaza lipsa de activitate prin idolatrizarea imagi-
nii televizate, toate acestea se situeaza in afara spatiului
sacru al realismului duhovnicesc. Omul alearga dupa
himere si aceastd realitate este poate singura care trebuie
atribuita cadrului i-real al vietuirii patimase patrunse de
,povara” carnii si de dragostea necontrolabila fata de
placere. Intelepciunea omeneascd este din ce in ce mai
mult pusa in slujba pldcerii, si multe din formele de stiinta
care Incearcd sd lupte contra durerii nu fac altceva decat sa
redescopere gustul pentru pldcere prin anularea artificiala
a asumarii durerii. Omul este prins in spirala care, fard sa
prezinte elemente de noutate, este o constanta inevitabila

in dinamica artificialitatii: placere-durere-placere-moarte.

4. Cateheza in fata provocarilor contemporane

Singuratatea, caracteristica a gandirii individualiste,
face parte din acelesi cerc al realitatilor inversate din spa-
tiul efemeritatii condus de autocratia intelepciunii de-dei-
ficate. Anularea fricilor induse de sentimentul de singura-
tate antreneaza un intreg ciclu de gesturi recuperatorii de
sigurantd, dar care, din pdcate, nu rezolva fondul proble-
mei. Suportarea acestei tiranii a , inlaturdrii factorilor de
risc”, farda nici cel mai mic semn care ar indica vreo
schimbare autentica de directie, il oboseste intr-atata pe

om incat acesta pierde din vedere adevaratele cauze
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declansatoare de fricd. Lipsa de liniste este o consecinta a
acestei alergari neincetate pentru gasirea unui echilibru
intre teama devenita constantd si dorinta de normalitate
artificiala. Intelepciunea , cea din afard” se regaseste nepu-
tincioasa in fata acestei dorinte de echilibru care nu face
decat sa sporeasca angoasa. Fragmentarea cautdrilor
declansate de angoasa singuratdtii sau de disperarea
indusd de frica devine tot mai uzuald, potentand eteroge-
nitatea viziunilor destinate gasirilor de solutii:
,Aceasta este, de fapt, caracteristica epocii moderne:
nevoia de agitatie continua, de schimbare neincetata, de
viteza mereu acceleratda, asemanatoare celei cu care se
desfdsoara evenimentele insele. E vorba de dispersia intr-
o multiplicitate care nu mai pastreazd nici macar
constiinta vreunui principiu superior, unificator; este, in
viata curenta, ca si In conceptiile stiintifice, o analiza
impinsa pana la extrem, o fragmentare la nesfarsit, o ade-
varatd dezagregare a activitatii umane pe toate nivelurile
in care se exercitd; de aici, lipsa de aptitudine pentru
sintezd, neputinta oricarei concentrari, atat de izbitoare in
ochii orientalilor”?!.

,Necesitatea de a nu se increde cineva in intelep-
ciunea sa” devine o obligatie fundamentala pentru iesirea
din cercul vicios placere-durere-placere-moarte. Amagirea
pe care o provoaca ideea de ,societate perfectd” nu este si
ea decat o altd fatetd a acestei alergari necontrolate in
directia utopiei controlului total asupra tuturor aspectelor
vietii omenesti. Parametri considerati a fi jaloane defini-

tive pot sa surpinda prin relativizari bruste, incontrolabile

21 René GUENON, Criza lumii moderne, traducere de Anca Manolescu,
ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 67;
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in situatii de criza. Nimic nu 1i poate garanta omului
modern securitatea maxima, iar bresele in sistemele de
securitate (fizicd, dar mai ales psihologicd) pot constitui
surprize dintre cele mai neasteptate. Increderea in intelep-
ciunea proprie presupune, desi acest fapt este tot mai
putin constientizat, increderea in fragilitatea si fragmen-
tarul conditiei lumii ,, din afara”:
,Datd fiind enorma complexitate a omului, date fiind
nenumaratele sale dorinte, aspiratii, impulsuri, talente,
greseli, iubiri, prostii, data fiind diversitatea nivelurilor,
fatetelor, relatiilor sale (comparati platitudinea descrierii
omului de catre teoreticienii stiintelor sociale cu descrie-
rea lui de catre romancieri) si data fiind complexitatea
institutiilor si a relatiilor interpersonale si complexitatea
coordonarii actiunii unui mare numar de oameni, este cat
se poate de putin probabil cd, panad si in cazul in care ar
exista o structurd ideald pentru societate, s-ar putea
ajunge la ea In acest fel a priori (fatd de cunoasterea
curentd). S$i chiar daca am presupune ca un mare geniu ar
ajunge sa produca intr-adevar o schita pentru aceastd
societate, cine ar avea Incredere ca ar functiona bine???”.
Simfonia elementelor constitutive ale unei societati nu
poate fi posibild in conditiile ,increderii in intelepciunea
cea din afara”. Constituirea proiectiei atat de des iteratd a
acestei simfonii, intr-un cadru al , gloriei lumii”, conduce
catre iluzii devastatoare. Obsesia acestei simfonii 1l detur-
neaza pe om de la adevarata pldcere a decriptarii intelesu-
rilor tainice ale relatiei sale cu Ziditorul fapturii. Sensurile

complete ale acestei decriptdri sunt insd, din pacate, puse

2 Robert NOZICK, Anarhie, stat si utopie, traducere de Mircea Dumitru,
ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p.372;
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sub obrocul sensurilor marcate de i-realitate ale cautarilor
impuse de intelepciunea autosuficientd, mereu adoratoare

a propriei maretii:

,Urmarirea unei conceptii asupra lumii care nu ne situ-
eaza In centrul ei este o expresie a realismului filosofic, cu
atat mai mult cu cat nu considerd cd tot ceea ce este real
poate fi atins prin intermediul unei atari teorii. Realitatea
nu Inseamnd numai realitatea obiectiva, iar orice teorie
obiectiva a realitatii trebuie sa includa o recunoastere a
propriei sale incompletitudini. (Aceasta constituie o
conditie importantd pentru revendicarea obiectivitatii si
in alte domenii). Chiar dacd o teorie general obiectiva a
mentalului ar putea fi structurata si addaugata apoi teoriei
fizice a obiectivitdtii, aceasta ar trebui atunci sa includa
conditia prealabild potrivit cdreia caracterul exact al
fiecdreia dintre perspectivele empiriste si intentionale pe
care le trateazd poate fi inteles numai din interior sau
numai prin intermediul imaginatiei subiective. O fiinta
care beneficiazd de o putere imaginativa absolutd ar
putea intelege totul din interior, dar o fiintd normald, care
ar folosi In acest scop o teorie obiectiva a mentalului, nu
ar putea realiza acelasi lucru. Aceasta afirmatie nu trebuie
inteleasa ca o renuntare la ideea despre felul in care
lumea exista cu adevarat, independent de felul in care ea
se prezinta noud sau oricdrui ocupant al ei. Am renuntat
doar la ideea cd aceasta ar putea coincide cu ceea ce poate
fi inteles in mod obiectiv. Felul in care lumea exista
include aspectele acestei existente; de aceea, nu exista
niciun punct de vedere unic prin care aceste aspecte sa
poata fi intelese in totalitate”?3.

2 Thomas NAGEL, Perspectiva de nicdieri, traducere de Bogdan Lepadatu,
ed. Vellant, Bucuresti, 2008, p. 48.
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Criza lumii moderne si implicit a societdtilor organi-
zatoare ale acesteia pleacd si de la incapacitatea de a
depasi nivelul birocratic de gandire, impus in conditiile
unei constructii societale paradigmatic birocratic. Cons-
trangerile birocratiei noetice se resimt si in calitatea vietii
personale a fiecdruia dintre membrii unei astfel de socie-
tati. Inocenta trebuie verificatd, visul este supus indosa-
rierii si eventual clasificdrii, aspiratiile sunt controlate
pentru a vedea daca corespund cerintelor atestate la nivel
teoretic (aceste cerinte sunt uneori fard nicio legatura cu
realitatile la care fac referire). Viata insdsi este gandita a fi
compartimentatd in asa fel incat sa corespundd acestei
birocratii principiale. Vietuirea duhovniceascd, asa cum o
cunoastem noi in Ortodoxie, presupune mult gand smerit.
Revolta, nevoia de schimbare, iesirea in strada pentru
reforma tulbura linistea si il indeparteaza pe credincios de
adevaratul razboi, care este cel al eliberdrii de patimi.
Energia risipita in astfel de directii nu mai lasa loc pentru
adevaratele lupte duhovnicesti. Spatiul de actiune eclezial
este unul care nu suporta clivaje generate de motive
pdtimase (invidie, ura, zelotism extrem, lipsa de orientare
si inflexibilitate in intelegerea abordarilor pastorale
contextualizate). Biserica trebuie sa fie prima care sa isi
asume rolul unificator si irenic in societatea moderna. De
aceea, orice incercare de a submina unitatea Bisericii, por-
nind de la argumente care nu se probeaza obiectiv, este de
fapt o incercare de a seculariza Biserica si de a introduce
in functionarea ei criterii care nu tin de natura ei dumne-

zeieascd. Realitati precum ,ascultarea”, ,nevorbirea de
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rau”, ,nejudecarea fratilor”, ,rabdarea” nu sunt simple
concepte, ci sunt factori care ar trebui asumati, mai ales in
aceasta perioadd tulbure si lipsitd de sensul unitatii. In
viata duhovniceascd in mod special, dar si in viata
Bisericii In mod general, lucrurile se fac cu o anumita
randuiald, si nu utilizdnd cadrele democratiei lumesti.
Revolta, atacul pe ascuns, refuzul dialogului, instigarea la
urd si neascultare pot fi resurse si criterii ale lumii , din
afara”. Lumea Bisericii nu se dezvolta insa in aceleasi
coordonate. Experienta cercetdrii scrierilor parintelui
Sofronie Saharov, care indeamnd indelung la zabovirea in
rugaciune Inainte de orice demers lumesc, este un reper
important in acest demers: ,Rugdciunea curata — iata
adevadrata cale spre a cunoaste pe Dumnezeu”?*. Pierderea
increderii in aproapele, sau si mai grav, pierderea
increderii In ierarhia pe care Dumnezeu a binevoit sa o
lase pe pdmant este o stare care poate fi reparata in primul
rand prin apelul la rugdciunea neincetatd. Dezbrdcarea de
gandurile lumesti, coborarea mintii in inima, linistirea si
increderea in forma vazutd de organizare a Bisericii
Ortodoxe este si o forma de ascultare, dar si o forma de
smerenie, care, e drept, In anumite momente poate lua
forma rastignirii mintii:

»Aceasta redescoperire a celuilalt, a comuniunii umane, a

chipului lui Hristos, ascuns in aproapele, indeosebi in cel

aflat in suferinta, ne indeamna sa subliniem dimensiunea
misionara a Cincizecimii apostolice, ca si a Cincizecimii

2 Arhimandritul Sofronie, Vom vedea pe Dumnezeu precum este, ed.
Accent Print, Suceava, 2015, p. 196.
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permanente care se revarsa in Euharistiile noastre locale.
Celula locala — parohie, comunitate — nu poate sa se
inchida si sa-si ajunga siesi fara sa se ofileascd, fara sa
devina rigida si lipsita de sevda. Nu ne putem margini la a
descrie misiunea drept una din multele activitati sau
functii ale Bisericii. Zilele Bisericii, intre cele doua veniri ale
lui Hristos sunt zilele misiunii. Aceastd misiune si aceasta
marturie se intemeiaza si-si au originea in trdirea personala
a vederii lui Hristos Inviat si a intalnirii cu E1”25.

Doar in contextul redescoperirii celuilalt ca membru
cu ,drepturi depline” in angrenajul conectarii la cuvantul
eliberator ne poate oferi libertatea de a nu de veni fanatici
in felul nostru de a catehiza. Libertatea aceasta constituie
baza oricarei cateheze mistagogice si a oricdrui parcurs

isihast, mistagogic prin excelenta.

Concluzii

Principiul de dezvoltare este cel al organizarii stan-
dard, al eliminarii riscurilor, al accesibilitatii , pour tous”.
Criza de identitate pare a-si avea raddcinile in aceasta
standardizare care in chip nemijlocit se fundamenteaza pe
elogiul ,intelepciunii proprii”, independente de orice
influentd care nu ar corespunde sistemului social activ
intr-o anumita perioadd referentiald (sistem care in fond
individualizeaza si nu personalizeaza, re-aruncand omul
in angoasa din care tocmai credea ca a scapat prin adera-

rea la standard). Frica nu se alungd prin standardizare, ci

25 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy, Impirtdsirea Sfantului Duh, trad. de Mariuca
si Adrian Alexandrescu, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1999, p. 396.
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prin infruntarea curajoasd a motivelor care au determinat-o,
motive care In teologia ascetica a Ortodoxiei poarta nume-
le de patimi. Cateheza moderna are asadar rolul de a
decripta explicativ toatd aceasta situatie, si de a oferi omu-
lui modern insetat de cunoasterea adevarurilor esentiale o
pistd sigura de actiune. In fata schimbérilor majore de
paradigma si de orientare sociald, politicd, personala,
mistagogia cateheticd, sau cateheza cu fundament mista-
gogic, ofera instrumente fundamentale pentru accesarea
instrumentelor necesare pastrdrii echilibrului in fata
acestor schimbari de paradigma. Axiologia acestor schim-
bari nu face obiectului studiului de fata, dar educatia
contemporand, si cu atat mai mult educatia religioasa
contemporand este sursa care ofera crestinului capacitatea
de a discerne foarte clar elementele pozitive ale acestor
schimbari paradigmatice, dar si de a se pune la adapost de
derivele — adesea considerate normale — ale acestor
schimbari. Esentiald este intelegerea non-apocaliptica a
contemporaneitdtii si asumarea unei atitudini care, din

fericire, a carecterizat intreaga , filozofie” patristica.
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ale Sfantului Antim Ivireanul

Pr. drd. Emilian-Marius Fagadaru

Facultatea de Teologie Ortodoxdi
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Dupa cdderea in pdcat, omul se inscrie intr-o dialecti-
cd a revenirii la starea primordiala ,,dupd chipul si asemdina-
rea lui Dumnezeu”, ca rezultat al iconomiei divine care a
hotarat din veci mantuirea lui prin recastigarea harului
mantuitor prin Jertfa suprema plina de dragoste a Fiului
lui Dumnezeu pe Cruce. Pe de altd parte, trebuie sa subli-
niem necesitatea conlucrarii omului cu Dumnezeu in
vederea realizarii acestei mantuiri sau a indumnezeirii lui,
astfel ca ,el trdieste in planul istoriei privitd de sus, care este
opera actiunilor lui Dumnezeu si in planul istoriei pimdntegti,
fiind opera actiunilor oamenilor inzestrati cu libertate proprie,

pentru care ei sunt raspunzdtori din punct de vedere moral”!

! Jaroslav PELIKAN, Fecioara Maria de-a lungul secolelor. Locul ei in istoria
culturii, traducere In limba romana de Silvia Palade, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 46.
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Asadar, libertatea omului are o functie valorica pozi-
tiva In sine numai ITn masura In care ea este confirmata,
prin vointa proprie, cu cel care a implementat-o in natura
umana. Dumnezeu ofera totul din dragoste jertfelnica in
aceastd relatie personala cu FEl si cu ceilalti oameni, tocmai
in baza acestei libertati cu care am fost inzestrati. Pierde-
rea comuniunii cu El si a orizontului de slava divina il
introduce pe om in sfera libertdtii aparente, privita strict
subiectiv si orientatd doar spre contingent, pentru ca
,Dumnezeu a creat lumea din perspectiva unirii cu ea. Omul
este scopul cel mai inalt al creatiei, menit sd de devind thean-
thropos, adicdi Dumnezeu prin har”?.

Persoana care a reusit, in modul cel mai inalt posibil, sa
infaptuiasca aceastd taina a unirii omului cu Dumnezeu, a
urmarii lui neconditionale, a fost Fecioara Maria, cea care
L-a ndscut, ,la plinirea vremii” (Gal 4, 4), pe insusi Fiul lui
Dumnezeu. Tntreaga ei existenta este privita ca o tainad,
taina crestindtatii care a facut posibild ardtarea lui
Dumnezeu in trup si unirea omului cu Dumnezeu in
dragoste deplind, ea jertfindu-se prin smerenia totald
pentru unitatea omenirii si pentru mantuirea ei. Misiunea
ei, viata ei sfanta in cel mai inalt grad, a generat o bogata
literaturd teologica , care nu a reusit si va reusi vreodatd si
spund totul. In fata Maicii Domnului te afli in fata unui

absolut, nu dupd fiintd, ci dupd participare”s. Prin Intrupare

2 Panayotis NELLAS, Ortodoxia-divino-umanism in actiune, traducere in
limba romand de Pr. Prof. Ioan I. Icd Jr, Editura Deisis, Sibiu, 2013, p. 87.

3 Pr. Prof. dr. Viorel SAva, In Biserica slavei Tale, Studii de teologie si
spiritualitate liturgicd, Editura Doxologia, lasi, 2012, p. 67.
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Mantuitorul a patruns adanc in formele create de El, S-a
interiorizat umanului, pdtrunzand in sanul Fecioarei
Maria prin lucrarea Duhului Sfant si ndscandu-se din ea.
La fel, Hristos se interiorizeazd in Biserica prin Duhul
Sfant si se Intrupeaza prin har in fiecare dintre noi, dar nu
in gradul si intensitatea cu care s-a intrupat in Maica Sa.
Ea reprezinta culmea sfinteniei omenesti, iar desavarsirile
intalnite In ea nu vor mai fi atinse vreodata. Ramane, insa,
caracterul dinamizator pentru fiecare credincios al Biseri-
cii, care urmeaza modelul ei si sfatul universal al ei, acela
de a face toate cate ne va spune El. Fecioara Maria ramane
de-a pururi ,mai cinstitd decit heruvimii si mai mdritd fird de
asemdnare decdt serafimii”, iar taina ei, departe de a fi epui-
zata si patrunsa cu mintea omeneascd, starneste mirarea
ingerilor si aprinde evlavia credinciosilor: ,Nu pricep,
curatd, nici ingerii, nici oamenii ce prin tine s-a sqvdrsit”.

O astfel de persoana care a Incercat si e reusit, pe cat i-a
fost cu putintd, sda urmeze modelul Maicii Domnului si
viata ei plind de sfintenie, cu toate caracteristicile ce le im-
plica, a fost si Sfantul Ierarh Antim Ivireanul, mitropolitul
Tarii Romanesti.

Se implinesc trei sute de ani de la trecerea la cele ves-
nice a acestui mare ierarh Sfant al Bisericii noastre, ,un
prelat medieval, ortodox, un predicator de formatie patristicd, cu
o deplind incdrcitura duhovniceascd, recunoscindu-i-se dupd

multd vreme calitatea de Sfant”*, a carui conduitd in acest

4 Paul ARETZU, ,, Antim Ivireanul sau arta credintei”, Antimiana, volu-
mul II, Antologie de studii, comunicari si articole, Ingrijit de Pr. Prof.
dr. Ioan Stefan Lazdr, Editura Babel, Bacdu, 2012, p. 355.
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sens il recomanda cu prisosinta. Viata lui personala se
inscrie In aceasta staruinta continuda de a-si indeplini
scopul pe pamant, de a-si castiga mantuirea pentru el si
jertfindu-se, ostenind pentru mantuirea celorlalti. El nu a
fost roman de neam, , dar jertfa lui este cu atdt mai mdreatd
cu cit el, nefiind romdn de sdnge, s-a identificat in cel mai inalt
grad cu nazuintele, limba, specificul si pdmantul tdrii noastre,
incdt nimeni nu l-ar mai fi putut socoti ,strein” de neamul
romdnesc”. Curajul si demnitatea lui de arhipdstor si de
indrumator al vietii morale a credinciosilor sai, reiese din
toatd activitatea sa intelectuald, spirituald, publicistica si
oratoricd, avand o constiintd a responsabilitdtii proprii si a
raspunderii cum numai la Sfintii Pdrinti mai intalnim.
Ravna lui pentru casa Domnului, traseul lui existential si
ascensional de exceptie si dragostea fatd de pastoritii sai,
,l-au dus pe culmile muceniciei”®, fiind praznuit la 27 sep-
tembrie In calendarul Bisericii noastre.

Intreaga sa viatid a fost presiratdi de zbucium. S-a
nascut pe la anul 1650 in Iviria (Georgia) si a murit, fiind
ucis de catre turci, 1n anul 1716. Din calitatea de om liber
devine rob la Constantinopol, dar este eliberat, in cele din
urma, stand pe langa Patriarhia Ecumenica si dedicandu-se
pregatirii intelectuale si profesionale, fiind un om extrem
de iscusit. A fost adus in Tara Romaneasca se Sfantul dom-
nitor Constantin Brancoveanu, alaturi de care se va stra-

dui sa-si aduca contributia personala la dezvoltarea

5 Pr. Dr. Teodor BODOGAE, ,,Personalitatea mitropolitului Antim Ivireanul”,
in ,Mitropolia Banatului”, an XVI, nr. 7-9/1966, p. 467.
¢ Ibidem, p. 476.
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culturala si nu numai, a tarii. A devenit un om cu alese
preocupari carturdresti, poliglot (invata greacd, araba,
turca, romana), mester tipograf, desenator, sculptor, cali-
graf, calificat in broderie, un mare filantrop”7, si care
urmeaza apoi un traseu ascensional de exceptie, devenind
tipograf al marelui domnitor, care I-a sprijinit in tot demer-
sul sdu pe aceasta directie, monah, schimbandu-si numele
din Andrei in Antim, egumen la Madndstirea Snagov,
episcop la Ramnic si mitropolit al Tarii Romanesti.
Sfantul Antim Ivireanul s-a bucurat, asadar, de spriji-
nul domnitorului Brancoveanu, care s-a straduit sa conso-
lideze si sa asigure un cadru politic, institutional prielnic,a
construit biserici, consacrand un stil arhitectural nou, a
pastrat o relatie benefica cu mediul bizantin si a sprijinit
activitatea tipograficd a mitropolitului. El corespunde
perfect epocii brancovenesti, culturale si religioase, fiind
preocupat cu precddere de relatia sinergicd intre om si
Dumnezeu, de aspectul duhovnicesc al pastoritilor si al
sau, ajutandu-se In acest scop fie de cuvantul scris, fie de
cuvantul vorbit, oferind o importantd deosebita activitatii
de la amvon. Era deosebit de preocupat de formarea
sufleteasca a credinciosilor Bisericii. Sfantul Antim si-a
pus realmente viata in slujpa Cuvantului/cuvantului,
alergand si urmand modelul patristic, al zidirii vorbitoare,

omiletice, prin literd®, transpunand el insusi cuvantul si

7 Pr. Prof. univ. dr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni,
Editura Enciclopedicd, Bucuresti, 2002, p. 238-240.

8 Paul ARETZU, op. cit., in vol. , Antimiana”, p. 355.

9 Ibidem, p. 356.
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convingerile sale in fapta in viata sa personald si devenind
un demn urmas al Predicatorului de pe munte de odini-
oard. El stia cd prin predica si prin rugaciune se realizeaza
adevirata comuniune in Biserici. Isi formase personalita-
tea In sensul principiilor de gandire si trdire ortodoxa si isi
asuma si exercita rolul si misiunea pastorald dupa mode-
lul marilor ierarhi din Sfanta Traditie, pe care-i si citeaza.
In fiecare moment al vietii si In fiecare cuvantare, mitropo-
litul Antim se hranea din acel ,izvor de intelepciune”, care
este Sfanta Scripturd, si pe care-l Impartdsea tuturor,
pentru ca ,redefinirea omului in relatie cu Dumnezeu este
posibild, in primul rdnd, prin receptarea activd a continutului
Relevatiei, iar primul act al acestei redefiniri este predica reali-
zatd prin descoperirea Sfintei Scripturi”10. Era constient de
rolul sdu, acela de a orienta atentia spre Realitatea ultima,
singura care poate oferi solutii concrete raspunsurilor
fundamentale umane, neavand intentia de a forma credin-
ciosi eruditi, ci credinciosi care sa traiasca invatatura
Mantuitorului, sa o improprieze, sa-L nasca in sufletul lor
asemeni Maicii Domnului.

Intregul context al vietii sale se inscrie intr-o remarcabi-
1a strategie contemplativa de cunoastere al lui Dumnezeu si
a lumii. , Prietenia, smerenia celui simplu se ridicd impotriva
intelectualismului doct si mentine posibilitatea aparitiei si a per-

ceptiei experimentale a supranaturalului”’’. Ceea ce vorbea,

10 Pr. dr. Roger CORESCIUC, Omiliile Sfantului Grigorie Palama. Analizi
omileticd, cuvant Inainte de Pr. Prof. dr. Vasile GORDON, Editura
Doxologia, lasi, 2013, p. 208.

1 Ibidem, p. 208.
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afirma, scria, el traia fiind convins ca interpretarea si pro-
povaduirea Sfintei Scripturi prin predica se face doar in
cadrul experientei duhovnicesti, iar aceasta experienta se
alimenteaza din spiritualitatea patristicd, cea care ofera si
certitudinea unei cercetari stiintifice autentice. Cei ,, indu-
hovniciti”, ,smeriti”,care tind realmente spre sfintenie ur-
mand modelul Mantuitorului si al Maicii Domnului,
depasesc neclaritatea din minte si din suflet si impreund
cu dumnezeiasca participare, descopera adevarurile Evan-
gheliei, le transmit convingatori mai departe si-i conduc
pe cei credinciosi la mantuire. Prin aceasta , gindire credin-
cioasid”, despre care vorbeste si Sfantul Clement Alexandri-
nul, tacerea, tainicul, misterul, neobisnuitul, care, dealtfel,
invdluie intreaga existenta a Maicii Domnului, ,este
ridicatd la rangul de pecete a realismului divin”??, dar care
poate fi sesizabild sentimental prin credintd si devine
parte a realului duhovnicesc. Intregul cult al Sfintei
Fecioare are, in ultima instantd, un profund caracter
duhovnicesc, intreaga sa viata si activitate fiind , lucrdiri ale
Duhului Sfant”3.

Sfantul Antim a intreprins o bogata activitate tipo-
graficd asupra careia nu vom insista, ci vom aminti doar
capodopera sa omiletica , Didahiile”. Astfel, el intreprinde
o bogata activitate omiletica, ,legindu-si cd nimeni altul

destinul de viata pdstoritilor sdi si incercdnd sd-i ridice la

12 Pr. Prof. dr. Nicolae BUZESCU, ,Panaghia Theotokos in imnologia
Mineielor”, in Ortodoxia, anul XXXII, nr.3/1980, p. 535.
13 Pr. Prof. dr. Viorel SAVA, op. cit., p. 75.
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inaltimea demnitdtii si frumusetii vietii crestinesti”’4. Compune
si rosteste faimoasele sale , Didahii”, 28 la numar, la care se
adauga inca sapte predici ocazionale, rostite In duminici si
sarbatori mari, la Bucuresti sau la Targoviste, intre anii
1708-1716 si tipdrite postum in 1886 prin grija si osteneala
Pr. Prof. loan Bianu'®. Citind Dihaniile lui, ,percepem
impresionati cd ne aflim in prezenta unui om de o aleasd trdire
religioasd si un om cu o vastd cultura propie, cunoscditor al
Sfintei Scripturi si al scrierilor Sfintilor Pdrinti, menit unui
destin de exceptie si minat spre acesta”1°

Insdsi canonizarea mitropolitului Antim schimba
complet datele personalitatii sale, sacralizandu-I si consa-
crandu-I opera, ndscuta din autenticitatea unei gandiri si a
unei trdiri profund religioase. Didahiile sale, modul lor de
alcdtuire si de expunere releva cat se poate de clar faptul
ca viata Sfantului devine literatura si literatura sa devine
viata pilduitoare.

Dintotdeauna marii ierarhi ai Bisericii noastre au
acordat o importanta deosebita predicii. Dar, mai ales in
acea vreme, cand limba romana se cerea sa fie vorbita pe
graiul comun si in slujbele liturgice, pentru ca ,toati
suflarea si laude pe Domnul” in aceeasi limba, ierarhii se
straduiau sa o foloseasca cat mai explicit si-i acordau un

mare interes. Astfel, iInca din 1581 diaconul Coresi tiparea

1“4 Pr. Prof. dr. loan Stefan LAZAR, ,Personalitatea Sfantului Antim
Ivireanul ca predicator”, in volumul II, , Antimiana”..., p. 328.

15 Pr. Dr. Dorel MAN, Didahiile. Norme de educatie si pastoratie, Editura
Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2001, p.106.

16 Pr. Prof. dr. Ioan Stefan LAZAR, op. cit., p. 327.
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o, Carte de invititurd” in limba romana. In 1643 mitropo-
litul Varlaam alcituia celebra ,Cazanie”. In 1801, mitropo-
litul Dositei Filitti tiparea o traducere a Chiriacodromio-
nului, iar in 1811, mitropolitul Veniamin Costachi tradu-
cea , Talcuirea Apostolelor din duminicile de peste an”"’. Cita-
tele sin Sfanta Scriptura sunt foarte des intalnite in omiliile
sale, atat din Vechiul Testament cat si in Noul Testament,
parcurgand Scripturile de la inceput pana la sfarsit, astfel
cd ponderea acestora in omilii, precum si corectitudinea sa
in ceea ce priveste raportarea la acestea sunt direct
proportionale cu zelul pe care marele predicator sfant il
avea in studierea Sfintei Scripturi. De asemenea, si citatele
din scrierile Sfintilor Pdrinti sunt nelipsite (ex. Sfantul
Ioan Damaschinul, Sfantul loan Gura de Aur etc.).
Configurand personalitatea acestui ierarh sfant si
urmand concluzia unor importanti teologi exegeti antimi-
eni (ex. Pr. Prof. Dumitru Belu), putem sistematiza cele
mai de seama dintre calitatile lui: smerenia, o inalta idee
despre preotie, datoria sfanta de a invata si de inalta pe
ceilalti, bogate cunostinte teologice si profane, ravna,
cinstea, corectitudinea, nobletea sufletului lui. In ceea ce
priveste Didahiile sale, dincolo de arta elocintei, tehnicile
retorice si stilistice care raman la nivelul subsidiar, decora-
tiv, si care sunt, dealtfel, evidente, modelul sau omiletic
exprima trasaturile naturale, pure, slefuite”prin strdduinta
personald, ,ascentismul gindirii, consecventa morald, iubirea

neconditionatd, spiritual biblic nelipsit prezente in structura

17 Paul ARETZU, op. cit., in vol. I, , Antimiana...”, p. 357.
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finite lui, reprezentdnd arta find a sfinteniei confirmate istoric
prin canonizare”'8. Toate acestea se regasesc In spiritul
predicilor sale. Mitropolitul Antim, apare ca un adevdrat
trditor, un teolog rafinat si bun cunoscator al dogmei, ar-
gumentandu-si intotdeauna predicile sale prin Revelatie.
Didahiile exprima patosul trairii intelectual-afective ale
sfantului. Patruns de sentimentul misiunii sale, el face
dovada sinceritatii, smereniei si convingerii sale, bazate pe
experienta personald practica. Stiind ca propovaduirea
crestind nu poate fi lipsitd, separatd de pilda personald
directd, Sfantul Antim isi concentreaza atentia spre pilda
vie, pilda vietii si a faptelor care sa certifice autenticitatea
modului de transmitere a invatdturii, cu scopul de a fi
,dumina lumii”. El isi indeplineste rolul de a imprima
credinciosilor ,gustul sfinteniei”, care nu poate fi perceput
fara prezenta reald a unei vieti crestine autentice, pentru
ca ,formula ideald o reprezintd fundamentarea tdlcuirii orto-
doxe pe Sfanta Scripturd si Sfinta Traditie si transmiterea
acestei invditdaturi pe exemplul personal al predicatorului”®.
Prin mitropolitul Antim, predica si limba romana
primesc o noud dimensiune. Didahiile , prezintdi particulari-
tatea de a fi elaborate in strdns contact cu imprejurdrile concrete
ale vremii si comunitdtii pe care o pdstorea”?’, tratand subiecte
clare, fiind rostite in limba romanad cea mai evoluata de

pana atunci si la un auditoriu mai restrans. Didahiile pun

18 Paul ARETZU, op. cit., in vol. I, , Antimiana...”, p. 355.

19 Pr. dr. Roger CORESCIUC, op. cit., p. 326.

2 Pr. Prof. Dumitru BELU, ,, Opera predicatoriala a lui Antim Ivireanul”,
in Mitropolia Banatului, anul XVI, nr.7-9/1966, p. 489.
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in lumind geniul sau lingvistic, fiind cuvantdri duhovni-
cesti, parenetice si edificatoare. , Stilul lor de alcatuire expri-
md un poet autentic, inspirat, trditor, un teolog de mare
rafinament, aparentele sale excursiuni lirice neiesind din
perimetrul canonic si dogmatic si asemandndu-se cu veritabile
acatiste”?!, Mobilitatea discursului sau este remarcabila,
transformandu-se treptat intr-o meditatie cu iz poetic, in
rugaciune, de asa maniera iIncat fiecare cuvantare se
incheie cu o rugdciune catre Dumnezeu sau Maica
Domnului In care este cuprinsa ,toatd suflarea”. Didahiile
sale devin unele dintre cele mai frumoase texte poetice din
literatura romana: , Cine iaste aceasta ce sd sue de pre pamant
la ceriu, albitd, infloritd, intru care huld nu iaste?”?2. Ceea ce
ofera o actualitate continud didahiilor sale este tocmai
libertatea pe care si-o arogd autorul sfant in alcatuirea
discursului poetic, meditativ, plin de expresii laudative si
rugdciune.

Mitropolitul Antim Ivireanul are meritul de a fi pus o
temelie noua, modernd, limbii noastre bisericesti In special
si limbii romane in general, pe care a modelat-o in asa fel
incat ea este folosita pana azi. poate fi socotit pe drept
cuvant, intemeietorul limbii liturgice romanesti. Predicile
lui urmeaza regulile eficiente ale oratoriei, folosind un
discurs iInsufletit, cu tematicd variatd. Astfel, ,opera sa

dezvdluie capacitatea lui de creatie in spirit biblic, discursul sdu

21 Paul ARETZU, op. cit., In vol. II, Antimiana..., p. 358.

2 SFANTUL ANTIM IVIREANUL, Didahii. Cazanie la Adormirea Preasfintei
Niscdtoarei de Dumnezeu, Editie ingrijitda de Arhim. Mihail STANCIU si
Prof. dr. Gabriel STREMPEL, Editura Basilica, Bucuresti, 2016, p. 299.
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poetic, imanent religiosului, atingdnd nivelul cel mai ridicat in
predicile (imnurile) inchinate Maicii Domnului, din Cazanie la
Adormirea Preasfintei Ndscitoare de Dumnezeu, din Cuvint de
invdtdtura la Adormirea Preasfintei Stdpdnei Noastre Niscdtoa-
rei de Dumnezeu si pururea Fecioarei Maria”?, sau din Omilia
la Intrarea in Biserica a Maicii Domnului (Vovedenie).

Fiind un om induhovnicit, smerit, mitropolitul Antim
a ales de timpuriu sa urmeze modelul de viatd in Hristos
pe care-1 reprezintd Fecioara Maria, sa se aseze sub tutela
protectoare a acestui model ,din care s-a Tmpartasit conti-
nuu, minundndu-se de tainele ei mai presus de fire si stradu-
indu-se sd aibd, la randul lui, puritatea, credinta si addncimea
pe care Maica Domnului i le-a inspirat”?* i indemnand si pe
credinciosi sa le atingd. El a avut un cult personal al Maicii
Domnului, tratand teologic acest subiect si vorbind despre
prerogativele ei, theotokia, aeiparthenia si hipedulia.
Tangential, pe langd aceste omilii mariane, anumite
invatdturi cu privire la Maica Domnului sunt prezente si
in omiliile cu privire la Nasterea Domnului.

Sfantul Antim nu a scris imnuri liturgice explicite,
care sa fie Incadrate in tipicul liturgic, bisericesc, dar
poezia imnica este prezentd in didahiile sale. Astfel, ,pre-
dicatorul recurge la modalititi expresive de expunere, poezie
vibrantd si indltdtoare, astfel cd didahiile sunt scrise in spiritul

imnurilor gi se apropie de tipicul, de modalitatea de alcdtuire a

2 Paul ARETZU, op. cit., p. 358.
2 Pr. Prof. dr. Ioan Stefan LAZAR, ,Teologhisiri si expresivitate in
didahiile mariane antimiene”, in volumul II, , Antimiana...”, p. 372.
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acestora”?, tragandu-si seva din marii melozi si imnografi
ai Bisericii: ,Aleasa iaste, ci iaste izvor, care cu curgerile
cerestilor bundtit adapd Sfanta Bisericd si tot sufletul cresti-
nesc...”,,cine iaste aceasta care si iveste ca zorile, frumoasd ca
luna si aleasd ca soarele? Cine iaste aceasta ce sd sue de pre
pamént in ceriu....?”?. In Cazanie la Adormirea Preasfintei,
spre exemplu, mitropolitul Antim oferd explicatii mariolo-
gice: viata fecioarei; Bunavestire, mdretia si sfintenia ei,
Adormirea si mutarea cu trupul la cer a Nascatoarei de
Dumnezeu, dupa care alcatuieste ,un adevdrat acatist inchi-
nat Maicii Sfinte, contindnd, fird a fi specificate, pdrti identifi-
cabile condacelor si icoaselor”?.

Astfel de elemente componistice ale omiliilor le gasim
si la Sfintii Parinti care expun aceleasi invataturi mariolo-
gice 1n stil poetic si le dezvolta teologic si care-si gasesc o
puternicd rezonantd in imnografie. Sfantul Antim urmea-
za, asadar, acelasi model de alcatuire al omiliilor Sfintilor
Pdrinti, care preiau anumite invataturi si traditii mariolo-
gice din traditia orald a Bisericii si din scrierile apocrife
(Protoevanghelia lui Iacob, in special, apoi Evanghelia lui
Pseudo Matei, Cuvantul Sfantului Ioan Teologul despre
Adormirea Fecioarei, Cuvant la Adormire al Sfantului
Ioan al Tesalonicului si Vietile Sfintei Fecioare)?s si le

insereaza in omiliile lor. Astfel, Sfantul Ioan Damaschinul,

% Paul ARETZU, op. cit., p. 358.

26 SFANTUL ANTIM IVIREANUL, op. cit., p. 298-299.

¥ Paul ARETZU, op. cit., p. 357.

2 Cristian BADILITA, Evanghelii apocrife, ed a II-a, complet revizuita si
ilustratd, Editura Polirom, Iasi, 1994, p. 274.

153



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

Sfantul Andrei Cretanul si Sfantul Gherman al Constanti-
nopolului alcdtuiesc fiecare cate o trilogie omileticd despre
Adormirea Fecioarei. Mai tarziu, Sfantul Nicolae Cabasila
si Sfantul Grigorie Palama alcdtuiesc cate o cuvantare la
Adormirea Maicii Domnului. Toate aceste exemple vin sa
argumenteze importanta pe care Biserica a acordat-o si o
acorda acestui subiect 1nvaluit In taina, fara a-l1 trata
independent de hristologice si neincercand sa scoata la
iveala alte invataturi pe care Dumnezeu, insasi Biserica si
chiar Maica Domnului au dorit sa ramana ascunse in
taind, ea a orientandu-se si indemnand intotdeauna catre
Fiul ei, catre Dumnezeu. Cu privire la Adormirea Maicii
Domnului, atat omiliile cat si imnele liturgice ne dezvaluie
trei lucruri comune: Sfanta Fecioara a murit in realitate si
a fost ingropata; trupul ei nu a suferit nici o stricaciune si
trupului a fost mutat la cer. Toate traditiile si scrierile
apocrife pe care sfintii omileti le preiau si le insereaza in
omiliile lor, le supun apoi unui proces de decantare si
perceptie criticd, eliminand fabulosul si legendarul. Astfel,
Traditia Bisericii suplineste datele sumare despre Maica
Domnului (prezente in Evanghelia dupa Luca) si ne furni-
zeazd elemente completive despre ea, iar acest continut
mai bogat a fost consemnat in cdrtile de cult si dezvoltare
teologic in ele. Mineiele, in special, pun In lumina si
exprima aceste adevaruri si Invataturi despre Maica
Domnului. ,, Biserica a elaborat cea mai vastd biografie teolo-
gicd a Maicii Domnului, de la nastere pand la Adormirea Sa,
folosind la maximum toate elementele traditionale, purificindu-le

de toate excrescentele fabulatorii din bogata literaturd apocrifi

154



Pr. drd. Emilian-Marius Fagadaru: Elemente imnografice prezente in omiliile mariane...

mariologicd”??. CriticaA omiletica si liturgica madrturisesc
deopotriva veridicitatea lor, astfel cd le gasim si in imno-
grafie, in imnele liturgice.

Astfel, gdasim si in omiliile mariane ale Sfantului
Antim aceleasi Invataturi mentionate de Sfintii Parinti in
omiliile lor, si care se regdsesc si in imnografie: alegerea
Fecioarei de catre Dumnezeu din neam sfant (al proorocu-
lui David) pentru a-L naste pe Hristos, zamislirea si naste-
rea Fecioarei din parintii Ioachim si Ana, aducerea ei la
templu la varsta de trei ani si asezarea ei in locul cel mai
sfant de pe pamant, in Sfanta Sfintelor, Bunavestire, cand
ea avea cincisprezece ani, viata ei plina de sfintenie si evi-
dentierea prerogativelor ei, Adormirea ei (cea de-a doua
bunavestire), incredintarea sufletului sau in mainile Fiului
ei, impreuna-participarea cerului si a pdmantului care se
intrec In cantdri s sldveascd preasfanta ei Adormire,
aducerea apostolilor pe nori, prin iconomie diving, de la
marginile pamantului la Adormirea si ingroparea trupului
ei, sfintenia preacuratului ei trup si mutarea lui la cer etc.
Daca toate aceste invataturi n-ar fi fost folosite de Sfintii
Parinti, ,nici imnologii n-ar fi avut indrizneala sd reproduci
aceste episoade in scrierile lor”3°.

Sfantul Antim isi mdrturiseste inca de la inceputul
predicilor ,nevrednicia”, sdrdcia invatdturilor (sale) si
mintea (sa) tulburata de norul nestiintei, rugandu-se ca

Dumnezeu sa-i dea putere si ,ajutoriu” pentru a-I putea

» Pr. Prof. dr. Nicolae BUZESCU, op. cit., p. 539.
% Pr.prof. dr. Dumitru BELU, Maica Domnului, in lumina imnelor liturgice,
Tiparul Tipografiei si Librariei diacezane, Caransebes, 1941, p. 23.
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rosti invatatura, ,in putine cuvinte, cu multd cercerie, nu cu
vorbe ritoresti si alcdtuite, ci cu cuvinte smerite”l. Smerenia,
pentru el, este 0 maica a tuturor bunatatilor, capabild sa
desluseasca cat de putin din taina Fecioarei Maici. El
descrie cinstea si sfintenia ei deosebita in fata careia tot
genunchiul trebuie sa se plece. Ofera si o talcuire simbo-
licd a numelui Mariam purtat de Sfanta Fecioard, pornind
de la numarul de litere si silabe pe care le contine si
aratand cd ea ,a ndscut o fati a Sfintei Troite”, pe Intelep-
ciunea si Cuvantul lui Dumnezeu, prin aceasta Dumnezeu
aratand patru dintre insusirile sale: bunatatea, pentru ca
dupd cum l-a zidit pe om din bundtatea Sa, asa S-a sin
indemnat sa-1 mantuiascd; intelepciunea, pentru ca sa se
lupte ca Om cu vicleanul diavol; puterea, cdci nu este
nimic mai mare decat ca Ziditorul sa se faca zidire; si
dreptatea, pentru ca ,n-a voit si se lupte ca Dumnezeu cu
diavolul, ci cd zidire...pentru aceasta s-a imbrdcat Dumnezeu
cu trup si se face om adevdrat, pentru ca si se lupte ca om si si
biruiascd ca Dumnezeu...acum sd insald si pe el, pentru cdci
vedea om si au cizut in mdinile dumnezeirii, ce era ascunsd in
omenire”®. Numai intruparea celei de a doua Persoane Di-
vine in Fecioara pastra neschimbatd insusirea de ,ndscut”,
de ,fiu”. Fiul lui Dumnezeu S-a facut om pentru ca omul
sa se faca fiul lui Dumnezeu, prin Fecioara biruindu-se

randuiala firii. Apoi, fiindca Impdcarea omului cu

31 Sfantul Antim IVIREANUL, ,Cuvant de invatatura la Adormirea...”, in
Didahii..., vol. 11, p. 302.
%2 ]dem, ,,Cazanie la Adormirea...”, in Didahii, p. 296.

~

% Jdem, ,,Cuvant de Invataturd la Adormirea...”, in Didahii..., vol. I, p. 303.
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Dumnezeu e o lucrare de mijlocire, se cuvenea ca opera
aceasta s-o implineascd persoana cea de mijloc a Sfintei
Treimi, adica Persoana Fiului.

In ceea ce priveste momentul Intririi in Biserici a
Fecioarei Maria la varsta de treia ani (Vovedenia), careia
sfantul 1i dedica si o cuvantare, el infatiseaza acest mo-
ment intr-o secventd vie, dramatizanta, in care surprinde
inchinarea ei de catre Ana marelui preot, raspunsul aces-
tuia, primirea Fecioarei, indemnul de a intra in Sfanta
Sfintelor etc. Prin infdtisarea acestor moment dramatice,
Sfantul Antim apare ca un trditor al actului sacru, deopo-
triva exprimat in imnele liturgice: , Neobisnuiti este zdmis-
lirea ta, neobisnuitd este arditarea ta, Fecioard si ducerea ta inli-
untrul templului...”; ,templu si cimard si cer Insufletit ard-
tandu-te, dumnezeiasca Mireasd, fmpdratului, in templul legii
ai fost dusi Aceluia, pazitd fiind Preacurati” si ,hrinitd de
cdtre ingeri cu pdine cereascd”; ,in Sfinta Sfintelor, cea prea-
sfintita si fird prihand inainte-merge a locui, ca sd fie Biserica
sfintitd lui Dumnezeu...pentru a fi hranitd in Sfanta Sfintelor,
spre a-1 fi lacas Cuvdntului”*. Sfantul Antim foloseste expre-
sii laudative, aratand puritatea, sfintenia si nestricdciunea
ei in actul adormirii si mutdrii ei cu trupul la cer, subli-
niind biruinta ei, prin iconomie divind, asupra firii strica-
cioase: , cici, vrind Cel ce S-au ndscut din tine, au schimbat

randuiala firii, ca un ficdatoriu al firii”3>. Aceasta biruinta

% Tropar, Utrenie, ziua 20, in Mineiul, luna Noiembrie, tiparit cu apro-
barea Sfantului Sinod, editia XVII, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 266.

% SFANTUL ANTIM IVIREANUL, ,Cuvdnt de invifdturd la Adormirea”, in
»Dihanii”, p. 304.
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asupra firii omenesti se referd cu precadere la momentul
Bunevestiri, zamislirea suprafireascd prin ,umbrirea”
Duhului Sfant”, nasterea ei minunata, ramanand Fecioara
si Maica si mutarea cu trupul ei preacurat la cer, elemente
ce se regdsesc si In imnele liturgice: ,, Acolo, unde Dumnezeu
voieste, a zis cel fird de trup (arh. Gavriil) se biruieste randuiala
firii si se lucreazi cele ce sunt mai presus de randuiala firii”;
., Se biruiesc hotarele firii intru tine, curata Fecioard, cd nasterea
fecioreste si moartea preasldvitd si dupd moarte vie izbdvesti de-a
pururi, Ndscitoare de Dumnezeu, mostenirea ta”%. Cu deose-
bire, prerogativele Maicii Domnului si evenimentul ferici-
tei sale Adormiri sunt exprimate cel mai clar in Troparul
Adormirii si in Luminanda: , Intru nastere fecioria ai pazit,
intru adormire lumea nu ai pirdsit, de Dumnezeu Nidscdtoare.
Mutatu-te-ai la viatd fiind Maica Vietii, si cu rugdciunile tale
izbdvesti din moarte sufletele noastre” 3 si , Apostolii de la
margini, adundndu-vd aicea in satul Ghetsimani, ingropati
trupul meu; iar Tu, Fiule si Dumnezeul meu, primeste duhul
meu (Lumininda) 8.

Mitropolitul Antim o numeste pe Maica Domnului,
preluand anumite elemente simbol din Vechiul Testa-
ment: vas ales, pantece preasfant, crin curat, floare binemi-
rositoare; apoi, rug aprins care arde si nu se mistuie,

asemeni celui vazut de Moise pe Muntele Sinai, Scara lui

% Stihira I, Utrenie, Cantarea a 9-a, Ziua a cincisprezecea, luna August,
Editia XVII, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 178.

% Troparul Praznicului, Vecernia Mica, ziua a cincisprezecea, in Mineiul
pe August, p. 176.

% Luminanda, Utrenie, Ziua a cincisprezecea, in ,,Mineiul pe August”,
p- 191.
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Iacov, usa inchisa despre care vorbeste profetul lezechiel,
icoana a frumusetilor ceresti, care, ,astizi se mutd la cer;
lasd stricdciunea si sa duce la bucurie...lasd cele stricicioase si
cdstigd cele nemuritoare si vesnice”, incredintand sufletul ei
in mainile Fiului ei, apoi fiind ridicata la cer si trupul ei
preacurat, locuind de-a pururi in arealul ontologic a haru-
lui divin: , Rasplatiri de biruintd ai luat asupra firii, Preacuratd,
pe Dumnezeu ndscind. Insd, urmand Ficitorului st Fiului Tdu,
mai presus de fire te-ai supus legilor firii, pentru aceasta, dupd
ce-ai murit, te-ai sculat, cu Fiul tdu in veci vietuind "4

Moartea Fecioarei a fost una reald, supusa legilor firii
semeni tuturor oamenilor, insd, sfintenia ei deosebitd si
calitatea ei de Nascatoare de Dumnezeu ,ne indreptiteste
sd credem cd preacuratul ei trup a fost ferit de stricdciune in
felul in care a fost ferit trupul Fiului Sau: prin transfigurarea
lui in trup duhovnicesc”*!. Imnele liturgice ne indreptatesc
sa admitem ca transfigurarea trupului pamantesc al
Fecioarei in trup duhovnicesc s-a facut tocmai in vederea
mutdrii ei la cer: , cdci trupul tie ti-a proslivit si impreund te-a
proslivit intru dumnezeiasca mutare, cinste tie Maicii, ca un
Fiu daruindu-ti”#2. De aceea ,moartea” Fecioarei Maici se
preschimba in , fericita adormire”.

Mitropolitul Antim vorbeste, de asemenea, de

aducerea Apostolilor pe nori, de la marginile pamantului,

¥ Luminanda, Utrenie, ziua a cincisprezecea, in ,,Mineiul pe August”, p. 191.

40 Sfantul ANTIM IVIREANUL, ,, Cazanie la Adormirea...”, in , Didahii...”, p. 298.

41 Pr. Prof. dr. Dumitru Belu, ,,Maica Domnului in lumina imnelor litur-
gice”, p. 70.

# Tropar, Utrenie, ziua a cincisprezecea, in , Mineiul pe August”, p. 180.
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prin iconomie divina la inmormantarea Maicii Domnului:
,cu Dumnezeiasca putere, intr-o micd de ceas (clipitd) au
adunat din toatd lumea pre Apostoli ca si petreacd preacinstit si
sfant trupul tiu spre ingropare, cu laude si cu cantiri”®. Im-
preuna cu sfintii ingeri cantau cantdri de lauda la ingropa-
rea Maicii Sfinte: ,cu voia cea dumnezeiasca stapanitoare,
de pretutindeni, de Dumnezeu purtdtorii Apostoli au fost
ridicati pe nori si adusi pe sus”, ,cantat-au acestia (ingerii)
impreund cu Apostolii, petrecind dumnezeiescul ei trup la ingro-
piciune”, precum si Luminanda Praznicului. Trebuie sa
mentiondm si participarea Fiului la inmormantarea maicii
Lui, Insotit de sfintii Ingeri, care ridica la cer sufletul ei si,
ulterior, trupul ei: ,iar puterile ceresti cele mai inalte, indaltdnd
cantdri de laudd, cu al lor Stdpdn au venit”#,

Maica Domnului raméane de-a pururi mijlocitoare
pentru noi inaintea Fiului ei, rugandu-se pentru toti oame-
nii si devenind grabnica ajutoare pentru ei. Ea este privita
ca , bucuria celor drepti si nadejdea celor pacdtosi” si toate
rugaciunile credinciosilor trebuie sd se Inalte catre ea ca
una care ,,ne umbreste cu darul sau cel dumnezeiesc si de
lumind purtator” si daruieste ,iubitorului de Dumnezeu
popor pace, iertare, mare mili” 4 si devine pentru toti

oamenii solitoare a mantuirii.

# Sfantul ANTIM IVIREANUL, ,Cuvint de invditdturd la Adormirea”, in
,Didahii...”, p. 305.

# Sedealna I, Utrenie, ziua a cincisprezecea, In ,,Mineiul pe August”, p. 181.

% Slava..., a treia, Vecernia, ziua a cincisprezecea, in ,Mineiul pe
August”, p. 181.

4 Stihird, Utrenie, cantarea a patra, ziua a cincisprezecea, in , Mineiul pe
August”, p. 183.
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,Didahiile” Sfantului Antim Ivireanul raman, pentru
noi, cea mai valoroasa operd ramasa de la el. Predica lui
lumineaza ,, prin cuvant”, misca inima si induplecd vointa
spre desavarsirea personald a fiecdrui credincios, punand
in lumina acele invatdturi crestine care sporesc nddejdea,
bundtatea si dragoste fatd de Dumnezeu, fata de Biserica
si fata de aproapele si indeamna spre improprierea si
infaptuirea virtutiilor, care sunt frecvent valorificate in
Didabhii.
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Filozofia isihasta — premisa
pentru cateheza contemporana.

Internetul si procesul educativ.

O perspectiva morala

Drd. Gabor Bogdan

Facultatea de Teologie Ortodoxd
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Implicatiile utilizarii internetului

in educatia copiilor

Cand abordam un astfel de subiect, avem in fata o
abordare de tip influente/efecte ale mijloacelor actuale de
informare asupra metodelor de lucru traditionale. Noua
generatie are la dispozitie o serie de mijloace tehnice mo-
derne de informare cu diferite functii, iar cel mai utilizat
dintre acestea este internetul. Internetul ocupa o parte
importanta din viata si timpul nostru cotidian, datorita
functiilor sale practice si utile. Numeroase informatii din
diferite domenii pot fi accesate cu usurinta prin vasta
retea de internet, la un simplu click. Accesul la informatie,

in epoca in care traim, este facilitat de internet, iar bazele
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de date electronice, fluxul informational, se afla intr-o
continud dezvoltare si perfectionare pentru a satisface
nevoia utilizatorilor de informare. Cum trebuie sa privim,
astfel, educarea asistata de internet? ! Aceasta prima
ipoteza se naste In urma patrunderii internetului in spatiul
educational, intilnirea dintre aceste doua domenii aduce
clar schimbari asupra modului in care se formeaza copiii
in societatea de azi. Prin patrunderea internetului in
sistemul formativ, scoala are in fata una dintre cele mai
mari oportunitati de dezvoltare, dar in acelasi timp se
confruntd cu una din cele mai importante amenintari din
istoria ei, ca institutie sociald. Ne gandim, de asemenea, la
faptul ca utilizarea tehnologiei actuale in cadrul scolilor
este demersul firesc sau evolutia fireasca a invatarii
contemporane, o tehnologizare a procesului formativ.
Insa, scoala nu va putea fi eliminatd din societate, ci va
avea nevoie sa reafirme rolul ei in formarea tinerilor
viitoarei societdti crestine. Sala de clasa isi va mentine

rolul ei fundamental, dar vor apdrea din ce In ce mai

! Este important sda mentionam faptul ca exista o diferentd iIntre
utilizarea computerului In procesul educativ si utilizarea internetu-
lui In acest proces. Computerul — componenta hardware este utilizat
ca suport tehnic, mecanic, iar softul sau programul — componenta
software este utilizat ca suport informational. Chiar daca lucrurile
sunt legate iIntre ele, totusi, formarea deprinderilor utilizarii
calculatorului il poate ajuta pe copil sa utilizeze computerul nu doar
pentru a naviga pe internet, ci pentru dobandirea unor cunostinte
legate de computere sau programe, cunostinte si abilitati care-l vor
ajuta, de exemplu, pentru a obtine un loc de munca. Atat invatarea
asistata de calculator cat si cea asistata de internet prezintd anumite
dezavantaje, dar si avantaje. Astdzi, foarte multe locuri de munca
implica utilizarea elementard sau avansata a computerului.
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multe sali de clasa digitale unde elevii vor participa la cur-
suri predate In mediul virtual. Tocmai acest suport tehnic
este oportunitatea de care Invdtamantul trebuie sa profite
din plin si sd facd educatia sau invatarea un proces de
acumulare de cunostinte si competente cat mai facil.?
Chiar daca in aceasta epoca informationala, societatea
a impus utilizarea computerului in procesul educativ3,
trebuie sa tinem cont si de pericolele care stau ascunse in
spatele internetului precum si de implicatiile utilizarii
acestuia, iar introducerea in scoli a internetului si a mijloa-
celor moderne trebuie sa duca la imbundtatirea calitativa a
procesului instructiv-educativ, nu la ingreunarea acestuia.*
Obiectivele principale ale introducerii internetului in siste-
mul educational sunt: ,cresterea eficientei activitatilor de
invatare si dezvoltarea competentelor de comunicare si

studiu individual.” 5 Aceste obiective, Insi, nu sunt

2Vezi Mark J. ROSENBERG, E-learning: strategies for delivering knowledge
in the digital age, Ed. Mc Graw-Hill Companies, New York, 2001.

3 Vezi Michaela Filofteia LOGOFATU, Instruire asistatd de calculator,
Proiect al Ministerului Educatiei, Cercetarii si Tineretului, 2008, p.
IV. Document disponibil si in format electronic la adresa de web:
http://tinread.usarb.md:8888/tinread/fulltext/morari/instruire_calcul.
pdf, accesat in 06.10.2016.

¢ Dotarea scolilor cu aparaturd tehnica aduce o Inbunatatire sistemului
educational in general, dar poate fi folositor si pentru copii care
suferd de anumite deficiente fizice. Jaroslaw Wiazowski demons-
treaza Intr-un articol faptul ca metodele tehnice moderne ajuta copii
cu deficiente de vedere In invatarea limbilor strdine si ajuta la
adaptarea lor in scolile traditionale. http://icevi.org/publications/ ICEVI-
WC2002/papers/01-topic/01-wiazowskihtm, accesat In 06.10.2016.

5 Liliana-Violeta CONSTANTIN, Eficienta utilizarii TIC in procesul instruc-
tiv-educativ, Conferinta Nationald de Invitimant Virtual, editia a IV-a,
2006, p. 297. Articolul poate fi accesat si in format electronic la adresa:
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specifice doar metodelor de lucru asistate de calculator, ci
sunt valabile si pentru metodele traditionale. Epoca in
care trdim ne impune sd ne formam in asa masura Incat sa
traim intr-o societate informationala. Cu toate acestea,
diversificarea metodelor de invatare sau imbunatatirea
competentelor si a studiului individual pot fi abordate si
in lipsa mijloacelor tehnice. Utilizarea computerului in
exces poate duce la pierderea unor capacitati, ,la pier-
derea abilitatilor practice, de calcul si de investigare a
realitatii, la deteriorarea relatiilor umane.”®

Pe internet, elevul sau studentul are libertatea alegerii
materialelor precum si libertatea organizarii timpului de
studiu, dar trebuie sa se tind cont ca anumite materiale pot
fi gresite, anumite continuturi pot fi nepotrivite dezvol-
tdrii lor personale sau chiar ddundtoare din diferite puncte

de vedere, inclusiv cel spiritual.

http://fmi.unibuc.ro/cniv/2006/disc/cniv/documente/pdf/sectiuneaD/
1_12_constantin.pdf accesat in 07.10.2016.

¢ Ibidem, p. 298. Una dintre dezavantajele utilizarii excesive a compute-
rului este pierderea capacitdtii practice, anumite operatiuni fiind
preluate si efectuate automat de computer, iar creierul uman se dez-
obisnuieste de ele, materia ajunge sa fie segmentatd, iar activitatea
mentala a elevilor este diminuata. De asemenea, computerul, prin
utilizarea Indelungata, reuseste sa distorsioneze perceptia asupra
realitdtii astfel Incat ceea ce este virtual pare real, iar ceea ce este real
uneori va pdrea virtual. Copilul nu se va mai putea descurca in
anumite situatii concrete farda computer, deoarece operatiunile erau
dirijate pas cu pas de cdtre computer. Nu este suficient ca profesorul
sa predea elevului un material didactic electronic, ci trebuie sa se
implice activ In educarea si formarea continud a elevului, fdra sa se
pund, astfel, in pericol relatiile dintre persoane, dintre profesor si elev.

166



Drd. Gabor Bogdan: Filozofia isihastda — premisa pentru cateheza contemporand...

Avantajele utilizdrii internetului ca mijloc de invatare
sunt: accesibilitate, flexibilitate, confortabilitate, stabilirea
de cdtre utilizator a propriului ritm de invatare, dezvolta-
rea capacitatii copilului de operare a computerului etc.”
Exista si alte opinii legate de beneficiile care le aduce inva-

tarea cu computerul si internetul:

,Cercetarea pe Web promoveaza motivatia si autentici-
tatea. Studentii indeplinesc o sarcina autentica din mo-
ment ce trebuie sa inteleagd sau sa rezolve o anumita
sarcind. Motivatia creste prin faptul ca studentilor li se
dau resurse reale, se lucreaza intr-un grup operativ in
care fiecare membru trebuie sd participe. Cercetarea pe
Web dezvolta operatiile gandirii. Problema propusa
studentilor pentru rezolvare trebuie sda fie complexa.
Pedagogul B. Dodge considera ca sunt implicate urma-
toarele operatii: comparatia, clasificarea, generalizarea,
observatia, analiza, deductia, analiza greselilor, abstracti-
zarea, analizarea diferitelor perspective ale problemei in
discutie. Cercetarea pe Web duce la o invdtare coope-

rativa.”®
Folosirea computerului in procesul invatarii il poate
ajuta pe elev in parcurgerea si invdtarea materiei intr-un
timp mai scurt, diversificand metodele de lucru si dezvol-

tand imaginatia elevilor. De asemenea, dezvoltarea tehno-

7 Elena-Maria MARGINEAN, Eficienta metodelor e-learning, Simpozion cu
tema: Metode de invatare si de utilizare a internetului In procesul
educational, Cluj-Napoca, 2014, p.26. Tinerii manifesta, in general,
un interes crescut si o deschidere larga fata de noile mijloace tehnice
deoarece sunt intr-o continua perfectionare, sunt incitante, starnesc
curiozitatea utilizatorului si uimesc prin performanta si functiile
complexe care le aduc.

8 Daliana Tascovicl, Cum evaludm cdutarea pe Web?, in ,Studia
Universitatis”, Revista stiintifica a Universitdtii de Stat din Moldova,
anul 1, nr. 5, Chisinau, 2007, p. 183.
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logiilor informatiei permite, de exemplu, profesorilor si
studentilor, sa opereze prin anumite platforme educatio-
nale? virtuale chiar si la distant3.”° Invatimantul la dis-
tanta prin internet devine o posibilitate pentru tinerii din
diaspora.!!

Cu toate acestea, educarea prin internet are si aspecte
negative: lipsa contactului dintre persoane (copil-profesor;
copil-colegi), efecte asupra sanatatii datorate utilizarii
indelungate a computerului (afectiuni ale ochilor, coloanei
vertebrale etc.), promovarea unui stil de viata comod si
lipsit de implicare activa etc.

Deci, constatam ca pe langa avantajele pe care le pre-
zintd Invatarea prin internet, exista si dezavantaje ale aces-
tei metode. Metodele traditionale!? educative nu trebuie

inlocuite de cele contemporane, ci doar suplinite. Con-

° Exista anumite platforme educationale virtuale de gestionare a mate-
rialelor didactice, dedicate elevilor, profesorilor, parintilor si perso-
nalului administrativ precum si tuturor institutiilor de Invatamant,
platforme precum Moodle sau AeL, care permit profesorilor sa pos-
teze materiale educative, bibliografii si teme, calendare cu planifica-
rea materiilor de studiu etc. Vezi www.moodle.ro; www.anvance
delearning.ro

10 Interactiunea dintre profesor si elevi se poate realiza prin inter-
mediul retelei de internet, fenomen care sustine invatamantul la
distantd; vezi Tracey BURNS et al., Trends Shaping Education, OECD,
Paris, 2016, p. 100.

11 Vezi Olimpius Istrate, Educatia la distantd. Proiectarea materialelor, Ed.
Agata, Botosani, 2000.

12 Scoala este institutia traditionald, de baza a societatii, careia 1i revine
rolul formativ al copiilor, dar se vorbeste despre aparitie unei noi
institutii — internetul; vezi Anca VELICU, La confluenta internetului cu
scoala, In ,Revista Roméand de Sociologie”, anul XIX, nr. 5-6,
Bucuresti, 2008, p.477.
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tactul vizual, legatura dintre cei care sunt implicati in
procesul formativ sunt aspecte deosebit de importante.
Nu consideram ca este gresita ideea utilizarii internetului
ca mijloc educativ deoarece este unul dintre cele mai
practice metode de a transmite elevilor sau studentilor
materialele educative (cursuri, carti electronice etc.), iar
daca ne gandim la aspectul practic al postei electronice (e-
mail), observam ca metodele noastre de lucru se schimba,
se perfectioneazd, sunt utile si practice. Problema apare
atunci cand mijloacele moderne le inlocuiesc pe cele tradi-
tionale. Metodele noi inregistreaza succes si sunt eficiente
atunci cand sunt imbinate cu metodele traditionale si nu
separate de acestea.!?

Scoala a avut si va continua sa aibd un rol deosebit de
important in formarea copiilor. Educarea si formarea se
fac prin intermediul profesorului care este un , mediator
uman intre Invatatura si copil, mediator cu o anumita
autoritate.”14 In schimb internetul nu este un mediator cu
autoritate, ci este unul libertin, un mediator care doar
insumeazad si prezinta informatiile In mod mecanic, fara sa
le prelucreze. Internetul este, cel mult, o enciclopedie

universala, nu si un bun profesor, are rol informativ si nu

13 E-learning sau Invdtarea asistatd de tehnica modernd este puternica
atunci cand merge impreund sau este integrata cu Invatarea clasicd
si atunci cand contribuie la iInbunatatirea , arhitecturii educationale”.
Aceastd arhitecturd educationald a salii de clasd cuprinde toate
elementele sau componentele electronice sau non-electronice care
contribuie la dezvoltarea procesului de invatare. Mark J. ROSENBERG,
E-learning: strategies for delivering knowledge in the digital age..., p. 117.

4 A. VELICU, La confluenta internetului...,p. 493.
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formativ. ,Statutul internetului este Inca ambiguu, chiar si
in ochii tinerilor, acerbi consumatori: el este informare
(uneori scolara), dar si divertisment, ele este o tehnica, dar
si un instrument.” 1>

La nivel comportamental, folosirea internetului ca
metodd educativd, aduce nesigurantd si uneori induce o
abordare superficiala a materialelor, neimplicare emotio-
nala, incapacitatea de a socializa sau de a forma o discutie
sau un discurs, inhibarea sau blocarea vorbitorului in fata
celorlati, necontrolarea emotiilor etc.

Utilizarea indelungata a internetului si a mijloacelor
media aduce anumite dificultati asupra procesului de
invatare la copii. Aceste dificultati tin de diferite procese
de ordin general precum: ,ascultarea, memoria, cititul,
coordonarea ochilor si a mainilor, rapida intelegere a
noilor situatii, limbajul, relationarea spatio-temporala si abi-
litatea de a-si concentra atentia rapid si la obiect.”®Aceste
aspecte demonstreaza faptul ca implicatiile utilizarii inter-
netului trebuie luate In considerare cu maxima responsa-
bilitate si seriozitate deoarece riscam sa punem in pericol

functionarea sistemului educational traditional.

15 Jbidem, p. 494. Utilizarea internetului in sistemul formativ ramane o
problemd deschisd pentru noi deoarece nu putem oferi verdicte,
spunand, pe de o parte, ca astfel de situatie este complet gresita si
inacceptabila, iar pe de altd parte, nu putem nici sa sustinem ca
internetul este cel mai potrivit mijloc de educare, tocmai datorita
diversitatii continutului. Atunci cand ne intrebam care este viitorul
scolii, viitorul educatiei, vom lua in calcul si influentele negative sau
pozitive ale internetului.

16 Virgiliu GHEORGHE, Efectele televiziunii asupra mintii umane, Ed. Ins-
titutul de cercetari Psihosociale si Bioeticd, Bucuresti, 2015, p. 42.
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Spatiul virtual este un spatiu special destinat ino-
varii'7, este un spatiu deschis in care profesorul si elevul
au libertate de manifestare. De asemenea, spatiul virtual
este, in acelasi timp, un spatiu social in care se pot stabili
noi relatii, insd este un spatiu care consuma mai mult timp
sau, mai exact, un spatiu care cere sa investesti mai mult
timp si efort. Pe de alta parte, un aspect negativ este si
faptul ca internetul cuprinde o masa imensa de informatii
nestructurate, nefiltrate, neorganizate. Anumite pagini pot
contine informatii contradictorii cu cele cunoscute. Aceste
nereguli pot fi rezolvate printr-o slectare corectd a
paginilor web, verificand autoritatea si acuratetea docu-
mentelor virtuale precum si informatii despre autorul
acestora.!8

Astfel, exista numeroase opinii care considera, pe de o
parte cd internetul este benefic in procesul educarii tineri-
lor, iar pe de altd parte, exista voci care considera ca inter-
netul nu este potrivit pentru asemenea situatii deoarece
include si numeroase pericole de care trebuie sa ne ferim,

numeroase surse si materiale nepotrivite educatiei.

17 Pierre Dillenbourg, Virtual Learning Environments, p.27. http://tecfa.
unige.ch/tecfa/publicat/dil-papers-2/Dil.7.5.18.pdf, accesat in 08.10.2016.

18 Evaluarea materialelor gasite pe internet se face prin: verificarea
ampla a textului, a autorului, scopul pentru care a fost creat
documentul, locul unde poate fi regasit (publicati), obiectivitatea
materialului, autoritatea si actualitatea acestuia, cat de detaliatd sau
cat de vagad este informatia, cand a fost realizat materialul etc. Toate
aceste elemente ne ajutd sa utilizam corect internetul sa evaludm si
sa interpretam corect materialele gasite pe web. Mihai JALOBEANU,
WWW in tnvdtdmant. Cum cautdm si cum publicdm in internet, Ed. Casa
corpului didactic, Cluj-Napoca, 2001, pp.89-90.
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Prin utilizarea computerului sunt inlocuite alte activi-
tati care ajutau la dezvoltarea copilului.’ Totusi, se reco-
manda un echilibru, un drum de mijloc care sa urma-
reasca folosirea controlatd a internetului in procesul edu-
cdrii tinerilor in scoli, pentru o buna dezvoltare a acestora
si pentru diversificarea metodelor de lucru. Este impor-
tant sa se tina cont de ambivalenta? utilizdrii mijloacelor

de informare, de aspectele pozitive si aspectele negative.

Cartea versus e-book

Cititul sau lectura cartilor incepe sa devinda o pro-
blema pentru tineri deoarece computerul este mult mai
provocator, mult mai interesant, mai relaxant si nu pre-
tinde nici un efort. Se poate ajunge, treptat, la disparitia

cartilor.?! De asemenea, se manifesta ,un declin atat in

19 Un exemplu concret este timpul petrecut cu familia sau cu prietenii
sau discutiile cu membrii apropiati, mijloc prin care imbogatirea
culturald era efectuata. Acest tip de activitdti sunt din ce In ce mai
mult inlocuite de timpul petrecut in fata computerului. Vezi Kaveri
SUBRAHMANYAM, Robert KRAUT, et al. ,The impact of home computer
use on children’s activities and development, in ,Children and
Computer Technology”, vol.10, nr. 2, 2000, pp. 123-144.

20 Mass-Media are o influenta ambivalentd; constituie surse de infor-

mare, dar si de dependenta fata de o cultura media care mai mult

manipuleaza decat emancipeazd.” Elisabeta NEGREANU, et. al., Educatia
in Familie. Repere si practici actuale, Ed. Cartea Universitard, Bucuresti,

2006, p. 111; pe internet se pot semnala diverse culturi sau sub-

culturi care se dezvolta in paralel sau in opozitie cu cele dominante,

pe care tinerii le adopta.

Se vorbeste despre un concept de , moarte a lecturii” sau, de aseme-

nea, despre depasirea culturii tiparului, acestea provenind din cauza

calculatorului, parcurgerea paginilor va fi inlocuita treptat de
lectura on-line. Multe dintre cartile, manualele scolare sau diverse

2

=
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abilitatea de a citi, cat si in interesul pentru lectura,”? iar
tinerii nu mai pot intelege texte mai complicate, obisnuiti
tiind cu cele simple pe care le gasesc pe internet. Dacd lec-
tura reuseste, in general, sa elibereze imaginatia si sa dezle-
ge capacitatea de intelegere a textului, in schimb, compute-
rul sustine o atitudine pasiva, toate fiind deja puse inaintea
utilizatorului. , Pentru omul societatii tehnologiei video, car-
tea se pare ca va fi un obiectiv tot mai indepartat, un lucru
plicticos, fiindcd nu o mai poate citi, urmadri si intelege.”??

Pe internet informatia vine la noi instantaneu, deci nu
trebuie s facem un efort prea mare. In schimb, cand citim

in carti noi suntem cei care mergem in cdutarea informatiei:

,O imensa informatie ne asteapta in biblioteci; ea
trebuie consultata cu regularitate, cu un anume simt al
ordinei si cu o intuitie selectivd mereu treaza. Aceastd
informatie, spre deosebire de cea transmisa pe canalele
audio-vizuale, nu vine ea spre noi, ci asteaptd sa ne
indreptdm noi spre ea; si tot spre deosebire de o buna
parte din informatia care ne asalteaza prin canalele mass-
mediei, informatia din bibliotecd existd numai intr-o
forma latenta, potentiald; ea se actualizeaza numai prin

efortul nostru.”?4

materiale didactice incep sa fie inlocuite de bibliotecile digitale,
astfel, materialele devin mult mai usor de manevrat, mai rapid de
transmis, mai usor de multiplicat. Ne punem intrebarea daca tiparul
va mai avea un rol in viitorul apropiat? Vezi Olimpius Istrate,
Educatia la distantd...pp. 8-9.

2 V. GHEORGHE, Efectele televiziunii..., p. 46.

% Ibidem, p. 50.

2 Solomon MARCUS, Provocarea Stiintei, Ed. Politicd, Bucuresti, 1988,
pp-270-271. In aceeasi masura, informatia care ne vine prin internet
ne asalteaza si ne copleseste datoritd volumului imens si fluxului
continuu. Filtrarea si interpretarea acesteia necesita timp si rabdare.
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Asadar, problema fundamentald legata de invatarea
prin internet tine si de continut. Daca s-ar transmite, atat
prin mijloacele mass-media cat si prin internet, lucruri edu-
cative, morale, religioase, atunci , copii si adultii ar avea ce
invata si toata lumea s-ar folosi si ar fi mutumita.”?>

In 1985, apare intr-o revistd din Italia un titlu:
»Atentie la calculator! Limbajul sdu intoxica creierul!”?°Era
punctul de vedere al unui cercetator pe nume Joseph
Weisenbaum cu privire la efectele calculatorului asupra
mintii copilului. El considera ca limbajul calculatorului
este unul inadecvat si profund daunator in educatia copi-
lului, deformand modul lor de a gandi. Dacd inca de
atunci exista tendinta de a introduce educatia informatica
in scoald, azi tendinta este si mai pronuntatd. Nu este
vorba despre o respingere totald a calculatorului, ci folo-
sirea lui In anumite limite. ,Exista o limitd in aceasta
folosire. Distorsiunile apar din momentul in care psihicul
uman, in ceea ce are el mai specific, este supus unui trata-
ment automat.”?” Este importantd atat pregatirea educato-
rilor cat si cea a copiilor in utilizarea calculatorului pentru
ca utilizarea computerului sa nu fie una automata si meca-

nica, ci utila si folositoare.

» V. GHEORGHE, Efectele televiziunii..., p. 53. Prin faptul cd internetul
inglobeaza atat materiale bune cat si materiale nefolositoare si
nepotrivite, el nu poate fi considerat o sursa suficient de buna de
informare, deci nu poate avea o valoare educativd deplina, ci doar
partiala.

2% S. MARCUS, Provocarea Stiintei..., p. 438.

7 Ibidem, pp. 439-440. Creierul se obisnuieste prea mult cu operatiunile
pe care calculatorul le efectueaza in mod automat, deci apar anumite
disfunctii ale creierului.
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Plagierea sau furtul intelectual

Nu numai cititul sau lectura cartilor devine o pro-
vocare pentru elevii care utilizeaza internetul, ci si scrisul
devine o problemad. Scrisul de mana, treptat, devine inlo-
cuit de scrisul la tastaturd, iar dexteritatea si rapiditatea
scrierii se va dezvolta pe mdsura exercitiului. Odata cu
evolutia tehnicii, nu numai modalitatea scrierii este modi-
ficata, ci si continutul acesteia.

Tentatia multor elevi sau chiar studenti este de a
utiliza informatiile gasite pe internet pentru intocmirea
lucrarilor sau proiectelor lor. Insusirea informatiilor altor
persoane sau folosirea muncii intelectuale a unei persoane
ca fiind proprie se numeste furt intelectual si este conside-
rat un act imoral, pe langa faptul ca sunt incdlcate dreptu-
rile autorilor. 2 Este un act imoral de desconsiderare a
muncii altei persoane si este nedrept deoarece se furd voit
sau involuntar ideile si munca intelectuald a persoanei
respective. Pe de alta parte, plagierea reprezinta o imora-
litate si pentru cd transmite cititorului sau publicului o
minciuna a presupusei munci corecte a faptasului.

Prin faptul ca elevii sau studentii obtin informatia

deja prelucrata, gratuit, prin intermediul retelei virtuale, ei

%, De pildd, tot mai multi elevi, studenti, profesori sau chiar scriitori
apeleazd la plagiatul on-line. Doud comenzi — Copy si Paste —
asigura ,succesul” unei operatiuni de plagiat. Lucrérile de seminar,
temele de casa, referatele, eseul, teza de doctorat sau chiar carti
intregi pot fi plagiate In cateva minute. Miliardele de documente
World Wide Web ingreuneaza vizibil procesul descoperirii
plagiatului.” Cristian SERBAN, Internetul — Tinerii in fata provocdrii, Ed.
Egumenita, Galati, 2005, p. 25.
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nu se mai straduiesc sd structureze materia sau sd o
exprime prin propria lor gandire, astfel, se ajunge la
plagiere.

Tinerii de toate varstele, trebuie sa inteleaga faptul ca
informatia care o gasesc intr-o carte sau intr-un articol sau
chiar pe internet, nu poate fi folosita ca fiind munca lor.
Informatia trebuie utilizata intr-un mod , etic si legal”.? Pe
de altd parte exista si un alt tip de plagiat, numit plagiat
involuntar in care autorul unei lucrari prezintd anumite
idei sau concepte pe care le-au mai redat si alti autori, fara
sd isi dea seama. Aceastd formd de plagiat este datorata
ignorantei cercetatorului. Aceastd problema poate fi pre-
venitd prin educatie,*iar educatia corecta este cea cas-
tigatda In urma efortului intelectual personal. Pe langa
aceasta, este important ca tinerii sa invete sa isi antreneze
capacitatea lor creativa, sd gandeasca si sa formuleze idei
conform pdrerilor personale. Furtul intelectual nu face
altceva decat sa opreasca dezvoltarea acestei capacitati

creative a mintii umane.

» Robert CORAVU, Ce este plagiatul si cum poate fi prevenit, in ,Revista
Romana de Biblioteconomie si Stiinta Informarii”, Bucuresti,
Februarie, 2013, p.40.

% Jbidem, p. 41. Ajungem din nou la rolul profesorului care are datoria
sa explice elevilor si studentilor care sunt metodele de lucru, cum
trebuie intocmite lucrdrile pentru a evita furtul intelectual sau
munca altora. Profesorul trebuie sa verifice si sa evalueze daca stilul
de lucru al elevilor este corect si sa explice cum trebuie sa se corec-
teze anumite probleme. Elevii sau studentii au responasbilitatea
morald de a prelua si de a reda corect, prin norme de citare,
informatiile care le regdsesc In cercetarea lor, evitand astfel furtul
intelectual.
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Este important rolul profesorului in acest sens. El are
datoria sa explice elevilor si studentilor care sunt metode-
le de lucru, cum trebuie intocmite lucrdrile pentru a evita
furtul intelectual sau munca altora. Profesorul trebuie sa
verifice si sa evalueze daca stilul de lucru al elevilor este
corect si sa explice cum trebuie sa se corecteze anumite
probleme. Elevii sau studentii au responasbilitatea morala
de a prelua si de a reda corect, prin norme de citare, infor-
matiile care le regdsesc in cercetarea lor, evitand astfel

furtul intelectual.

Familia, Scoala, Biserica

Nu este suficienta doar educarea si formarea intelec-
tuala si culturala a tinerilor. Pentru ca o persoana sa
dobandeasca un echilibru interior are nevoie si de educare
si formare spirituala, proces care se intrepatrunde cu cel
intelectual. Acest proces este stabilit In toate cele trei
institutii formative prin care omul trece de la inceputul si
pana la sfarsitul vietii: Familia, Biserica si scoala.

Sfantul Ioan Gura de Aur spunea ca ,daca-ti iubesti
copilul, arat-o prin educatia pe care i-o dai.”' El spunea
acestea chiar daca la vremea respectivd nu existau aceleasi
metode de predare in scoli sau aceleasi mijloace tehnice de

informare ca acum, totusi educatia copiilor incepe in sanul

3 Joan Gura de Aur, Despre Slava desartd si despre cresterea copiilor, Ed.
EIBMBOR, Bucuresti, 2001, p.400.
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familiei®?, unde copilul invatd primele cuvinte, se obisnu-
ieste cu primele norme etice si morale. In familie copilul
isi formeaza o baza de minime cunostinte, deprinderi si
norme de purtare in societate, parintii fiind responsabili
pentru formarea intelectuald a copilului, iar scoala si Bise-
rica vor cladi mai departe pe acest fundament. Chiar daca
noile tehnologii modificd modul in care intelegem proce-
sul predarii si al invatatrii, metodele traditionale sunt cele
care vor asigura buna pregatire si dezvoltare a tinerilor
din societatea de maine. Dacd internetul acapareaza sau
capteazd orice sector al vietii noastre atunci cu siguranta
va pdtrunde, din ce In ce mai evident si in sectorul for-
mativ, iar cert este faptul cd internetul poate sa modifice
comportamentul nostru, intr-o anumitd masura. Atunci
cand copilul beneficiaza, inca din primii ani ai vietii, de

accesul®la mijloacele de informare si socializare virtuald

3 Familia reprezintd prima etapa a formarii copiilor, iar modelele sunt
pdrintii sau bunicii care oferd exemple de comportare in societate.
Périntii decid, sau ar trebui sa decidd, ceea ce este bine pentru
educatia copiilor si ceea ce nu este folositor, tot ei sunt cei care
modeleazd si retuseazda comportamentul tinerilor in primii ani ai
vietii. Problemele apar atunci cand familiile sufera socuri si crize
sociale si economice (cresterea ratei divorturilor, cresterea numaru-
lui familiilor monoparentale, pdrinti care lucreaza in tari strdine
etc.), iar educatia copiilor trece pe planul al doilea. Este o realitate
actuald, faptul cad educatia tinerilor este lasatd in grija scolii, etapa in
care se produc cele mai complexe schimbari la nivelul intelectual si
emotional al tinerilor. Nici scoala si nici Biserica nu va putea suplini
sau umple golul facut in lipsa parintilor, din primii ani ai procesului
formarii copilului.

% Multi parinti fac eforturi pentru a procura diverse instrumente de
informare si comunicare pentru copii, dar de multe ori nu sunt
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(computer, telefon mobil, tableta etc.), atunci procesul
formarii lui poate fi influentat de internet, chiar si in aceasta
prima etapa a vietii. Important este controlul parental care
va supraveghea activitatea copiilor pe internet.

Familia reprezinta mediul cel mai propice pentru dez-
voltarea copilului deoarece este un mediu armonios, linis-
tit, plin de comuniune si somunicare, un mediu in care
parintii se implicd activ in formarea lor.

,Educatia in familie reprezinta ansamblul de influente
exercitate, In cadrul familiei, asupra copiilor in vederea
formarii lor pentru viatd. Dimensiunile sau obiectivele
educatiei In familie sunt: dezvoltarea fizica, educarea
intelectuald, spirituald, morald, religioasa, eticd, estetica,
civicd, domestica-menajerd, sexuala etc.”3*

Desigur, dupa ce copilul incepe sa se dezvolte in scoa-
13, acest fapt nu inseamna ca rolul parintilor in educarea
copilului a disparut. Este necesard o participare continud a

familiei la viata si activitatea scolara a copilului.®

deplin constienti care sunt pericolele care stau in spatele acestor mij-
loace, mai ales in cazul in care copii utilizeaza instrumentele fara supra-
vegherea adultilor. Ei deprind anumite comportamente si adopta
anumite modele de comportamente gresite care le gdsesc pe internet.

3 Elisabeta NEGREANU, et. al., Educatia in Familie..., p. 12. Existad tehnici
diferite pe care parintii le pot adopta pentru a-i educa pe copii,
oferindu-le sprijin si control asupra diferitelor probleme, precum si
gestionarea corectd a timpului petrecut cu copilul. De asemenea,
pdrintii trebuie sa aplice corect sanctiunile sau recompensele ca
metode de stimulare a copiilor.

% Ibidem, pp. 110-111. Pdrintii se vor interesa mereu de situatia copi-
lului precum si de evolutia lui in scoala, de grupul de colegi sau de
prieteni cu care comunicd, anturajul in care se dezvolta, pdrerile
profesorilor despre copil sau diferite aspecte legate de buna desfa-
surare a procesului formativ.
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A doua etapa a formarii tinerilor o constituie Scoala si
Biserica, cele mai importante instante educative si forma-
tive ale societatii. Profesorul si preotul sunt doud simbo-
luri ale educatiei tinerilor, doua modele pe care copilul le
va urma in demersul sdu formativ, ambii avand o deose-
bitd importantd in acest proces. In scoald copilul isi va
cultiva intelectul, in biserica el isi va cultiva spiritul, iar in
familie va continua sa-si cultive echilibrul emotional si sa
le consolideze pe celelalte.

Biserica va atrage atentia mereu asupra pericolelor
societdtii hipertehnicizate, In special asupra internetului
care contine atat lucruri folositoare cat si lucruri imorale
care tind sd devalorizeze persoana umand. Educarea tine-
rilor trebuie facuta in spiritul viu al traditiei crestine care
cultiva in om virtutile si valorile moralei crestine: iubirea
fatda de Dumnezeu si fatd de oameni, respectul fata de
persoana umand, responsabilitatea morald etc. Constienti-
zarea de cdtre tineri a responsabilitdtii lor este o necesitate
urgentd. O familie crestina este o familie unita In ceea ce
priveste viata duhovniceascd. Daca pdrintii reusesc sa obis-
nuiasca si sa educe copiii in spiritul valorilor si iInvataturilor
crestine, atunci intreaga familie va avea o viata duhov-
niceasca linistita. De asemenea, dacd educatia religioasd a
copiilor nu va continua si In scoald, atunci se pune in pericol
acest echilibru spiritual al familiei si al societatii. Aceasta

actiune complementara a familie, scolii si a Bisericii® trebuie

% Un exemplu practic prin care Biserica, familia si scoala pot conlucra,
la formarea deopotriva intelectuala si spirituald a copiilor, este
intalnirea dintre preot si profesor. ,Dupa cum profesorul de religie
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sa ducda la cresterea si educarea corectd a copilului.
Intrebarea care se ridici este dacd internetul sau mediul
virtual poate avea un rol in tot acest raport al familiei cu
scoala si Biserica? Daca profesorul se poate apropia de
elevii sai prin internet pentru a le transmite materiale
educative, In aceeasi masura se poate apropia si preotul.
Pe retelele de socializare preotul poate stabili legaturi sau
poate purta discutii cu tinerii pe diferite teme. Numeroase
parohii din tard sau din strdindtate detin site-uri si pagini
personale pe retelele de socializare online, unde posteaza
diferite materiale sau discuta diferite teme religioase.
Internetul este un mod prin care preotul poate provoca
tinerii la diverse discutii de natura religioasa sau sociala
pentru ca Impreund sa gdseasca raspuns problemelor
societatii contemporane. Nu numai Biserica trebuie sa se
apropie de tineri prin orice mijloc posibil, ci si tinerii au
datoria morala de a se apropia de Biserica lui Hristos.?”

Cu toate cd internetul este o provocare pentru curio-

zitatea tinerilor deoarece reuseste sa 1i stimuleze cu dife-

trebuie sa-i Indemne la clasa pe copii sa frecventeze biserica, asa
preotul poate in bisericd sa-i indemne pe copii (direct sau prin
parintii si bunicii lor) sd nu lipseascd de la ora de religie.”Alin
GHERGHINOIU, Educatia copilului in Bisericd, Familie si Scoald, in
,Scoala din Bisericd”, nr.9, 2011, p.1.

% Pentru ca tinerii sa invete si sa pastreze valorile autentice ale
credintei, binele si frumosul, ei trebuie sa se apropie de Biserica si
prin Biserica de Hristos intr-o comuniune desavarsitd. ,, Ancorati in
viata Bisericii, tinerii de astazi pot deveni si ei, la randul lor, modele
pentru cei din jurul lor.” Gabriela CARAGATA, Rolul Bisericii in viata
tinerilor si implicarea tinerilor in viata Bisericii”, In , Hristos in ciutarea
tandrului si tdndrul in cdutarea lui Hristos”, Ed. Arhiepiscopiei Dunarii
de jos, Galati, 2016, p.186.
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rite continuturi audio-video, ei pot invata sa isi educe
aceasta curiozitate si sa o transforme intr-o curiozitate zi-
ditoare, accesand doar acele site-uri care contin materiale
bune si folositoare. In aceeasi misura ei trebuie si dezvolte
un spirit selectiv cand navigheaza pe internet, exersandu-si
astfel, puterea discerndmantului moral. Tehnica moderna
nu este un lucru gresit, ci trebuie utilizatd in asa fel incat sa
tie binefdcatoare, dupa cum descrie Georgios Mantzaridis:
,Cu siguranta buna intrebuintare a tehnicii este binefaca-
toare. Pericolul nu provine, insd, doar din reaua ei intre-
buintare, ci si din intrebuintarea ei excesiva. Excesul duce
totdeauna la efecte negative. Virtutea constituie calea de
mijloc dintre exces si lipsd. Tehnologia, insd, in forma ei
contemporand, are innascut excesul.”38
Asadar, omul trebuie sa reinvete sa utilizeze tehnolo-
gia si sa focalizeze progresul stiintei in favoarea sa, altfel,
omul devine rob supus al stiintei si tehnicii moderne, dis-
trugandu-si propria sa libertate. Omul este cel care direc-
tioneaza tehnologia nu tehnologia este cea care directio-
neazd omul, iar atunci vom putea evita pericolul mecani-
cismului si al tehnologizarii, ca procese care anuleaza si

distrug persoana umana.

Concluzii

Intr-un climat postmodern, introducerea internetului in
structurile educationale ale societdtii poate avea anumite

influente asupra procesului educativ traditional al tineri-

% Georgios MANTZARIDIS, Morala Crestind II, Ed. Bizantina, Bucuresti,
2006, p. 439.
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lor. Noile mijloace de informare si socializare prezinta
numeroase aspecte practice si incep sd fie utilizate, intr-o
anumita masurd, ca mijloace de predare in institutiile
statului.

Obiectivele principale ale introducerii internetului in
sistemul educational sunt sporirea eficientei tehnicilor de
invdtare prin dezvoltarea anumitor capacitati ale elevilor,
accesarea mai eficienta a informatiilor si diversificarea
metodelor de lucru.

Chiar daca o astfel de metoda prezinta cateva aspecte
pozitive precum stabilirea de catre elevi a propriului pro-
gram si ritm de lucru, rapiditate crescuta in prelucrarea
informatiei, dezvoltarea atentiei distributive, rapiditatea
transmiterii documentelor si a informatiilor, usurinta
stocarii materialelor educative, totusi, accesul la baze de
date si biblioteci virtuale etc. Exista si aspecte negative si
implicatii ale utilizarii acestei metode. Aici este suficient
sd enumerdm doar cateva asptecte ce tin de procesele
educative: abordarea mecanica si superficiala a materiei,
lectura cartilor este inlocuita cu lectura virtuala, capacita-
tea creativa devine estompatd, apare tendinta de a copia
sau plagia continuturi. De asemenea, prin utilizarea inde-
lungatd a computerului si a internetului se ajunge la
dependenta si la diverse afectiuni de sanatate: neglijarea
orelor mesei, afectiuni ale ochilor, ale coloanei vertebrale,
obezitate, tulburari emotionale si pierderea capacitatii de
relationare. Apare un stil de viatd comod si lipsit de impli-

care activa, dispare contactul dintre persoane si este inlo-
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cuit cu cel dintre om si masind, apare pericolul hiperteh-
nicizarii si mecanicismului etc.

Morala crestind propune pdstrarea echilibrului si o
atentie sporita in acest demers educativ al tinerilor deoa-
rece metodele traditionale de lucru nu trebuie inlocuite de
cele tehnicizate, conform tendintelor actuale ale societatii
globalizate si secularizate, ci doar asistate de ele.

Este important sa reafirmam rolul esential al celor trei
institutii formative, de baza, ale societatii: Familia, Biserica
si scoala, care impreund pot duce la cresterea si educarea
eficienta si corecta a tinerilor. Este nevoie de exersarea
puterii discernamantului si a responsabilitatii morale per-

sonale si comunitare.
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Participarea parintilor si a rudelor

la educatia copiilor in Bizant

Daniela Luminita Ivanovici

Facultatea de Teologie Ortodoxdi
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Educatia copiilor in lumea bizantind construie un
subiect care inca nu a fost abordat in cercetarea istoricd
romaneasca actuala. Subiectul este unul incitant Intrucat
ne descopera mecanismele gandirii bizantine si pilonii
care au stat la baza civilizatiei Bizantului, cdci cele mai
profunde lucruri despre o persoana se pot afla din modul
in care 1si educa copilul si din principiile pe care i le
insufla.

Aceasta lucrare constituie doar o incercare de reliefare
a legaturilor profunde ce existau intre pdrinti, copii si rude
in cadrul familiei bizantine extinse (yévoc). De aceea, vom
analiza, pe de o parte, modul in care copiii erau perceputi
de societate, cum erau ei educati, care erau bazele invata-
mantului bizantin, iar pe de alta parte, cand si cum inter-
veneau rudele in procesul educational.

In privinta surselor folosite, am facut apel la cateva de

naturd hagiografica. Principala problema o constituie veri-
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dicitatea informatiilor pe care acestea le oferd, insa, dupa
cum afirma Sebastian Brock, persoanele si evenimentele
din astfel de texte trebuie sa reflecte realitati cotidiene
pentru ca ele sa poata fi receptate de auditori si cititori’.
De aceea, ele sunt martori veridici ai realitdtilor vietii
bizantine.

In ceea ce priveste istoriografia subiectului nostru,
interesul pentru istoria familiei si a educatiei in Bizant a
aparut in anii '70, cand a avut loc la Paris o conferintd pe
tema Copiii si societatea, unde s-au prezentat documente
inedite privind legislatia bizantina si folosirea copiilor
pentru crearea de aliante familiale. A urmat contributia
valoroasd a Evelynei Patlagean prin lucrdri ca Structure
sociale, famille, chretiente a Byzance? si ,Familles et paren-
teles a Byzance®’. Ann Moffatt a realizat o analiza cuprin-
zdtoare acoperind casdtoria, educatia, literatura pentru
copii, familia si membrii ei, copiii si manastirile, precum si
problema abuzului asupra acestora* Nikolaos Kalogeras a
scos la lumind valoroase, atat hagiografice, cat si patristi-
ce, tratand despre educatia copiilor. A. Papaconstantinou,
Alice-Mary Talbot®, Angeliki Laiou®.

! Sebastian BROCK, Sfinte femei ale Orientului sirian, Editura Sofia,
Bucuresti, 2005, p. II.

2 Evelyne PATLAGEAN, Structure sociale, famille, chretiente a Byzance (IVe-
Xle siecle), London: Variorum, 1981.

3 Evelyne PATLAGEAN, , Familles et parenteles a Byzance”, in Andre
BURGUIERE et al.,, Histoire de la famille I: Mondes lontains, mondes
anciens, Armand Colin, Paris, pp. 421-441.

+ Ann MOFFATT, ,, The Byzantine Child”, Social Research 53 (1986).

5 A. PAPACONSTANTINOU, Alice-Mary TALBOT, Becoming Byzantine: Children
and Childhood in Byzantium, Washington DC, 2009.
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O ultima problema pe careo vom aborda in aceasta
scurtd introducere este de ordin terminologic. Din pers-
pectiva bizantina, familie nu se refera intocmai la aceleasi
realitdti ce le gasim in contemporaneitate. Sa vedem ce se
afirma n acest sens in Oxford Dictionary of Byzantium:

,Desi familia a constituit unitatea fundamentald a socie-
tatii bizantine, nu existd pentru ea niciun termen special
in greaca bizantind; cel mai des intalnit termen, synge-
neia, desemna atat nucleul familial cat si rudele””.

Termenul pe care bizantinii il foloseau atunci cand
vorbeau despre familie este ovyyévewn, insa acesta se
referd atat la familia-nucleu, la rude, dar si la apropiatii
casei. Aceasta lipsa a unei terminologii concise nu
inseamnd cd familia nu era importanta pentru bizantini, ci
doar cd ea era un dat care nu avea nevoie de termeni
specifici®. Oikos si oikia sunt doi termeni ce denumeau

spatiul privat al familiei.

¢ Alice-Mary TALBOT, Women and Religious life in Byzantium, Aldershot,
Ashgate, 2001; Angeliki LAIOU, ‘Mariage, Amour et Parenté a
Byzance aux Xle — Xlle siecles’, TM 7, Paris, 1972, A. Laiou, , The Role
of Women in Byzantine Society”, | OB 31, 1981, pp-233-260; A. LAIOU,
,Observations on the Life and Ideology of Byzantine Women”, BF 9,
1985, pp. 75-76;, A. LAIOU, Gender, Society and Economic Life in
Byzantium, Aldershot, 1992.

7 Alexander P. KAZHDAN (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, vol.
I, Oxford University Press, New York, 1991, p. 776.

8 Leslie BRUBAKER, Shaun TAUGHER (eds.), Approaches to the Byzantine
Family, Ashgate Publishing, 2013, p. Xx.
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Imaginea copilului ideal.

Principiile educatiei bizantine

In Bizant, la fel ca in Grecia lui Socrate, scopul prin-
cipal al procesului educational nu era impropierea unor
cunostinte teoretice, ci dobandirea deprinderilor necesare
pentru implicarea in viata polisului®. In acest scop, parintii
puneau mai intai accentul pe formarea caracterului moral,
care era urmat de Insusirea cunostintelor teoretice. In toate
aceste etape, cel care decidea evolutia copilului era pater
familias. De obicei, pana la varsta de 6-7 ani, copiii invadtau
acasa literele, de la unul dintre membrii familieil®.

In antichitatea tarzie, familia a devenit principala
celuld a societatii, atat din punct de vedere economic, cat
si social. In lumea romana, tatil devine din stapanul
(dominus) absolut, protector al copiilor!!. Aceasta caracte-
ristica se va mentine si in lumea bizantina, unde tatdl va
continua sd ia cele mai importante decizii privitoare la
viitorul copiilor séi. Insa, la acest proces participau deopo-
triva mama si rudele intrucat viitorul succes al copilului

privea viitorul intregului oikos'2.

° Suzanne DIXON, The Roman Family, Baltimore, The Johns Hopkins

University Press, 1992, p. 30.

10 Beryl RAWSON, Marriage, Divorce and Children in Ancient Rome,
Oxford, Clarendon Press, 1991, p. 107.

11 Keith R. BRADLEY, Discovering the Roman Family, New York, Oxford
University Press, 1991, p. 127.

12 Alexander KAZHDAN, G. Constable, People and Power in Byzantium:
An Introduction to Modern Byzantine Studies, Washington, D.C. 1982,
pp-32- 33, p.88.
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Exista insd o diferentd majora intre Antichitatea
Tarzie si perioada bizantind asupra perceperii copilului si
educatiei, caci se dezvolta tot mai mult ideea ca formarea
caracterului unei persoane incepe Inainte de nastere.
Aceasta noud abordare se poate observa din relatdrile
privind minunile si evenimentele simbolice care apar fie
inainte de nastere, fie dupa (in scrierile hagiografice mai
ales incepand cu secolul VI), dar si prin legislatie care
echivaleaza, in secolul VII, avortul cu crima.

Copiii erau pretuiti si iubiti de parintii lor. Sunt cateva
voci care exprima contrariul, Insa dovezile in sprijinul
tezei noastre sunt numeroase. De pilda, legaturile ce se
infiripa in cadrul unei comunitati monahale sunt de multe
ori comparate cu cele din interiorul familiei. In acest sens,
Vasile al Tesalonicului (sec. X) asemdna grija pe care men-
torul sdu Euthimios i-o purta cu devotamentul pdrintilor
fata de copii, pentru ca intre aceste doua categorii se infi-
ripa cele mai stranse legaturi's.

Copilaria era adanc integrata in viata societatii bizan-
tine, copiii fiind pretuiti din mai multe puncte de vedre.
Sd vedem cum 1i percepeau bizantinii pe copiii si care erau
caracteristicile copilului ideal. Copiii erau pretuiti mai ales
datorita inocentei si naturii incoruptibile'®. Principala tra-
saturd pe care trebuia sd o aiba un copil era ascultarea.
Eftimie al Tesalonicului era caracterizat de cei din jurul
lui, copil fiind, ca manierat, ordonat, supus pdrintilor si

placut la vorba®.

13 Michael PSELLOS, Chronographia, Paris, 1928, p. 340.

14 Blake LEYERLE , ,, Appealing to Children”, JECS 5, 1997, p. 266.

15 L. PETIT, ,, Vie et office de saint Euthyme le Jeune’, Revue de I'Orient
Chrétien 8, 1903, p. 171.
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Existd si autori bizantini care au redactat texte pentru
a ajuta la formarea caracterului copiilor. Il avem, de exem-
plu, pe George Elesius care a scris Viata lui Teodor de
Sykeon:
,S1 am scris aceste povestiri dupa moartea lui pentru ca
astfel tandrul, prin descoperirea felului virtuos de vie-
tuire, copil incd fiind, se va stradui sa-i imite viata
angelici, si va fi gasit vrednic de Imparatia Cerurilor...”1e.
Potrivit aceluiasi autor, Blatta, sora lui Teodor, a
incercat sd 1i imite viata sfantd. La fel, despre sora lui Luca
de Steiris s-a afirmat ca i era intru totul asemanatoare
fratelui in comportament'”. Din ambele exemple observam
ca copiii imita comportamentul pozitiv al celor din ime-
diata lor apropiere. Din aceasta pricind, bizantinii acordau
o importantd maximald anturajului in care copiii aveau sa
se dezvolte. O eventuala esuare a copilului in societate adu-
cea repercursiuni negative asupra intregii familii, parintii
fiind gasiti vinovati de oferirea unei proaste educatii.
Preocuparea pentru tipul de persoane cu care copilul
intrd In contact apare si in Viata lui Niketas de Medikion
(c. 1100), unde ni se spune ca Niketas, copil fiind, nu se
apropia de dansatori (xooevtolaig) sau de oameni ,,care isi

petreceau timpul cu vinul” si nu lua aminte la convorbirile

16 E. DAWES, Three Byzantine Saints: Contemporary Biographies of St.
Daniel the Stylite, St. Theodore of Sykeon and St. John the Almsgiver,
London, 1948. P. 102: “yeyodpnka d¢ avta HeTd TV &PLELY avTOD,
OTws Kal ol VéoL maldeg AKOVOAVTEG TNV TIUDIKNV Kal €VAQETOV
avtoL moAltelary (NAWOWOL TOV aVTOD AYYEALKOV Kal AUEUTITOV
Blov kat kata&lwbwot g TV ovEavwV BaciAeiag’.

7E. DAWES, Three Byzantine Saints... p. 94.

190



Daniela Luminita Ivanovici: Participarea parintilor si a rudelor la educatia copiilor in Bizant

lor indecente's. Se considera cd cel mai bine ar fi pentru
copiii sd nu socializeze cu persoane de moravuri usoare, ca-
re 1i puteau corupe. Spre exemplu, Ana Comnena descrie
rolul pe care tatal ei l-a avut in alegerea unor cariere pentru
cativa copii orfani, accentuand faptul cd i-a dat in grija
unor cunostinte a cdror viatd morald le-o cunostea. Pentru
Ana, tutorele ideal trebuia s3 fie un model demn de imitat
de catre copil’. Textele 1i portretizeaza pe copiii bizantini
ca fiind modelati de catre cei din jurul lor; in textele hagio-
grafice, copiii exceptionali erau considerati sfinti daca
erau capabili sd reziste influentelor negative.

Copiii sfinti demonstrau virtuti extraordinare atunci
cand erau capabili de victorii ascetice fara influenta unui
model. De exemplu, Luca de Steiris inca din copilarie a
inceput sa ducd o viata asceticd, fara a avea pe langa sine
vreun indrumator?.

Exista in literatura bizantina diverse relatdri privind
copildria. In secolul IV, Menandru sfituia si fie notate
intamplarile si semnele ce apar in perioada copildriei, caci
prin ele se puteau intrezdri caracteristicile viitorului adult.

Urmandu-1 pe Menandru, Prokopios insinueaza in Istoria

18 THEOSTERIKOS, Life of Niketas of Medikion, ,Vita Nicetae Medicii”,
AASS, 1866. p. 19

19 E.R.A. SEWTER (ed.),Anna Komnene, The Alexiad, London, 2003, Vol. III,
p-409.

2 R. CONNORS (ed.), The Life and Miracles of Saint Luke of Steiris,
Massachusetts, 1994. p.9: ‘kai & paAdov twv &AAwv Bavudlery
a&lov, OTL Undevi mEOS TALTA DWAOTKAAQ KAl OdYQ XONOAHEVOG,
aAA” oikoBev kal maQ’ &avtol TEOC AMAV HEV TO T YaoTEl
xapllouevov ékmoAepwdels, mévoug ¢ kat Evdelav kat el Tt aAAo
TO TNV odoka AvTODV €Kk PUXTIG AOTIARTAUEVOG.”
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Secreta ca depravarea imparatesei Teodora s-a datorat
faptului ca a lucrat ca copil pe scena teatrului?!. Alteori,
aceste povestiri aveau rolul de a trasa dezvoltarea persoa-
nei de-a lungul timpului si de a scoate la iveald caracterul
lor stabil. De exemplu, Ana Comnena a inclus in Alexiada
detalii despre educatia tatdlui ei ca argumente pentru inte-
lepciunea lui din perioada adultd. Din aceste exemple pu-
tem deduce ca bizantinii considerau copildria ca perioada
definitorie pentru formarea caracterului.

In ceea ce priveste stiinta de carte in randul copiilor,
nu se cunosc foarte multe. Se pare ca majoritatea acestora
aveau parte de putina invatdtura fie acasd, fie la scoald,
dupd cum reiese din relatdrile hagiografice unde vedem
copiii sdraci care merg la scoala. Asa a fost sfantul Teodor
de Sykeon, care era fiul unei prostituate?.

In afari de citit si scris, educatia bizantind combina
cunostintele antice cu invatatura crestina. incepénd cu
secolul VIII, copiii puteau sa invete in cadrul scolilor
manastiresti. Copiii Incepeau scoala undeva la varsta de 4-
7 ani, cel mai adesea la 7. Ciclul primar tinea pana la 11
ani, copiii memorandu-l in special pe Homer si Psalmii.
Ciclul secundar a disparut insd, in secolul VII cu greu pu-
tand si se giseasca profesori bine pregétiti. Invatdmantul
tertial a disparut complet, tinerii fiind nevoiti sa fie

instruiti de tutori. Aceastd stare deplorabila a sistemului

2 H.B. DEWING, Procopius in Seven Volumes, Vol. VI: The Anecdota or
Secret History, Cambridge, 1935 p.105.

2 Liz JAMES (ed.), A companion to Byzantium, Chichester, Wiley-Black-
well, 2010, p. 86.
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educational s-a schimbat la mijlocul secolului IX cand
Caesar Bardas (856-866- regent) a infiintat scoala de la
Magnaura, unde erau predate filosofia, matematica,
astronomia si gramatica. Cu toate acestea, sursele pe care
le avem la dispozitie ne fac sd credem ca in secolul X
invatamantul secundar inca depindea de relatia student-
tutore. Dar, incepand cu secolele XI-XII, a luat fiinta Uni-
versitatea din Constantinopol, intretinuta de Stat, care va
face posibild accederea unui numdr mai mare de tineri la
dnvatamantul superior. In afara capitalei functionau sco-
lile manastiresti finantate de Biserica®.

Fetele aveau putine posibilitati de instruire. Probabil
ca nu frecventau scoli cu program regulat, dar incepind cu
virsta de sase- sapte ani luau lectii acasd, de la parinti sau
tutori. Faptul ca Psellos vorbeste despre ,colegele” fiicei
sale Styliana sugereazad ca uneori un tutore putea instrui
un grup de fete?*. In manastiri se predau lectii de tip
regular, care se limitau insa la orfanele crescute aici si la
novicele mai tinere pregatite si intre in cilugarie. In cele
mai multe cazuri, instructia fetelor se limita asadar la a sti
sa citeascd, sa scrie, la memorarea Psalmilor si la studiul
Sfintei Scripturi. Cele de origine aristocraticd aveau mai
multe posibilitati de a-si continua studiile, iar printre ele
se aflau citeva care manifestau interes pentru literatura.

Doar extrem de rar, cum a fost cazul Anei Comnena, o fata

» Liz JAMES, A Companion... p. 87.

2 Anthony KALDELLIS, Mothers and Sons, Fathers and Daughters. The
Byzantine Family of Michael Psellos, University of Notre Dame Press,
2006, p. 20.
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ajungea sd citeasca diferiti scriitori antici si sa studieze mai
multe discipline; chiar si In acest caz, cum va consemna
Georgios Tornikes, pdrintii nu au sprijinit dorinta ei de a

aprofunda literatura profana?.

Parinti versus rude — yévog-ul si implicarea

in cresterea si educarea copiilor

Familia-nucleu era principal componenta al unui oikos
bizantin. In jurul acesteia exista o retea densa de rude care
se implicau activ in viata noii familii. Vorbim aici despre
bunici, unchi si matusi. La acestia se adaugau nasii care
constituiau o parte speciald a familiei extinse?. Cand ve-
nea vremea botezului, parintii cdutau sa numeasca drept
nas pe cineva cu influenta sociala, care in viitor aveau sa
se Ingrijeasca de propdsirea morald si economicd. Alegerea
nasului era influentata de motive ca constrirea de aliante
familiale sau de parteneriate in scopuri financiare. Nasul
avea, printre alte responsabilitdti, sd se Ingrijeascd de
bunastarea copilului, sa 1i ofere sfaturi si indrumare mo-
rald. In cazul in care parintii mureau, nasul isi asuma sar-
cina cresterii. educarii si aranjdrii unei cdsatorii potrivite?.

Prima etapa in educatia copilului o constituia insu-

sirea valorilor morale crestine. Se astepta ca tatal sa educe

% Guglielmo CAVALLO, Omul Bizantin, Polirom, 2000, p. 112.

% Liz JAMES, A Companion to Byzantium, Blackwell Publishing, 2010, p.
86. Pentru mai multe informatii privind rolul nasilor in viata
copiilor, a se consulta: Ruth Macrides, , The byzantine godfather”
BMGS 11, pp. 139-162.

7 Liz JAMES, A Companion...p. 86.
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copiii si sa le supravegheze comportamentul. Sfantul Ioan
Gurad de Aurii sfatuieste pe parinti sa nu isi lase copiii sa
trandaveasca?. De asemenea, ei trebuiau sa nu iti lase odras-
lele decat cu acei servitori care aveau un comportament
corespunzator. Tatal avea indatorirea de a gasi un tutore
pentru copii si, de asemenea, el juca rolul de intermediar
intre copil si tutore ori de cate ori acesta se dovedea a fi
prea dur?.

Pdrintii si tutorii influentau cel mai mult perspectivele
de viitor ale copiilor pe care 1i aveau in grijd. De exemplu,
Sinodul I Trulan hotdra ca, in ceea ce priveste imbratisarea
de catre copii a vietii monahale, parerea acestora nu conta®.
Institutele Tmpdratului Iustinian afirmau clar ca tatdl era
factorul decizional; prin patria potestas, tatal alegea directia
vietii copiilor lui®'. Implicatiile practice ale acestor prevederi
legale pot fi usor reperate in Vitae. De exemplu, in Viata
sfantului Sabas, care a fost redactatd de Chiril de Scytho-
polis (c. 554-558), ni se relateaza cum tatdl stantului l-a adus
pe acesta, copil fiind, pentru a iImbratisa viata monahala.

Copilului nu i s-a cerut parerea, ci tatdl si-a dat acordul?®.

% Douglas O'ROARK, ,Parenthood in Late Antiquity:The Evidence of
Chrysostom”, Greek, Roman, and Byzantine Studies 40 (1999), p. 68.

» Douglas O' ROARK, ,Parenthood in Late Antiquity...”, p. 69.

% Judith HERRIN. ‘“Femina Byzantina”: The Council in Trullo on
Women’, in Homo Byzantinus: Papers in Honor of Alexander Kazhdan,
Dumbarton Oaks Paper 46, 1992, p. 119.

31 JUSTINIAN I, The Institutes, Corpus Iuris Civilis, ed. and trans., T.
LAMBERT, The Institutes of Gaius and Justinian, The Twelve Tables and
the CXVIIIth and CXXVIIth Novels, New Jersey, 2004.

% R.M. PRICE, “Life of Sabas’, Cyril of Scythopolis: The Lives of the Monks
of Palestine, Kalamazoo, 1991, p. 189.
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Pe langa tatal, si mama avea un rol important in
educatia copiilor. Sfantul Ioan Hrisostom ofera o imagine
vie a tandretii si afectiunii cu care mamele isi Invaluiau
copiii. Imaginea copilului speriat care fuge de la scoald in
bratele mamei iubitoare apare de repetate ori in lumea
antichitatii clasice. Dixon reduce rolul mamei in educatia
copiilor doar la unul disciplinar®, insd realitatea, asa cum
ne-o descrie marele ierarh, e cu totul alta. Astfel, vorbind
despre relatia mama-fiica, sfantul Ioan spune ca mamele
trebuie sa le insufle acestora principiile moralei crestine si
sd le instruiasca in conducerea treburilor unei gospodarii,
in anticiparea momentului in care vor deveni sotii:

,Mamelor! Tngriji‘gi—vé mai ales de fetele voastre, cici este
usoard pentru voi o astfel de ingrijire; luati seama bine, ca
sa se deprinda sa stea In casd, iar mai cu seamad invatati-le
a fi evlavioase, demne, a dispretui averile, a fi simple si
fard pretentii in imbracaminte, si in felul acesta dati-le in
casatorie.. Fata ta, astfel trebuie a iesi din casa parinteasca
la cdsdtorie, precum iese un luptator din locul de antre-
nament, avand toatd stiinta cu cea mai mare exactitate, ca

si un aluat care trebuie a dospi intreaga framantatura si a

o preface in paine bund”3.
In ceea ce-i priveste pe baieti, ei

Jtrebuie sd fie asa de sfiosi prin demnitatea si intreaga
intelepciune, incat sa aiba lauda si de la oameni si de la
Dumnezeu. Sa se invete a-si pazi pantecele, a fugi de lux,
a fi iconomi, iubitori, sd Invete a fi cumpatati®®”.

% Suzanne DIXON, The Roman Mother, London and Sydney: Croom Helm,
1988, p. 131, p. 134.

% Douglas O' ROARK, ,Parenthood in Late Antiquity...”, p. 80.

% Douglas O' ROARK, , Parenthood in Late Antiquity...”, p.70.
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Cand copiii urmau sa pdraseasca mediul familial pen-
tru a-si desavarsi educatia, principala preocupare a parin-
tilor era de a le gdsi un domiciliu sigur, profesori bine
instruiti si, de multe ori, o ruda care sa ii ajute sa evolueze
social.

Interventia rudelor in deciziile privind educatia copii-
lor avea loc atunci cand intrau in joc fie promovarea unor
interese comune, fie disparitia unuia dintre pdrintii copi-
lului. In primul caz, pentru deciderea viitorului copilului,
se intrunea consilium familiae. Asa s-a Intamplat In cazul
patriarhului Eutihie, a carui Vitae ne oferd o serie de deta-
lii privind subiectul nostru. Eutihie a locuit impreund cu
parintii pana a implinit sapte ani. Dupd aceea, a fost trimis
sa Invete la scoala ce exista pe langa biserica Augoustopolis.
Alegerea acesteia nu a avut loc la intamplare cdci aici era
preot bunicul lui Eutihie. Bunicul a supravegheat activita-
tea lui Eutihie, iar dupad terminarea scolii, a hotarat impre-
und cu parintii (Intr-un consilium neoficial) sd 1l trimita la
Constantinopol pentru a-si desavarsi educatia®.

Observam din relatarea de mai sus ca adeseori, cand
unul dintre membrii familiei era cleric, educatia unuia din-
tre copii era incredintatd lui. Asa s-a intamplat si in cazul
lui Nicolae Studitul (793-868) care a fost trimis de parintii
sai la manastirea Stoudion unde se afla unchiul sau,
Teofan.

Insé ce se intdmpla in cazul in care unul dintre parinti,

sau chiar ambii nu mai erau? De reguld, in astfel de

% EUSTRATIOS, Life of Eutychios, PG 86, p. 2281.
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situatii, nasul sau o altd ruda apropiata prelua ingrijirea
copiilor. Alteori insa, dacd unul dintre parinti incd trdia, se
ocupa singur de educatia copiilor, avand la dispozitie
sfaturile si ajutorul rudelor. In acest context, trebuie sa
amintim parerea exprimata de Alexander Kazhdan cu
privire la caracteristicile societatii bizantine:
,Bizantinii au pierdut legaturile sociale provenite din
inrudire si din polis si nu si-au format noi conexiuni
asemanatoare cu cele din Vest, unde societatea era
organizatd si unita prin relatii care pot fi descrise ca fiind
verticale si orizontale. Cele verticale sunt reprezentate de
ierarhia dependentelor, ca cele dintre stdpan si vasal, iar
cele orizontale reprezentate de familie, comunitatea
sdteascd, breslele, organizarile orasenesti. Desi acestea se
regdsesc si in Bizant, ele sunt slabe, haotice si nedez-
voltate”?’.

Insa, dupa cum afirma Kazhdan, in absenta vietii so-
ciale publice, singura forma de asociere care a inflorit In
lumea bizantind a fost familia®. Intdrirea cdsatoriei prin
intermediul legislatiei, dar mai ales aportul Bisericii la
sfintirea acestei institutii, a condus la intarirea relatiilor
dintre membrii ei, nu doar sotii, ci dintre toti cei care
impartdseau acelasi sange.

Dupa cum am afirmat si mai sus, in cazul in care mama
sau tatdl decedau, rolul agnatilor si enatilor devenea mai
mare in educatia si viata copiilor. Intalnim aici doud sce-

narii: In primul, rudele preiau integral cresterea copiilor

%7 Alexander KAZHDAN, Giles Constable, People and power in Byzantium:
An Introduction to Modern Byzantine Studies, Dumbarton Oaks
Research Library and Collection, 1982, p. 30.

% Alexander KAZHDAN, People and power in Byzantium... p. 32.
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(mai ales cand mama lipsea), iar in al doilea, parintele
rdmas se ocupd de asigurarea educatiei copiilor. Sursele
hagiografice ne ofera bogate exemple in acest sens. Astfel,
pentru a exemplifica primul caz, vom prezenta relatarea
lui Chiril de Scythopolis despre Euthymios (367/7-473).
Cand acesta vea trei ani, tatal lui a murit astfel ca mama a
fost nevoit sa il incredinteze pe copil fratelui ei, Eudoxios,
care detinea o functie In cadrul episcopiei Mitilene.
Eudoxios l-a recomandat pe bdietel lui Otreios, episcopul
de Mitilene, care l-a luat in grija si i-a oferit o foarte buna
educatie®.

Au existat si cazuri in care mama, dupd pierderea
sotului, s-a ocupat singura de oferirea unei educatii potri-
vite copiilor. Acest lucru era posibil dacd vaduva detinea
oarecare avere pentru a sustine cheltuielile aferente nevoi-
lor copiilor. Asa a facut mama lui Nichifor de Medikion
(813) care, desi avea trei copiii cand sotul a decedat, i-a
crescut singura pe toti. Biograful lui Nichifor o lauda pen-
tru buna educatie crestina pe care le-a oferit-o copiilor.
Totodatd, atunci cand ei au ajuns la varsta potrivita pentru
a merge la scoala, ea le-a gasit tutori instruiti pentru a-i
pregati cat mai bine®.

Dar exista si cazuri in care, dupa moartea unuia dintre

pdrinti, celdlalt 1si ldsa copiii in grija rudelor. Un astfel de

¥ R.M. PRICE, , Life of Sabas”, Cyril of Scythopolis: The Lives of the Monks
of Palestine, Kalamazoo, 1991, p. 195.

40 LIFE OF NIKEPHOROS OF MEDIKION, F. Halkin (ed.), ‘La vie de Saint
Nicéphore fondateur de Médikion en Bithynie (t+ 813)" AB 78 (1960),
pp-396-430.
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exemplu intalnim in viata sfintei Teodora din Tesalonic
(812-892). Ea s-a nascut in Aegina, tatal ei fiind preot la
biserica locald. Din pacate, imediat dupa nasterea fetitei,
mama a decedat. Atunci tatal a hotarat sa imbratiseze
viata monahala si a dat fetita in grija nasilor. Nasa a fost
cea care a invatat-o sa citeascd si i-a insuflat principiile
moralei crestine?!. Ins#, desi nasa a educat-o si a crescut-o,
atunci cand a venit vremea alegerii unui sot, tatal sfintei a
fost cel care i-a ales sotul cdci, pentru bizantini, cdsatoria
constituia cel mai important moment din viata unei femei*.

In cazul in care ambii parinti decedau, rudele materne
si paterne preluau ingrijirea copiilor. De cele mai multe ori
insa acestea preferau sa ofere o mai buna educatie baieti-
lor, in detrimentul fetelor. Motivul este evident: baiatul,
printr-o buna pregatire, putea ridica statutul social al
tutorilor sdi, pe cand o fatd nu avea aceasta posibilitate
(doar prin contractarea unei cdsatorii avantajoase, ceea ce
se intampla rar Intre persoane provenind din paturi socia-
le diferite). Teodor Studitul, in cuvantul funebru tinut la
inmormantarea unchiului sdu Platon, relateaza cum acesta
si sora lui (mama sfantului Teodor) au ramas orfani de
ambii parinti si au fost luati In grija de catre un unchi.

Acesta nu le-a oferit aceeasi educatie celor doi. Astfel, pe

4 Alice M. TALBOT, ,Life of St. Theodora of Thessalonike”, in Holy
Women in Byzantium: Ten Saints’ Lives in English Translation, A.-M.
Talbot (ed.), Dumbarton Oaks, 1996, p.161.

# Alice M. TALBOT, , Life of Theodora of Thessalonike”, pp. 74-75. Pentru
mai multe detalii privind casatoria a se consulta A. LAIOU, ,,Mariage,
amour et parenté a Byzance aux Xle-Xllle siecles”, Travaux et
Mémoires, Monographies 7(1992), pp.9-20. De asemenea,]. Meyendorff,
,Christian Marriage in Byzantium: The Canonical and Liturgical
Tradition”, DOP 44 (1990), pp. 99- 107.
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cand Platon a primit o excelenta educatie, sora lui nu a
fost Invatata nici macar sd citeasca*’. Acesta insa a fost un
caz fericit caci nu rare erau cazurile cand rudele isi insu-
seau mostenirea copiilor si nu le ofereau niciun fel de
pregatire*4,

Din analizarea relatiilor inter-familiale si a educatiei
copiilor in Bizant putem trage o serie de concluzii extrem
de importante. Astfel, am observat cd, in ceea ce priveste
procesul educational propriu-zis, avem de-a face cu o sin-
tezd greco-romand pliata pe Invatatura crestind. Bizantinii
au continuat sa accentueze importanta formarii unui
caracter moral puternic, pentru ca viitorul adult sa poata
sluji atat Statului, cat si Bisericii. Tocmai aceastd caracteris-
tica a sistemului educational bizantin a fdacut posibila
depadsirea lipsei unei organizari sociale puternice, cum era
cea din Apus. Mediul in care copilul trdia, profesorii, dar
si modelele pe care literatura bizantind le-a scos in fatd a
modelat viata viitorului adult. In ceea ce priveste inter-
ventia rudelor in educatia copiilor, am vazut cd aceasta
avea loc atunci cand unul dintre parinti era decedat, sau
ambii, sau atunci cand interesele comune ale yévoc-ului o
cereau. Insi nu trebuie s cidem in capcana idealizarii
acestui sistem, cdci de multe ori educatia copiilor era

periclitata chiar de cei care erau Insarcinati cu aceasta.

# Laudatio Sancti Platonis Hegumeni, PG 99, 804-808.

# Acesta este motivul pentru care impdratul Leon al Ill-lea Isaurul a
abolit in Ecloga, datoria rudelor de a prelua tutelajul copiilor orfani,
afard de cazul in care se mentiona expres in testament. A se vedea
mai multe In See T. Miller, “The Orphanotropheion of Constantino-
ple’ in Through the Eye of a Needle: Judeo-Christian Roots of Social Welfare,
E.A. Hanawalt, C. Lindberg (ed.), Kirksville, 1994, pp.100-101.
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Educatia si invatamantul
confesional ortodox in timpul
Sfantului Ierarh Andrei Saguna.
Studiu de caz:

Protopopiatul ortodox Unguras

Pr. drd. Cosmin-Catalin Lazar

Parohia Ortodoxd Subcetate, Episcopia Salajului
Facultatea de Teologie Ortodoxai
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Protopopiatul Ortodox Romanasi din punct de vedere
teritorial apartinea judetului Sdlaj de azi, parohiile acestui
prototopopiat fiind situate In zona vailor Almas si Agrij.

Protopopiatul ortodox Unguras de-a lungul vremii a
avut o evolutie particulara, determinata fiind de o serie de
conditii, precum pozitia sa geograficd, la marginea grani-
telor eparhiei Ardealului, apoi de structura sa plurietnica

si multiconfesionala, si de mediul social al zoneil.

1 Nicolae BOCSAN, Gabriel-Viorel GARDAN, lIoan-Vasile LEB, [ntre centru
si periferie. Mitropolia si Protopopiatul Romdnagsi in epoca Saguna, in
,Institutiile Bisericii Ortodoxe Roméane din Transilvania (1850-1918).
Studii”, Presa Universitara Clujeand, 2009, p. 285.
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Conform documentelor, acest protopopiat de-a lungul
timpului a avut mai multe denumiri, si anume: al Milvanu-
lui, al Dabdncii, iar din anul 1851 este numit protopopiatul
Ungurasului?, denumirea veche a localitdtii Romanasi de azi.

Pe langa alte realizari importante ale prototopopiatu-
lui, una dintre cele notabile este si organizarea invdtaman-
tului confesional ortodox.

Primele doud decenii de dupa revolutia din 1848 s-au
dovedit a fi pentru romanii transilvaneni o perioada de
adanci prefaceri, avand sansa providentiala de a fi condusi
de cel mai mare ierharh transilvanean Andrei $Saguna, care
n-a purtat grija de pastoritii sai doar din punct de vedere
spiritual, cat si din punct de vedere cultural si nu numai.
Acesta fiind , Inzestrat cu remarcabile calititi politice i diplo-
matice, a stiut sd-si conducd pdstoritii de la stadiul unei plebe
fard drepturi constitutionale la cea a unei natiuni moderne, cu
deplind constiintd de sine. Un rol de prim rang in acest proces
de addnci transformdri sociale si politice I-a avut nvdtdmantul,
mai precis scoala elementard confesionald ortodoxad”.

In acest studiu ciutim sa ardtim meritul providentia-
lului ierarh in organizarea Invatdamantului confesional
ortodox din Protopopiatul Unguras.

Invitimantul confesional ortodox din Transilvania a

cunoscut o ampla dezvoldare incepand cu anul 1846, cand

2Joan CHINDRIS, Ionel PENEA, Ordonantele scolare ale lui Moise Florea in
Silaj, in ,,Acta Musei Porolissensis”, XI, 1987, p. 573.

5 Paul BRUSANOWSKY, Invitimdntul confesional ortodox romdn din
Transilvania intre anii 1848-1918. Intre exigentele statului centralist si
principiile autonomiei bisericesti, Vol. 1, Presa Universitara Clujeand,
Cluj-Napoca, 2010, p. 83.
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Andrei Saguna ,a dispus preotimii sd numeascd dascali sau
cantori pentru a invita copiii, iar in lipsa acestora preotul si-i
invete, a cerut satelor sd plateascd dascalul, amenintind cu pe-
deapsa autorititilor. Preocupat de instruirea copiiilor, poruncea
imperatic preotilor sd fie platit invatatorul, «cum platesc pds-

torii de vite, sd plateascd si dascalul care e pastor pruncilor» .

1. Scolile confesionale ortodoxe

din Protopopiatul Unguras

Dupa sinodului de la Sibiu tinut in anul 1850, care
sublinia si importanta educatiei tineretului in comunitatile
satesti, rezultatele hotararilor acestui sinod s-au simtit
repede in tractul Ungurasului, astfel incat in timpul lui
Saguna s-au infiintat aproape toate scolile din satele
acestui tract, cu exceptia celei din Baica®.

In tabelul de mai jos se observé anii in care s-au infiin-

tat si ridicat scolile din parohiile protopopiatului Unguras®:

Scoala Anul Anul
infintdrii | ridicarii

Balan 1849 1849
Bodia 1860 -

Dol 1850 1870

Sampetru 1850 1850
Galpaia 1850 -

Jac 1855 1855

4 N. BocsaN, G.V. GARDAN, 1. V LEB, Intre centru si periferie..., p. 318.

5 N. BOCSAN, G.V. GARDAN, L.V. LEB, [ntre centru si periferie..., p. 326.

6 Nicolae BOCSAN, Ioan-Vasile LEB, Gabriel-Viorel GARDAN, Andrei
Saguna. Corespondenta 11, Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca,
2009, p. 44.
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Anul Anul
infintarii | ridicdrii
Miluan 1860 -

Scoala

Pausa 1857 -

Racas 1851 1874

Stana 1850 1850
Treznea 1848 1847

Unguras 1848 -

Un conspect eparhial de la anul 1865, care cuprindea
rapoarte privind situatia scolara din toate protopopiatele
ortodoxe transilvanene, prezinta detalii concrete cu privire
implicarea comunitatilor satesti in sustinerea invataman-
tului. In ceea priveste Prototopopiatul Unguras, oferim
cateva date care prezinta informatii graitoare cu privire la
cheltuielile comunitatilor satesti, dar si perioada si de
modul de construire al edificiilor scolare’:

— In Fizes-Sanpetru (azi Sanpetru Almasului) s-a cons-
truit scoala din lemn cu trei Incdperi intre anii 1852-1853
prin contributia locuitorilor. Era amplasata in mijlocul
satului, In apropierea bisericii pe un teren cumparat de la
un localnic cu suma de 48 de florini. Cheltuielile au fost
estimate la 128 de florini fara materialul de constructie
strans cu ajutorul locuitorilor.

— Scoala din Racis a fost construita in anul 1857. Era
din lemn, avea trei incdperi, fiind amplasata in mijlocul
localitdtii langa bisericd pe un teren al acesteia. Cheltuie-

lile de constructie au ajuns la 400 de florini.

7 Adunarea Raporteloru dela Directorii districtuali de Scola in Archiedesan’a
Greco-resariteana din Ardealu in anul Domnului 1865, Tipografia arhidi-
ecezana Sibiu, 1865, p. 75-79.
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— In Bilan scoala a fost construiti din piatra intre anii
1850-1854 cu 5 incaperi pe un teren donat de o localnica.
Valoarea cladirii era estimata la 1200 de florini.

— Edificiul scolar din Jac s-a facut in anul 1852. Era
din lemn, avea trei incdperi si era asezat pe un teren
cumpadrat de la un localnic cu 30 de florini. Costurile de
constructie au fost de 200 florini.

— 1In Treznea scoala s-a construit in anul 1850 in apro-
pierea bisericii. Avea doua incaperi, iar costurile s-au
ridicat la 80 de florini.

— Scoala din Bozna s-a ridicat intre anii 1852-1853 pe
un teren din mijlocul localitatii cumparat cu 16 florini. Era
din lemn, avea trei incdperi, iar cheltuielile s-au ridicat la
71 de florini.

— In parohia Bodia s-a construit scoald din lemn cu
trei Incdperi in anul 1857, cheltuielile fiind de 121 florini
fara munca locuitorilor.

— Scoala din Pdusa s-a construit in anul 1857 din
lemn, cu trei incaperi, pe un teren cumpdrat cu 40 de
florini. Cheltuielile au fost de 200 florini.

— In Unguras (azi Romanasi) scoala functiona intr-o
casa repartizata de autoritatile administrative in anul 1849
spre acest scop.

— Scoala din Dol a fost construita din lemn in anul
1857 cu trei incdperi, cheltuielile depasind 171 de florini.

— In Miluan scoala s-a edificat intre anii 1857-1858 cu
o cheltuiald de 300 florini pe un teren al bisericii in centrul
localitatii. Constructia era din lemn si avea trei Incaperi.

— In localitatea Stdna scoala se afla in ruing, insi s-au

luat masurile pentru reconstruirea ei.

207



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

— In parohiile Hida, Gilpdia, Romita si Santd Mdria s-au
inchiriat case private pentru desfdsurarea activitatilor
didactice.

In anul 1866 protopopul Ungurasului pe atunci Petru
Rosca, era anuntat ca preotii vor fuctiona ca si directori de
scoli, protopopii rdman inspectori, iar mitropolitul va fi
inspector suprem, iar Consiliul eparhial trebuia sa aleaga
un asesor scolar cdruia 1i reveneau in grijd toate proble-
mele de ordin scolar?.

Dascalii scolilor erau angajati de catre comitetul paro-
hial, iar la angajare se semna un contract de ambele parti
in doud exemplare, in care se specificau obligatiile ambe-
lor parti.

Obstea sdteasca se obliga sd achite plata invatatorului
pe un an de zile, uneori si in rate sau in bucate, in valoarea
sumei stabilite, si sa asigure locuintd si lemne de foc®.

Din anul 1859 guvernul scutea pe dascali de darile
cdtre stat, daca erau numiti de episcop si daca aveau
atestat de calificare.

Pana in anul 1870 pe plan scolar, Protopopiatul Ungu-
rasului a dat rezultate chiar foarte bune fiind apreciate de
cdtre ierarhul Saguna'®, dar o data cu legea scolara din
1868 si din cauza saraciei, lucrurile se schimba. Apar unele

probleme de ordin material cdci in majoritatea scolilor

8 Directia Judeteana a Arhivelor Nationale Salaj, Fond Protopopiatul
Ortodox Romdnasi, Dosar 56, £. 1, (in continuare vom gasi DJANS).
® Gheorghe TULBURE, Mitropolitul Saguna. Opera literard. Scrisori pas-
torale. Circuldri scolare. Diverse, Sibiu, 1938, p. 101-102.
10N. BOC$AN, G. V. GARDAN, L. V. LEB, Intre centru si periferie..., p. 343.
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spatiul devenea insuficient, nu erau dotate dupa necesi-
tati, iar multi dintre parinti nu aveau posibilatdti sa-si
trimita copii la scoala si sa plateascd dascalul.

Din anul 1850, o parte din comunitdtile Protopopiatu-
lui Ortodox Unguras, isi exprimau intentia de a sustine
scoli pentru invatatura copiilor lor. Parohiile isi dadeau
singure aportul la iInfiintarea si sustinerea scolilor prin
intermediul unor , 0bligatii vesnice”, asa cum au fost intitu-
late aceste acte intocmite de catre obstile satesti. Aceste
obligatii nu reprezentau doar o intentie exprimata verbal
sau 1In scris, ci erau demersuri clare, prin care se demons-
treazd interesul pentru educatie a celor din satele salajene!!.

Spre a arata ceea ce presupuneau aceste obligatii
vesnice, reddm in cele ce urmeaza un exemplar, Intocmit

1n anul 1853 1in Bodia:

,La anul 1853 avand noi subscrisii locuitori ai satului
Bodia in cunostintd si luare aminte inaltele oranduieli
impdrdtesti si ministeriale in treaba infiintdrii gscolilor
poporale si cresterii tinerimii iegite precum si insdsi noi de
sine cunoscand lipsa adevaratd de un edificiu de scoald
pentru invatarea pruncilor si a pruncelor noastre, cu
intreaga Invoiala a obstii noastre din Bodia de religia
greco-rasdriteana tiitoare am jertfit din locul comun asa
numit la Straja ca de 16 stanjeni cuadrati, cu vesnica
legatura a fiecaruia dintre noi, ca pe acest loc sa se
zideasca scoald in cat se va putea mai corespunzatoare
numarului poporului nostru, ca in aceasta scoala in limba
noastrd romand si dupa religia noastra strdmogseasca
greco-rasdriteana sa se propuna si predea invatatura. Din
anul mai sus pomenit, luna noiembrie, 15, am inceput la

11 DJANS, Fond Protopopiatul Ortodox Rominasi, Dosar 12, £. 1-9.
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zidirea si indeplinirea acestei case. Prin aceasta dam intru
stiut si facem cunoscut tuturor celor de acum si celor din
viitorime precum acest edificiu de scoala, care dupa ce
acum s-a savarsit s-a dat sub paza preotului nostru
confesional si mai departe protopopului, episcopului si
celorlalti Tnainte statdtori ai bisericii noastre cu vesnica
legatura a noastrd, a fiilor si altor urmatori ai nostri in
acest sat al nostru, precum cd acest edificiu numai spre
invatatura si cresterea morala a tinerimii noastre ca gcoala
sa se poata folosi”!2.

Astfel de acte au mai fost intocmite si de alte parohii:
Miluan in 1847 si reinnoitd in 1858, Treznea in 1850, Jac in
1851, Bozna si Pausa in 1852, Bodia in 1853, Stana in
185813, Balan 1n 1850

Cu toate greutdtile pe care le intampinau pe plan
material, comunitdtile satesti au facut eforturi pentru a
intemeia edificii scolare corespunzatoare. Grditoare sunt
in acest sens randurile preotului din Jac, trimise Consisto-
riului in anul 1880: ,, Comuna greco-orientald Jac [...] pe lingd
toate nevoile si sdrdcia cu care se luptd, s-a nevoit incd in anii
trecuti de si-a ridicat in sianul ei una scoald confesionald bine

roportionat”15. Aceste randuri fac parte dintr-o scrisoare a

tionat”15. Acest duri f te dint 1

carei scop era obtinerea unui ajutor financiar din partea
consistoriului pentru finalizarea edificiului scolar.'®

Ca un rezumat a ceea ce am expus pand acum, sub
arhipastorirea lui Andrei Saguna, in 16 din cele 17 parohii

ale Protopopiatului Unguras, s-au infiintat si edificat scoli

12 DJANS, Fond Protopopiatul Ortodox Romanagi, Dosar 12, f. 6.
13 DJANS, Fond Protopopiatul Ortodox Rominagi, Dosar 12, f. 1-9.
14 DJANS, Fond Protopopiatul Ortodox Romdnasi, Dosar 13, £. 8.
15 DJANS, Fond Protopopiatul Ortodox Romdnagi, Dosar 51, £. 8.
16 DJANS, Fond Protopopiatul Ortodox Rominagsi, Dosar 51, f. 3-4.
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confesionale incd din primele doua decenii de dupa revo-
lutia din 1848, desi dupa cum am vazut in unele cazuri,
construirea edificiilor scolare s-a realizat ceva mai tarziu
dupa infiintarea lor, probabil in prealabil fuctionand in

case particulare sau chiar in biserici'’.

2. Invatatorii scolilor confesionale ortodoxe

din Protopopiatul Unguras

In aceastd parte secundara studiului de fati, pe mar-
ginea unor informatii extrase din documentele edite,
incercam sa stabilim sirul dascalilor din acest protopopiat,
dar vom reda si cateva date despre numadrul de elevi,
pregatirea dascalilor si plata acestora.

In Baica, 1a anul 1858 functiona Gabriel Domsa, Invita-
tor capabil cu 19 elevi's. La anul 1864 apare acelasi invata-
tor tocmit cu plata de 30 de florini, 30 de vicii de bucate si
3 orgii de lemne’. La anul 1865 este mentionat acelasi
invatator?. La anul 1870 functiona aici invatatorul din
Hida, Dimitrie Puscas, ambele scoli avand acelasi invatator

comun?l,

7D. POP, Biserici si societate..., p. 99-100.

18 Pavel CHERESCU, Biserica si scoala in Mitropolia Ardealului — sec. XIX,
Studii de demografie istorica bisericeascd, Ed. Universitatii Oradea,
Oradea, 2008, p. 40-41.

¥ Dan Andrei FILIP, Preoti si invitdtori ai Protopopiatului Ortodox
Romiénagi in a doua jumitate a secolului al XIX-lea, in Credintd si viatd in
Hristos, Anuarul Episcopiei Sdlajului 2012, Editura Episcopiei Sélajului
,Credintd si viatd in Hristos”, Zalau, 2013, p. 555.

2 D. Pop, Bisericd si societate..., 2009, p. 101.

2 D.A. FILIP, Preoti si tnvitdtori ai Protopopiatului Ortodox Romdnagi.., p. 555.
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In Bilan la anul 1852 functiona invatitorul loan
Rodina, absolvent al cursurilor pedagogice din Sibiu. La
anul 1864 este amintit Invatator aici tot el, cu plata de 95
de florini si 6 orgii de lemne. Din partea aceleiasi scoli
apare ca participant la conferinta invdtatorilor din anul
1870, acelasi invatator.

In Bodia in 1858, functiona invititorul Stefan Bican cu
studii teologice si pedagogice, cu 13 elevi. In anul 1865
functiona dascdlul Ioan Jurja, absolvent a patru clase nor-
male, dar care nu avea calificare de invatdtor, fiind platit
cu 50 de florini, 40 de vicii de bucate si 3 orgii de lemne.
La anul 1870 este amintit invatatorul George Miluinean?.

In Bozna in anul 1865 este este consemnat ca invatitor
Gavril Pugcas? care functioneaza aici pand la anul 1896.

In Dol la anul 1865 este amintit invititorul Ananie Pop?.

In Fizes Sanpetru (azi Sanpetru Almasului) in anul
1858 este amintit invatatorul Vasile Hodis, in anul 1865
Dimitrie Puscas®, iar in anul 1870 Vasile Petrulea care func-
tioneaza aici pand in anul 19022.

In Gilpdia conform conspectului din 1858, aici functio-
na invatatorul Dimitrie Epurariu absolvent al scolii peda-
gogice, cu 23 de elevi?. In 1865 este mentionat invatatorul

Vasile Petrulea.

2 D.A. FILIP, Preoti si nvitditori ai Protopopiatului Ortodox Romdnasi.., p. 556.

2 D. POP, Bisericd si societate. .., 2009, p. 101.

2 D. Pop, Bisericd si societate..., 2009, p. 101.

% D. Pop, Bisericd si societate..., 2009, p. 101.

2 Cosmin COSMUTA, Protopopiatul Ortodox Romin Unguras (1881-1921).
Unitdti administrative bisericesti, suflete, clerici si invdtdtori, in Credintd
si viatd in Hristos, Anuarul Episcopiei Salajului 2013, Editura Episcopiei
Sélajului , Credintd si viatd in Hristos”, Zalau, 2014, p. 693.

27 P. CHERESCU, Biserica si scoala in Mitropolia Ardealului ..., p. 40-41.
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In Hida este amintit in conspectul din 1858 Ioan Duca
ca invatator capabil cu 30 de elevi, care activeaza aici pana
in anul 1883.

In Jac in anul 1858 este mentionat invititorul Vasile
Popouvici, iar in 1865 Petru Bria, mentionat si la anul 1870.

In Miluan (azi Miluani) in 1858 era aici dascil Vasile
Gogu, Invatator cu studii teologice cu 40 de elevi?®. La anul
1865 este mentionat invatatorul Epurariu Dumitru®. La
anul 1870 este amintit invatatorul Ioan Nosa.

In Piusa in 1858 este mentionat invatitorul Teodor
Blasiu cu calificativul capabil, iar la anul 1865 este mentio-
nat invatatorul Vasile Lupu. In 1870 este pomenit invata-
torul Ioan Morariu care activeazd aici pana in anul 1887.

In Racds in anul 1858 este mentionat invititorul Elisie
Pintea. La anul 1865 postul de invatator era ocupat de preo-
tul Ioan Domga. La anul 1870 este mentionat din nou Elisie
Pintea care ocupa postul de invatator pana in anul 1890.

In Santamdria in 1858 este amintit invatitorul Gabriel
Puscas cu studii pedagogice®. In anul 1865 este pomenit
invatatorul Morariu loan3'.

In Stdna la anul 1858 este mentionat pe postul de inva-
tator Gabriel Olariu, in 1865 Ioan Pop, iar in 1870 Gratian Trif.

In Treznea in anul 1858 este aminti invatitorul Anania

Lasliu, cu calificativul capabil si 26 de elevi®?, iar la anul

2 P. CHERESCU, Biserica si scoala in Mitropolia Ardealului..., p. 40-41.

» D. Pop, Bisericd si societate..., p. 101.

3 D. A. FILIP, Preoti si invitdtori ai Protopopiatului Ortodox Romdnasi.., p. 560.
31 D. POP, Bisericd si societate..., p. 101.

32 P. CHERESCU, Biserica si scoala in Mitropolia Ardealului..., p. 40-41.
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1865 este pomenit invitatorul loan Jita. in 1870 este men-
tionat invatatorul Anania Labo.

In Unguras in anul 1858 este pomenit invétatorul loan
Popa, cu studii pedagogice si cu un numar de 30 de elevi
in parohie, si cu 10 elevi in filia Vascapau (azi Poarta Sala-
jului). In anul 1865 in parohie este mentionat invatatorul
Dumitru Stan, iar in filia Vascapiu este amintit Ioan Curea®.
La anul 1870 este pomenit invatatorul Ioan Ferghete.

In Romita la anul 1858 era invatitor loan Chinea, cu
calificativul capabil, cu 18 elevi*, iar in anul 1865 era men-
tionat invatatorul loan Bara®.

In Ciumdrna la anul 1858 era invititor Ioan Filip, cu
calificativul capabil, cu 11 elevi®.

In Chendremal la anul 1865 este amintit invatitorul

Toan Muresan®’.

In timpul activitatii sale ca pastor al transilvinenilor
ierarhul Andrei Saguna a emis o serie de ordonante si
hotdrari, prin care a promovat si a gandit un sistem edu-
cational organizat si structurat in detaliu in conformitate
cu legile statale existente, dar pe care nu le-am amintit
deoarece in acest studiu, dupa cum s-a putut observa ne-am
propus sd scoatem in evidenta doar contributia si avantul
insuflat de acest ierarh in viziunea preotilor dar si a
credinciosilor din satele sdldjene in sustinerea invataman-

tului confesional.

3 D. POP, Biserici si societate..., p. 101.

3 P. CHERESCU, Biserica si scoala in Mitropolia Ardealului..., p. 40-41.

% D. POP, Bisericd si societate..., p. 101.

% P. CHERESCU, Biserica si scoala in Mitropolia Ardealului..., p. 40-41.
% D. POP, Biserici si societate..., p. 101.
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Asadar, din cele prezentate in studiul de fata, se poate
observa cd invatamantul elementar a reprezentat pentru
Saguna ,obiectivul principal al misiunii sociale a Bisericii”®,
considerand ca numai prin intermediul educatiei pastoritii
sdi, atat preoti cat si credinciosi, pot deveni membrii mai
buni si mai morali atat ai Bisericii cat si ai societatii,
dorind mai mult decat atat, ca prin educatie sa formeze o
clasa capabila sa-si aduca aportul cuvenit la dezvoltarea

politica si economica a Transilvaniei®.

3% Keith HITCHINS, Ortodoxie si nationalitate. Andrei Saguna si romanii
din Transilvania 1846-1873, Ed. Univers enciclopedic, Bucuresti, 1995,
p- 296.

¥ Jonut POP, Preocupiri biblice in scolile din Transilvania 1850-1918, Ed.
Episcopiei Salajului ,,Credinta si viata in Hristos”, Zaldu, 2014, p. 31.
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Preocuparea lui Grigore Pletosu
pentru formarea elevilor
gimnaziului graniceresc nasaudean

in spiritul viu al traditiei ortodoxe

Ierom. drd. Maxim (Iuliu-Marius) Morariu
Facultatea de Teologie Ortodoxd
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

Introducere

Despre protopopul si profesorul Grigore Pletosu (1848-
1934) si despre activitatea sa complexa s-a mai scris si cu
alte ocazii'. Unii autori au analizat activitatea sa pastorala,
altii profilul sdu bio-bibliografic?, altii au vorbit despre el
ca om si prieten’, in vreme ce, altii au oferit informatii
pretioase cu privire la rolul pe care 1-a jucat el in infiinta-

1 Jata cateva dintre cele mai recente titluri: Pr. MARIUS-DAN GOGA,
»Activitatea unui erudit slujitor al Bisericii", in: Altarul Banatului, SN,
XXVII (2016) 1-3, pp. 120-129; Iuliu-Marius MORARIU, Restitutio
Grigore Pletosu, Eikon / Renasterea, Cluj-Napoca, 2014.

2 Pr. GRIGORE LINUL, ,Preotul Grigore Pletosul la Ndsaud”, in: Cuibul
Visurilor, XVI (2011) 5, p. 8; IULIU-MARIUS MORARIU, ,,Protoiereul as-
trist Grigore Pletosu - cleric si carturar nasaudean”, in: Transilvania,
SN, XLI (CXLV) (2013) 3, pp. 28-32.

3 Cf. VASILE BOIERIU, ,Grigore Pletosu — protopopul de Bistrita”, in:
Ardealul, 1 (1942) 15, p. 2.
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rea Revistei Teologice*, la activitatea sa ca presedinte al
sectiunii scolare a , Astrei” (1902-1911)%, la modul in care a
reusit sd mute resedinta protopopiatului Bistritei in urbe,
in anul 1909, cand a devenit protopresbiter al acestui
tract®, despre modul in care a reusit sa ctitoreasca Biserica
cu Sfintii Trei lerarhi de aici, sa pastreze bune legaturi cu
mediul confesional unit sau cu cel evanghelic?, despre
contributia sa la evenimentele din 19188, sau la legaturile
lui cu societatea de lectura Virtus Romana Rediviva a Gim-
naziului Graniceresc ndsaudean’.

4 Cf. Iuliu-Marius MORARIU, ,, Contributia protoiereului Grigore Pletosu la
infiintarea Revistei Teologice”, In: Nicolae DUMBRAVESCU (coord.), Tinerii
istorici si cercetdrile lor, vol. 2, Argonaut, Cluj-Napoca, 2015, pp. 153-160;
ANA GRAMA, ,Revista Teologicd”, consistoriul sibian si asesorul Elie
Miron Cristea (1904-1905), in: Revista Teologici, SN, XVII (89) (2007) 1,
p- 37-40; Ips. NICOLAE BALAN, ,,Cum am Intemeiat ,Revista Teologica” —
amintiri”, in: Revista Teologicd, SN, XVII (89) (2007) 1, pp. 5-11.

®Juliu-Marius MORARIU, , Activitatea protoiereului si profesorului
Grigore Pletosu ca presedinte al Sectiunii scolare a , Astrei” (1902-
1911)”, in vol. Consemnadri despre trecut. Societate si imagine de-a lungul
timpului, coord., Anamaria Macavei, Roxana Dorina Pop, Presa Uni-
versitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2015, pp. 187-198.

¢ DANA VARAN, ,Institutia protopopiatului ortodox al Bistritei reflectata
in documentele create”, in: Revista Bistritei, SN, III (2006) 1, pp. 16-24;
Pr. Alexandru VIDICAN (coord.), Protopopiatul ortodox romdn Bistrita
monografie — album, Karuna, Bistrita, 2008, p. 10.

7 Pr. Ioan BUNEA, ,,Preotul profesor Grigore Pletosu”, in: Ioan Pintea (ed.),
Pro memoria Preot Protopop Grigore Pletosu, Ed. Aletheia, Bistrita, 1999, p. 34.

8 Stefan PASCU, Ion POPESCU-PUTURI (coord.), 1918 la Romani documentele
unirii. Unirea Transilvaniei cu Romania la 1 Decembrie 1918, vol. VIII,
Ed. Stiintificd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1989, p. 9; Ioan SIGMIREAN,
Adrian ONOFRELU, Istoria Judetului Bistrita-Ndsdaud in documente si texte
(epocile modernd si contemporand), Rasunetul, Bistrita, 2001, p. 205.

° Pr. DAN-MARIUS GOGA, , Protoiereul Grigore Pletosu si legaturile sale
cu societatea de lectura ,Virtus Romana Rediviva” in: Anuarul
facultdtii de Teologie Ortodoxd, XVII (2013-2014), pp. 183-192; VASILE
BOIERIU, ,,Grigore Pletosu — protopopul de Bistrita...", p. 2.
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Si activitatea sa ca profesor al Gimnaziului ndsau-
dean, ce a urmat absolvirii studiilor sibiene!®si a celor de

la Leipzig si Budapesta', a fost prezentata, mai mult sau

10 Arhim. ILARION PUSCARIU, ,Un episod din vieata societatii semi-

nariale ,, Andreiu Saguna in Sibiu”, in: Revista Teologicd, III (1909) 9-
10, p. 392. Cf. IULIU-MARIUS MORARIU, ,,Protoiereul astrist Grigore
Pletosu — cleric si carturar nasaudean...”, pp. 28-32.

1 Dupa absolvirea primei promotii a Gimnaziului Graniceresc nasau-

dean, In anul 1871 (pentru mai multe informatii cu privire la aceasta

*#** A trei'a serbatdria anuala a deschiderei

perioada, a se vedea:
gimn. , franciscu iosefinu” in Naseudu”, in: Sionul Romdnesc, 1 (1865)
9, p. 104; Aurelia Dan ,Perioada 1863- 1918”, in Alexandru Dorel
Coc (ed.), Monografia Colegiului National ,George Cosbuc” din Nisdud
la 150 de ani de istorie (1863-2013), Napoca Star, Cluj-Napoca, 2013,
pp. 22-28; Virgil SOTROPA, Nicolae DRAGANU, Istoria scoalelor
ndsiudene, scrisi cu prilejul jubileului de 50 de ani de existentd (1863-
1913) a gimnaziului superior fundational din Ndsdud, Tipografia lui Gh.
Matheiu, Ndsaud-Naszod, 1913, p. 163; loan LAPUSNEANU, ,Grigore
Pletosu”, in: Ioan SENI (coord.), Dictionarul culturii si civilizatiei
populare al judetului Bistrita-Nasiud, vol. I — ,Tara Nasaudului”,
Editia a II-a, Napoca Star, Cluj-Napoca, 2010, p. 289), pdrintele si-a
indreptat pasii Inspre Seminarul Andreian de la Sibiu, pe care l-a
absolvit In anul 1874, rdmanand marcat de personalitatea marelui
Saguna, pe care-l va si imortaliza in amintirile sale (cf. VASILE
BOIERIU, ,,Grigore Pletosu — protopopul de Bistrita...”, p. 2; GRIGORE
PLETOSU, ,Saguna si cantarea bisericeascd”, in: Revista Teologicd, 111
(1909) 9-10, pp. 409-414). Apoi, el a studiat filolofia si Filosofia la
Leipzig, si, pentru un semestru, si la Budapesta, fiind parte a unui
fenomen interesant In epocd, denumit de specialisti cu sintagma
,peregrinatio academica" (Nicolae SZABO, ,,Romanii transilvaneni la
universititile europene in secolul XVIII si prima jumatate a
secolului XIX”, in: Lucian NASTASA (ed.), Studii istorice romdno-
ungare, (coll. ,Biblioteca Historiae Universalis”, vol. 2), Fundatia
Academica A.D. Xenopol, Iasi, 1999, pp. 151-155; Lucian NASTASA,
Itinerarii spre lumea savantd. Tineri din spatiul romdnesc la studii in
strdindtate (1864-1944), Limes, Cluj-Napoca, 2006). A se vedea: **¥,
,Egyetemi Hallgatok”, In: A Budapesti kiraly magyar tudomany-
egyetem almanachja MDCCCLXVII — LXXVIII-rol, Nyomatott a
magyar kiraly egyetemi konyvnyomadaban, Budapest, 1878, p. 80;
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mai putin detaliat in paginile unor cercetari'2. Mai mult,
autori care nu s-au preocupat in mod exclusiv de el, ci de
istoria scolii nasaudene, sau de cea a zonei, au facut
adesea referire, in paginile lucrdrilor lor'3, la cunoscutul
cdrturar Ortodox, ce a activat atat de mult timp In mijlocul
unei insule greco-catolice.

Cu toate acestea, exista inca aspecte ale activitdtii sale
stiintifice sale sau ale propriei lui biografii, ce nu au fost
suficient aprofundate, sau nu au beneficiat deloc de cer-
cetdri care sd la valorifice. De exemplu, desi s-a pomenit in
repetate randuri despre ajutorul pe care i l-a dat el, la cum-

pana dintre secolele XIX si XX, lui Constantin Diaconovich'4,

D. C. AMZAR, ,Studenti romani la universitatea din Leipzig”, in:
Cercetiri literare, V (1943), pp. 21-40; Cornel SIGMIREAN, Istoria formdrii
intelectualitatii romdnesti din Transilvania si Banat in epoca modernd,
Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2000, p. 430; ARHIVA
PERSONALA A FAMILIEI JARDA, Collegien-Buch fur den Stud. Theol und
Fhilos. Gregoriu Pletosu auf der Universitat Leipzig No. 152), f. 1-11.

12 Cf. IULIU-MARIUS MORARIU, ,Ora de religie ortodoxa in ortodoxa in
Gimnaziul graniceresc ndsdudean intre anii 1880-1900”, in: Astra
ndasaudeand, SN, 1 (2013) 1 (27), pp. 93-97; Sorina-Gabriela COSTEA,
Scoala de la Ndsdud. Profesori de limba romdnd, Charmides, Bistrita,
2011, pp. 70-105.

13 Jatd cateva exemple: Lucian VALEA, Pe urmele Iui George Cosbuc,
Sport-Turism, Bucuresti, 1986, p. 40; Teodor TANCO, ,Grigore
Pletosu, primul critic literar al lui George Cosbuc”, in Teodor TANCO
(ed.), Virtus Romana Rediviva, vol. 2 — ,,Urme peste veacuri”, Comitetul
de Educatie Socialista al Judetului Bistrita-Nasaud, Bistrita, 1974, p.
248; Traian PAVELEA, Societati culturale nisaudene, vol. 1 — ,Varia”,
Arcade, Bistrita, 2005; Traian PAVELEA, Nisdudul, repere istorice si
culturale, Editura George Cosbuc, Bistrita, 2001, p. 147.

14 Este vorba despre: Constantin DIACONOVICH (coord.), Enciclopedia
Romand publicatd din insdrcinarea si sub auspiciile Asociatiunii pentru
Literatura Romdnd si Cultura Poporului Roman, Tomul I, Editura si
Tiparul lui W. Kraft, Sibiiu, 1898; Constantin DIACONOVICH (coord.),
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in realizarea celor trei volume ale Enciclopediei Romine’s,
nimeni nu a oferit pana acum o lista a tuturor titlurilor ce
poarta semnatura lui si pot fi regasite in paginile acestei
opere. De asemenea, desi se face referire adesea la bogata
sa opera publicisticd si la colaborarile lui cu periodice
precum: Telegraful Romdn, Revista Teologicd, Transilvania
(de la Sibiu), Scoala Romand, Raportul Gimnaziului Grinice-
resc nasiudean (de la Nasaud), Gheorghe Lazir (de la Bar-
lad), sau altele, nu exista pana acum o listd completd a
tuturor titlurilor ce poartd semnatura lor in paginile aces-
tora'® si, desi se spune ca a debutat ca si catehet pentru
religia ortodoxa la scoala ndsaudeana, in anul 18787,

predand ore de religie tinerilor de aceast confesiune ce

Enciclopedia Roménd publicatd din insdrcinarea si sub auspiciile Asocia-
tiunii pentru Literatura Romand si Cultura Poporului Romdn, Tomul II,
Editura si Tiparul lui W. Kraft, Sibiiu, 1900; Constantin DIACONOVICH
(coord.), Enciclopedia Romdnd publicatd din insdrcinarea si sub auspiciile
Asociatiunii pentru Literatura Romdnd si Cultura Poporului Romin,
Tomul III, Editura si Tiparul lui W. Kraft, Sibiiu, 1904.

15 % Autorii ,,Enciclopediei Romane”, in: Transilvania, XXVII (1896)
11, p. 6; IoAN SEN, ,, Contributii ndsaudene la prima enciclopedie
romaneascd”’, in: Transilvania, SN, CIX (2004), 9-10, pp. 91-93;
Alexandru SURDU, ,,Semnificatia filosoficd a Enciclopediei Romane
(1898-1904)”, in: Transilvania, CIX (2004), 9-10, p. 18.

16 Cele doud probleme sunt insa pe cale s fie rezolvate cdci, impreuna
cu parintele dr. Dan-Marius Goga, pregatim antologizarea si
editarea publicisticii protopopului Grigore Pletosu. De asemenea, in
paginile revistei Tabor de la Cluj-Napoca, va apdrea in curdand un
articol semnat de noi, care va contine o listd a tuturor publicatiilor sale
si a rubricilor ce-i poartd semnatura din paginile Enclclopediei, dar si o
prezentare si o tentativa de evaluare critica a continutului lor.

17 SERVICIUL JUDETEAN BISTRITA-NASAUD AL ARHIVELOR NATIONALE (in
continuare, se va cita SJBNAN), Fond Administratia fondurilor grinice-
resti ndsaudene, dosar 2592/1877-1910, f. 14 .

221



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

studiau la respectiva scoald, nu avem pana acum publicata
o analiza detaliatd a a acestui aspect’®.

Cea din urmd problema ne vom stradui sa o rezolvam
in paginile cercetarii de fata. In cadrul ei vom analiza, asa
cum am precizat in titlu, modul In care s-a materializat
preocuparea lui Grigore Pletosu pentru formarea elevilor
Gimnaziului ndsaudean in spiritul viu al traditiei Orto-
doxe. Este cunoscut faptul ca dansul a reusit sa formeze,
intr-un fief greco-catolic, o elita Ortodoxa, intre personali-
tatile de mai tarziu care l-au avut ca mentor si nu l-au
uitat!” numdrandu-se nume precum cel al primului patri-
arh, Miron Cristea, sau Nicolae Bdlan®. De asemenea, per-
sonalitdti precum George Cosbuc, cdruia i-a mediat debu-
tul petrecut in sedinta din data de 5 februarie a anului
1881, a Societatii de Lectura a Gimnaziului?!, vor manifes-

18 Pe langa cercetarea noastra (ora de religie), singurul care face astfel
de mentiuni, este parintele dr. Dan-Marius Goga, in cadrul tezei sale
de doctorat, ce nu a fost insa publicata pana acum.

19 De exemplu, ajuns consilier la Sibiu si apoi episcop la Caransebes,
Miron Cristea il va vizita, iar la implinirea varstei de 80 de ani, va
transmite un mesaj de felicitare. Cf. ARHIVA MITROPOLIEI ORTODOXE
ROMANE SIBIU, Fond Consistoriul arhidiecezan, doc. 2007/1906; Ps.
Macarie DRAGOI (ed.), Ortodocsi si greco-catolici in Transilvania
(1867-1916). Contributii documentare, vol. 1, Tomul IV — ,Schimbarea
identitatii confesionale. Cazul Sdcel si filia Dragomiresti”, Presa
Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2013, p. 25, p. 388; Pr. TEODOR
CIURUS, ,Grandioasa sdrbdtorire a Venerabilului protopop Grigore
Pletosu”, in: Renasterea, VI (192), 27, pp. 1-3.

2 Andrei ANDREICUT, ,Clerici de ieri si de azi cu o culturd integrald”,
in pr. loan PINTEA, pr. Grigore LINUL (coord.), Grigore Pletosu,
Dogmatica ortodoxd, Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, p. 5-6.

21 SJBNAN, Fond Virtus Romana Rediviva, dosar. nr. 3/1881, f. 1-2; Traian
PAVELEA, Nisdudul, repere istorice si culturale..., p. 147, ALEXANDRU
CHIRA, ,George Cosbuc elev al Gimnaziului graniceresc din
Nasdud, In: Muza Somesand — Revista Societitii literar-stiintifice , Virtus
Romana Rediviva”, IV (1978) 1 (33), p. 41.
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ta o afinitate deosebitd pentru Ortodoxie sau chiar se vor
declara ortodocsi (un exemplu in acest sens constituindu-1
chiar cel pomenit).in spatele dragostei lor si a multor
altora pentru credinta stramoseascd, s-a aflat in mod cert
si contributia parintelui pomenit. Aceasta contributie vom
incerca sa o valorificam in paginile investigatiei noastre.

In scopul realizérii ei, vom folosi deopotrivé infor-

matii edite si inedite, provenite din diferite fonduri ale
Serviciului Judetean Bistrita-Nasaud al Arhivelor Statului,
ale celui de la Sibiu, ale Arhivelor Mitropoliilor de la Sibiu
si Cluj, din paginile Rapoartelor anuale ale Gimnaziului
ndsaudean, din cele ale diferitelor periodice, in paginile
cdrora a publicat sau s-a vorbit despre el. Ele vor fi
prezentate, disecate si analizate, prin intermediul metodei
de analiza, a celei deductive, a celei inductive, dar si a
altor procedee, cu scopul oferirii unui demers amplu si
interesant.

Intrucat, la baza cercetirii se regiseste spiritul viu al
traditiei Ortodoxe, investigatia se va axa cu precadere pe
modul in care-si preda el ora de religie si pe cea de cant
bisericesc, si pe activitatile complementare acestor doud,
cu relevanta pentru procesul pedagogic (de exemplu, vom
evidentia cateva activitati realizate in calitate de prese-
dinte al , Astrei” si vom analiza cateva dintre articolele
care au valoare complementara activitatii didactice).

Nu vom evita insd nici reliefarea unor aspecte ce tin
de efortul constant desfasurat de personajul investigat cu
scopul de a-i familiariza pe toti elevii scolii ndsaudene cu

spiritualitatea rdsdriteand si valorile ei perene, Insd acesta
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va fi prezentat doar sporadic, acolo unde vom considera

necesara aducerea lui in atentie.

Activitatea didactica a lui Grigore Pletosu

Inainte de a vorbi despre subiectul propus, am socotit
potrivita prezentarea succintd a unor aspecte privitoare la
activitatea didacticd desfdsurata de Grigore Pletosu pe
parcursul a mai bine de trei decenii (1878-1909), la Gimna-
ziul ndsaudean. Ea il va ajuta pe cititorul nefamiliarizat cu
personalitatea lui sa cunoascd mai multe detalii privitoare
la dansul si, in acelasi timp, va arata competenta sa mul-
tipld, pasiunea si devotamentul pe care le punea in reali-
zarea actului predarii.

Pe parcursul perioadei pomenite, pdrintele a predat
mai multe dintre materiile catalogului. A inceput cu reli-
gia Ortodoxa, materializand astfel o mai veche dorinta a
lui Saguna, care-si dorea catehet de aceasta confesiune in
Nasaud??, iar apoi a predat si limba romana, limba ma-
ghiard, limba greacd, cea latina, cantarea bisericeascd si
filosofia®. In acelasi timp, a fost si membru al diferitelor

comisii scolare?t, director al Bibliotecii institutiei, al socie-

2 Nicolae BOCSAN, Gabriel-Viorel GARDAN, Ioan-Vasile LEB (eds.),
Andrei Saguna — corespondenta, vol. IV, Presa Universitard Clujeand,
Cluj-Napoca, 2011, p. 10.

» SJANBN, Fond Administratia fondurilor graniceresti nisiudene, dosar
2592/1877-1910, f. 10; SJBNAN, Fond Liceul ,,George Cosbuc” Nisdaud,
dosar 71/1871-1926, £. 9.

2 0% "Statutul personal”, in Reportul al XXXIII-lea despre gimnasiul
superior fundational din Ndsiud pentru anul scolastic 1895-6, Tipografia
Carol Csallner, Bistrita, 1896, p. 9; ***, "Statutul personal”’, in
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tatii de lectura Virtus Romana Rediviva a scolii, diriginte al
diferitelor clase, si a fondat o capeld intr-una din camerele
locuintei sale (ce va constitui prima Biserica si prima
parohie Ortodoxa din Nasaud de dupa 1700, cand o parte
a preotimii nasaudene s-a unit cu Roma, infiintandu-se ast-
fel Biserica greco-catolicd)?, fapt ce dovedeste o buna cola-
borare cu corpul profesoral, conducerea institutiei, si con-
ducerea Fondurilor Graniceresti ndsaudene, care o finantau2®.
Numarul orelor sale a variat, pe intreaga perioada in

care a activat aici, intre 16 si 24%. Saptdmanal, patru dintre

Reportulu alu XXXIV-lea despre gimnasiul superior dundational dn
Niseud pentru anul scolastic 1896-7, Tipografia Carol Csallner,
Bistrita, 1897, p. 9; ***, "Statutul personal”, in Reportulu alu XXXV-lea
despre gimnasiul superior fundational din Ndseud pentru anul scolastic
1897-8, Tipografia lui Carol Csallner, Bistrita, 1898, pp. 47-48; ***,
"Statutul personal”, in Reportul al XXXVI-lea despre gimnasiul superior
fundational din Ndseud pentru anul scolastic 1889-90, Tipografia Carol
Csallner, Bistrita, 1899, pp. 14-15; ***, "Statutul personal", in Reportul
alu XXXVII-lea despre gimnasiul superior fundational din Niseud pentru
anul scolastic 1899-900, ed. Ion GHETIE, Tipografia Carol Csallner,
Bistrita, 1900, pp. 6-7.

% Vasile George RATIU, , Evocdri”, in: Ioan PINTEA (coord.), Pro memoria
Preot Protopop Grigore Pletosu, Aletheia, Bistrita, 1999, p. 48.

2% Cf. IULIU-MARIUS MORARIU, ,Activitatea national-bisericeasca a
protoiereului Grigore Pletosu”, in: Gaudeamus Alma Mater Crisiensis,
Seria Stiinte Socio-Umaniste, I (2013), p. 272.

¥ Dupd cum aratd documentele. A se vedea, de exemplu: SJBNAN,
Fond Liceul ,,George Cosbuc” Nisdud, dosar nr. 71/1871-1926, f. 6; ***,
Programa a XI-a a Gimnasiului superiore rom. gr.-cat. din Ndseudu,
publicata la finea anului scolastecu 1879-1880, Tipografia lui J. E. Filsch,
Bistrita, 1880, p. 18; ***, Reportulu alu Xll-lea despre Gimnasiulu
superiore greco-catolicu romanescu din Naseudu dimpreuna cu unele date
statistece pre anulu scolastecu 1880/1, Tipografia lui Theodoru
Botschar, Bistrita, 1881, pp. 14-15; ***, Reportulu alu Xll-lea despre
Gimnasiulu superiore greco-catolicu romanescu din Naseudu dimpreuna
cu unele date statistece pre anulu scolastecu 1881/2, Tipografia lui
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acestea erau de religie, fiecare doua clase formand un
despartamant Ortodox, cdci nu erau suficienti elevi de
aceasta confesiune In cadrul acestei clase, iar celelalte fiind
divizate intre celelalte materii predate de el (dintre care,
cele mai multe ore o avea limba romana, cate 4 ore pe
saptamand)?. Incepand cu cel de-al treilea siu an de
invdtamant, respectiv 1881, el va propune de asemenea
introducerea In programa scolard si cantdrile bisericesti
dupa tipic. Materia, complementara din punct de vedere
al continutului, religiei rdsaritene, avea scopul de a-i
familiariza pe tinerii sdi elevi cu cultul, in cadrul celei
dintai vorbindu-se cu precddere despre chestiuni ce tineau

de doctrind si morala. Iatd cum planifica el structurarea

Theodoru Botschar, Bistrita, 1882, pp. 16-17. O trecere in revistd a
acestor ore si a variatiei numarului lor am realizat si in paginile unui
alt material, cand am ardtat ca: "Astfel, daci in 1878 el era profesor
suplinitor, in 1881 1l vom regdsi ca , profesor diplomatu”13, avind 22 ore
pe sdaptaménd, iar la cumpdna dintre secole, titulatura lui va fi aceea de
,profesor ordinar definitiv, diplomat pentru filosofia si limba romdnd”,
avind in total 23 de ore pe sdptimainil4 si fiind si , ordinariul (dirigintele)
clasei a opta”. Mai apoi, in anul urmitor, il regdsim pe pozitia a sasea intre
profesorii Gimnaziului, cu acelagi statut si cu 19 ore pe saptamadnd, pentru
ca in anul 1903, orele lui si scadd la 16, probabil si datoritd pierderii
statutului de diriginte si a sciderii numdrului de elevi, iar in cel urmdtor,
ele si creascd din nou la 17. Mai apoi, numdrul de ore va varia intre 14 si
17 ore pdnd la pensionare cind, in raportul pe anii 1909-1910 nu il mai
regasim intre profesori”. IULIU-MARIUS MORARIU, ,Protoiereul astrist
Grigore Pletosu - cleric si cdrturar ndsaudean...”, pp. 28-29.

% SIBNAN, Fond Liceul ,,George Cosbuc” Nisdud, dosar nr. 71/1871-1926,
f. 16; ***, Reportulu alu Xll-lea despre Gimnasiulu superiore greco-
catolicu romanescu din Naseudu dimpreuna cu unele date statistece pre
anulu scolastecu 1880/1..., pp. 14-15; ***, Programa a XI-a a Gimnasiului
superiore rom. gr.-cat. din Niseudu, publicata la finea anului scolastecu
1879-1880..., p. 26.
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continutului In primul an In care isi propunea introdu-

cerea ei in programa didactica:
« Cantarile bisericesti dupa tipic

Cantari bisericesti dupa tipic, 2 ore la sdptdmana: —
Impartirea anului bisericesc dupid momentele istorice.
Sarbatorile si feliulu lor. Cultulu D[umne]zeiesc si
formele lui. Locul, personalul si odo[a]rele pentru
savarsirea cultului. — Formele de liturgie intrebuintate de
ritul bisericiloru romanesti. — Explicarea cantarilor dela
liturgie. — Cantarile liturgice. — Cantarile dupa tonurile
fundamentale.; tonurile fundamentale cu tropare si
antifoane. — Mai multe cantari ocasionale...»?.—

Alaturi de pregatirea sa intensa, statura sa frumoasa si
impundtoare®, si simtul umorului, impletit adesea cu
ironia®!, contribuia la reusita procesului sau didactic,
facandu-l sa-si merite remuneratia anuala ce varia intre
1800 si 2200 de florini®?, dupd cum aflam din documentele
Fondurilor Grdniceresti ndsdudene, care se ocupau cu

finantarea acestei institutii scolare care i-a format pe cei 23

2 *** - Reportulu alu XlIl-lea despre Gimnasiulu superiore greco-catolicu
romanescu din Naseudu dimpreuna cu unele date statistece pre anulu
scolastecu 1881/2..., p. 20.

% Fapt remarcat si de o parte dintre cei care l-au descris. Iata, de
exemplu, cum il descrie medicul Vasile Boieriu: , Era un om destul de
tnalt, cu fata rumend, pdr bogat, cazand in plete, barbd asemenea albd, o
privire cercetitoare, in care se ascundea in permanentd sdgeata ironiei.
Avea un mers incet si elegant. Reverenda frumos croitd, pdldria tare
plusatd, ii dideau o deosebitd prestantd. Instinctiv, iti intrebai pe stradd
insotitorul cand il vedeai: Cine-i acest distins protopop? E protopopul
Pletosu”. VASILE BOIERIU, ,Grigore Pletosu - protopopul de
Bistrita...”, p. 2.

31 SJBNAN, Fond Liceul , George Cosbuc” Nisaud, dosar nr. 18/1884, f. 64-66.

%2 SJBNAN, Fond Administratia fondurilor griniceresti ndsiudene, dosar
2592/1877-1910, . 14 .
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de academicieni cu care zona Nasaudului se mandreste
atat de mult astazi, la a caror educatie a avut o contributie

importanta si preotul-profesor Grigore Pletosu.

Preocuparea lui Grigore Pletosu pentru formarea
elevilor Gimnaziului Graniceresc nasaudean

in spiritul viu al traditiei Ortodoxe

Dupa ce am vazut din ce se compunea norma didac-
tica a dascalului avut in vedere si am aflat care erau cateva
dintre instrumentele complementare pe care le folosea
pentru reusita demersului didactic (ca de exemplu, simtul
umorului), ne vom stradui aici sa reliefam prin ce se carac-
teriza preocuparea lui pentru formarea elevilor Ortodocsi
si nu numai, in spiritul viu al traditiei rasaritene.

Pentru a intelege eforturile intreprinse de el si motiva-
tia lor, trebuie insa sa avem in vedere si modelele care si-au
lasat amprenta asupra lui, si pe care s-a straduit sa le imite
la maturitate. Un astfel de model a fost, apodictic, Andrei
Saguna, pe care l-a cunoscut, ca student la Seminarul an-

dreian, in ultimii sdi ani de viata®. Faptul cd personalita-

3% Vasile Boieriu chiar evoca un episod petrecut cu putin timp Inainte

de plecarea arhiereului din aceasta lume, cand i-a chemat la el pe
cativa dintre studenti, intre care si Pletosu, oferindu-le mici cadouri,
pe care sa le aiba drept amintire de la el: , A povestit apoi cum, teolog
fiind, a fost chemat cu ceilalti colegi si profesori in fata patului de suferintd un-
de marele Saguna 1si astepta in liniste moartea. Langd marele mitropolit era
un cos plin cu daruri, din care fiecare teolog primea din mdna sa cite unul.
— Tine, si fi vrednic si sd iti aduci aminte de mine — spunea marele
Mitropolit fiecdruia in parte. Darul protopopului Pletosu — pe care-l pdstra
cu sfinfenie — era un frumos ceasornic de argint”. VASILE BOIERIU,
, Grigore Pletosu — protopopul de Bistrita...”, p. 2.
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tea lui s-a amprentat puternic asupra lui rezida si din
aceea cd, protopopul de mai tarziu va tine sa il evoce ulte-
rior, in paginile unui articol publicat in paginile unuia
dintre numerele de inceput ale Revistei Teologice, la a carei
infiintare va contribui, sustinandu-si ucenicul, pe Nicolae

Bdlan. Redam mai jos continutul ei:

,Eram prin anul 1871-1874, cleric in seminarul arhidiece-
zei noastre gr. or. din Sibiu, astdzi ,,Seminarul Andreian”.
Fara avere, fara protectii, dar ddruit de Dumnezeu cu un
glas de cantare destul bun, cdutam sd ma ardt si eu cu ce
aveam. Era iarna anului 1872, in ajunul Craciunului. In
biserica din cetate, care facea serviciu de catedrald, la
vecernia din acea zi eram consignati pentru strane
aproape toti dintre cei buni cantdreti. Si ne dam nasiunta
sa cantam iIntru toate ca de sarbatoare. Saguna sedea in
scaunul sau arhieresc si oricum cantam, acum unul, acum
altul, nu-i convenea. Atunci se da jos din scaunul sau,
vine In strand si Incepe a canta stihirile praznicului. Canta
una, canta doua. Poate ca, sub raportul volumului de
voce, n-a cantat mai bine ca noi, dar cu toate acestea
asupra mea a fdcut impresia, cd acel providential barbat,
acea figura impozantd, acel mare arhiereu, Saguna, pe
care-l preocupau atatea afaceri mari al e bisericii si
neamului neamului, In acel moment, cu vocea-i batrana,
slabit si tnadusit incatva de grasimea ce-1 cuprinsese, ne-a
dat o pilda vie de executare a cantdrilor bisericesti in
spiritul bisericei ortodoxe, de o cantare recitativa si totusi
nu grabitd, de o cantare pedant acurata in ceea ce priveste
prozodia, accentul si interpunctiunea, pentru ca sa nu se
conturbe intelesul. Si cu acel moment nu l-am uitat pana

in ziua de azi”34.

De la acest arhiereu, care a avut un comportament de-a

dreptul providential pentru intreaga Ortodoxie transilva-

3 GRIGORE PLETOSU, ,,Saguna si cantarea bisericeasca...”, pp. 412-413.
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nd a invatat in mod cert Pletosu importanta muncii susti-
nute pentru emanciparea culturala si sociala a poporului
roman. Mesajele rostite de el in cadrul unor manifestdri
culturale emana parca un aer de-a dreptul sagunian,
atunci cand autorul se referd la aspecte precum importan-
ta scolii si a emanciparii prin cultura®.

Daca aceste acte sunt insd vizibile in spatiul public,
fiind mai degraba utile in creionarea profilului sdu spiri-

tual®, aspectele privitoare la activitatea sa didactica sunt
totusi cele care au avut cea mai mare importanta in for-

%, Generatiile conduse de sentimentul profund al ordinii, de cultul adevirului

si al datoriei vor fi tari, energice si vor fi pline nu numai de dorinta binelui,
ci vor avea convinctia de a-l si face. Adevdrul e unul gi etern, si ordinea
intdreste pasii facuti in cunoasterea adevdrului. Dar cine se socoate liber de
datorie, si-a pierdut cirarea in lume. Cine tsi ia de calduzd minciuna,
ipocrizia i demagogismul, dezordinea si nesocotirea datoriilor sale de om,
ca crestin, ca cetdtean si ca membru in societate, acela nu poate merge decit
slabind, iar o generatie dedatd acestor rele e incapabild de fapte sindtoase,
de fapte mari si generoase.
Mai ales noi, popor mic si intr-o pozitie geografici grea, avem neapdrata
trebuintd de caractere otelite in constiinta, in admiratia i in practica
virtutilor pentru a wnu slibi nici Tnaintea amenintdrilor, nici dinaintea
ademenirilor si pentru a pdsi cu sigurantd in dezvoltarea noastrd culturald.
lar aceia, cirora li se adreseazd in prima linie datoria de a apuca aceastd cale
sunt pdarintii si educatorii. Sd cautdm dar a da copiilor nostri si in aceastd
privintd exemplul cel bun. Sd fim severi cu ei pentru a nu-i ldsa sd se alunece
pe poteci lituralnice, iar mai inainte de toate, sd fim severi cu noi ingine si si
pdstram in mintea noastrd adevirul, cd ce facem pentru scoald, pentru noi
facem, pentru neamul nostru, pentru bisericd si patrie, pentru binele si viata
noastrd”. Pr. GRIGORE PLETOSU, ,, La deschiderea unei scole. Cuventare
rostita de protopresbiterul on. Greg. Pletosu, profesor gimnasial in
Naseud, cu ocasiunea sfintirii scolei confesionale gr.-orientale din
Borgo-Bistrita”, in: Telegraful Romdn , XLVI (1898) 84 p. 338.

% Pe care am Incercat sd il descoperim si valorificdm in cadrul lucrarii
noastre de licentd. A se vedea: Iuliu-Marius MORARIU, Restitutio
Grigore Pletosu...
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marea tinerilor rasariteni, dintre care se vor face remarcati
oameni precum primul Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romane sau Mitropolitul Nicolae Balan. La formarea lor
in spiritul viu al traditiei Ortodoxe a contribuit profesorul
Pletosu prin mai multe elemente. Intre ele, un loc primor-
dial 1-a ocupat actul didactic. Predarea religiei Ortodoxe si
a elementelor ei fundamentale a constituit o activitate prin
intermediul careia tinerii au aprofundat aspecte ale spiri-
tualitatii, moralei si doctrinei rasaritene. Din anul 1878 si
pana in 1909, dansul s-a preocupat mereu de dinamizarea
acestui proces si de Inprospdtarea lui cu noi elemente,
bibliografice sau de altfel. Analizand programa scolara
propusa de el In cativa ani succesivi,vom observa cd, pe
madsura ce trecea timpul, personajul investigat o imboga-
tea si imbunatatea. Iata, de exemplu, planul pentru preda-
rea religiei in anul scolar 1879-1880, cand parintele se
gdasea in cel de-al doilea an de predare la Ndsaud:
,Pentru junimea studio[a]sa greco-orientald, religiunea s-
a propusu in patru despartaminte si adica:
Despartamantul I: Clasa I -II. 2 ore.: Intregul catehism
bogat crestinesc.

Despartamantul II: Clasa II-IV. 2 ore: Marturisirea
ortodoxa de Petru Movild partea II si III. Istoria biblica a
Noului Testament.

Despartamantul III. Clasa V-VI. 2 ore: Istoria bisericeasca
dupa Andrei Saguna tom I. istoria veche si medie.
Despartamantul IV. Clasa VII si VIII. 2 ore: Elementele
dreptului canonic dupa Andrei Saguna®”.”

37 %% Programa a Xl-a a Gimnasiului superiore rom. gr.-cat. din Naseudu,
publicata la finea anului scolastecu 1879-1880, Bistrita, Tipografia lui J.
E. Filsch, 1880, p. 26. Iuliu-Marius MORARIU, Restitutio Grigore
Pletosu ..., pp. 68-69.
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Spre deosebire de aceasta, cea din anul scolar 1880-
1881 e de departe mult mai bine dezvoltatd si mai ampld,
reunind mai multe surse si mai multe continuturi de pre-
dare, fapt ce arata preocuparea lui constantd si documen-
tarea serioasd pe care in intreprindea cu scopul dinami-

zarii procesului didactic:

1. Religiunea pentru tinerimea greco-orientala

Despartamantull, clasa I. si a II-a, 2 ore la saptamana:
Istoria vietii lui lisus. — Nassterea si pdsirea in public a lui
lisus. Invititura lui lisus si anume: 1. I[ijsus dovedeste
mesianitatea Sa prin invataturd; a) Invatsturile date in
persoana Apostolilor pentru toti o[a]Jmenii; b) invatatura
in parabole. — II. I[i]sus dovedeste mesianitatea sa prin
minuni: a) asupra firii; b) asupra bolilor; c) asupra
mortilor si d) minunile atotstiintei si atotputintei
D[umne]zeiesti. III. Timpul din urma a[l] vietii lui Iisus;
moartea, Invierea si inaltarea lui lisus. — Cunostintele
trebuincioase din geografia Palestinei. — Manual: Istoria
vietii lui I[iJsus de C[onstantin] Antdrievici —

Despartamantul al II-lea, clasa a Ill-a si a IV-a, 2 ore la
sdptamana: Invititura Biserici[i] Ortodoxe despre
credinta. — Manual: marturisirea ortodoxa de dr. Barbu
Constantinescu.

Despartamantul al Ill-lea, clasa a V-a si a VI-a, 2 ore la
saptamana: Istoria Biserici[i] romanesti. Crestinarea Ro-
manilor si intemeierea bisericii romanesti. Starea bise-
rici[i] pe timpul migratorilor si juredictiunea primitiva a
biserici[i] romanegti. — Starea biserici[i] romanesti sub
domnia Maghiarilor; — sub influentele calvinismului si ale
papismului. Starea Biserici[i] romanesti din Ardeal dupa
unire. Constituirea Mitropoliei romanesti ortodoxe din
Ungaria si Ardeal. intemeierea si organizarea de astizi a
Biserici[i] sarbesti, a celei [d]in regatul romaniei si Buco-
vina. Manual: Istoria Bisericeascd a lui A. B [de] Saguna.
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Despartamantul al IV-lea, clasa a VIL si a VIII-a, 2 ore la
saptamana: Princip[ii] le fundamentale ale dreptului
eclesiastic. — Organismul eclesiastic In genere si elemen-
tele lui. Raportulu Bisericilor intre sine. Despre admi-
nistratiune si anume: administrarea doctrinei, a discipli-
nei si a aver[i]i. Despre legelatiune si forurile bisericesti.
Explicarea statutului organic. Manual: compendiu drep-
tului canonic de A. B. de Saguna”.

Pe langa faptul cd releva intensa preocupare a lui
Pletosu pentru dinamizarea procesului didactic, analiza
celor doua programe, continand planurile de predare din
doi ani consecutivi, aratd si atasamentul sau puternic fata
de Saguna, care i-a fost mentor si care l-a influentat foarte
mult, dupa cum am reliefat si anterior. De asemenea, ne
aratd care erau lucrarile considerate la acea perioada drept
normative pentru invatamantul religios pre-universitar
din cea de-a doua jumatate a secolului al XIX-lea. La acea
vreme, nume precum cel al lui Petru Movila, pe care-1 va
pomeni intens si in paginile Dogmaticii sale®, fapt ce-i va
face pe unii dintre autorii contemporani care s-au preocu-
pat de analiza acestei opere sa-i reproseze viziunea in-
gustd si conservatoare’, era considerat un autor foarte
important, o voce normativa a Ortodoxiei, Mdrturisirea sa
de credinta* fiind tot mereu invocata atunci cand era vorba

3 ***  Reportulu alu Xll-lea despre Gimmnasiulu superiore greco-catolicu
romanescu din Naseudu dimpreuna cu unele date statistece pre anulu
scolastecu 1880/1..., pp. 14-15.

¥ Pr. Gregoriu PLETOSU, Dogmatica Ortodoxd, Tiparul Tipografiei
Arhidiecesane in Sibiu, Naseud, 1893.

4 DACIAN BUT-CAPUSAN, ,,Grigore Pletosu - Dogmatica Ortodoxa — 110
ani de la aparitie”, in: Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd din Cluj-
Napoca, XIII (2010) 12, pp. 370-372.

4 Sfantul Petru MOVILA, Marturisirea de credintd a Bisericii Ortodoxe, ed.
Alexandru Elian, Stiinta, Chisinau, 1996.
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de chestiuni cu valoare doctrinara sau care priveau nor-
marea vietii bisericesti, fapt ce explica prezenta lui intre
autorii recepti, preferati de Pletosu.

Un cititor contemporan ar putea crede insd cd un
astfel de preot, care-l1 considerad reprezentativ pe Movila,
are un orizont de lecturi si de gandire limitat. Ca lucrurile
nu stau chiar asa, ne-o demonstreaza recenziile publicate
de el in paginile diferitelor reviste cu care a colaborat. Ele
reliefeaza orizontul bibliografic pe care se bazeaza aserti-
unile si afirmatiile protoiereului, dar si modul in care se
raporteaza el la acel orizont. Astfel, de exemplu, in recen-
zia dedicata Catehismului lui Ioan Stefanelli de la Cernauti,
publicatd in revista Scoala romdnd a lui Vasile Petri®?, il
combate pe acesta pentru cd se lasda prada literaturii
protestante si, sub influenta ei, se indeparteaza e alocuri
de linia Bisericii si oferd interpretdri nepotrivite. Textul
sdu relevd o bund cunoastere a surselor de teologie
protestantd, pe care le citeazad in repetate randuri, dar si
capacitatea lui de a combate anumite idei gresite de acolo
si de a-si afirma punctul de vedere cu privire la anumite
elemente exprimate In paginile lor. Astfel, scolit In mari
universitati ale Imperiului, la Leipzig si Budapesta, unde a
cunoscut personalitati importante precum Schophenhauer
si a luat contact cu teologia catolica si cea protestanta, el
nu gi-a diluat credinta si nu s-a lasat sedus de ceea ce

# Pr. GRIGORE PLETOSU, ,Catehetica bisericesi drept credincioase
resaritene de Ioan Stefanelli, docente la Universitatea din Cernautiu,
1879, Sibiu, Closius VI, 344 pag, pretiului fl. v. a.”, In: Scoala Romani
IV (1881), 2, pp. 15-16.

4 JULIU-MARIUS MORARIU, ,,Pe urmele lui Grigore Pletosu — interviu cu
Pavel Jarda, stranepotul Protoiereului”, in: Pisanii Sdngeorzene, 111
(2014) 7 (23), p. 37.
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spuneau teologii importanti din alte spatii confesionale
care activau in timpul sau, ci dimpotriva, a ruesit sa dis-
cearnd Intre opiniile lor si doctrina Ortodoxa, folosindu-se
de ele pentru a se fortifica In propriile sale crezuri. Acest
fapt poate oferi de asemenea informatii cu privire la
modul in care a reusit sa formeze atatia tineri in duhul
credintei strabune, intr-o institutie eminamente unita.
Credinta sa puternica si logica sa argumentativa si-au dat
in mod cert mana in persoana lui, oferind o marturie
credibild cu privire la frumusetea Ortodoxiei.

Activitatea profesorald, de la catedrd a sa, a cunoscut
si alte elemente cu valoare complementare, care l-au ajutat
in formarea tinerilor in spiritul traditiei pe care o avem in
vedere. Calitatea sa de presedinte al societdtii de lectura
Virsus Romana Rediviva a scolii ndsaudene, pe care a
detinut-o in mai multe randuri, vreme de mai multi ani, i-a
folosit de asemenea ca instrument in acest sens. Daca in
cazul lui George Cosgbuc, calitatea sa sacerdotala este pusa
in umbra de cea de critic literar la momentul debutului
acestuia si mai tarziu, ea fiind insa vizibild atunci cand
reuseste, dupa mai multe zbateri sa obtina de la tipograful
Andrei Todoran de la Gherla premii consistente, de cate
50 de florini, atat pentru el, cat si pentru Dionisie Longin*,
ce va deveni ulterior jurist si consilier al Casei Regale a
Romaniei*, in cazul lui Miron Cristea si cel al lui Nicolae

# ALEXANDRU CHIRA4, ,,George Cosbuc elev al Gimnaziului graniceresc
din Nasaud..”, p. 41; ***, Reportulu alu Xll-lea despre Gimnasiulu
superiore greco-catolicu romanescu din Naseudu, dimpreuna cu unele date
statistece, pre anulu scolastecu 1880/1.., p. 31.

4wk Sarbatorirea Protopopului Grigore Pletosu in orasul Bistrita”,
in: Ioan PINTEA (ed.), Pro Memoria Preot Protopop Grigore Pletosu,
Aletheia, Bistrita, 1999, p. 55.
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Bdlan, ea este mai pregnant evidentiata. Astfel, cel dintai
prezinta in cadrul sedintelor de aici snoava Prosit, o crea-
tie literara cu un puternic inteles moral, ce va fi analizata
de pdrintele presedinte, care va face anumite sugestii si,
ulterior va fi publicata in Familia, marcand debutul publi-
cistic al viitorului Patriarh*. Cel de-al doilea, va publica la
randul sau, in timpul studiilor desfasurate la Nasaud, mai
multe poezii in revista-manuscris a societatii, Musa Some-
sand¥, toate avand 1nsa un puternic continut religios, fapt
ce arata cat de puternica a fost amprenta preotului Pletosu
asupra lui.

Activitatea publicistica avea si ea o valoare comple-
mentara celei de la catedrd. Prin intermediul ei, pdrintele a
propus modalitati de imbunatatire a procesului didactic*,
introducerea de termeni noi in pedagogia vremii*’, sau ana-

liza unor aspecte fundamentale ale predarii®. De asemenea,

4 DOREL MARC, ,Publicistica de debut a lui Elie (Miron) Cristea si
mediul cultural-scolar ndsdudean. Preocupdri etnofolclorice”, in:
Revista Bistritei, XXI (2007) 2 p. 128; Petre DAN, Asociatii, cluburi, ligi,
societdti, Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1992, p. 115.

4 NICOLAE BALAN, , Vocea pdstorului”, in: Musa Somesand, 1889/1900,
pp- 233-238; NICOLAE BALAN, ,Lacrimile”, Musa Somesand,
1889/1900, pp. 143-152. Cf. Simion LUPSAN (coord.), , Virtus Romana
Rediviva”. Societatea de lecturd a liceului griniceresc ndsdudean — contri-
butii documentare..., p. 412.

4% Pr. GRIGORE PLETOSU, ,Céntul In Invatamantul educativ” in:
Gheorghe Lazar, 1 (1888) 1, pp. 272-279.

# Pr. GRIGORE PLETOSU ,Psichologia invatemantului”, in: Gheorghe
Lazar, 11 (1889), 2, pp. 193-211.

% Pr. GRIGORE PLETOSU, , Educatiunea si instructiunea in gimnasiu”, in:
Reportulu alu  Xlil-lea despre Gimnsaiulu superiore greco-catolicu
romanescu din Naseudu, dimpreuna cu unele date statistece, pre anulu
scolastecu 1881/2, Tipografia Teodoru Botschar, Bistritia, 1882, pp.
III-XXV; GRIGORE PLETOSU, ,Educatiunea si instructiunea in
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s-a straduit sa propuna proiecte editoriale care sa-i aiba in
vedere pe cei care, din diferite motive abandonasera scoala,
dar aveau unele cunostinte culturale®, contribuind prin

aceasta, la mentinerea contactului lor cu mediul literar.

Concluzii

Dupa cum am incercat sd aratam in cadrul cercetdrii
noastre, prin activitatea sa didactica sustinuta, dar si pri
activitati complementare ei, cum a fost cea din cadrul
Societatii Virtus Romana Rediviva a scolii ndasaudene, cea
publicistica, dar si alte activitdti similare, parintele Grigore
Pletosu a reusit sa formeze mai multi tineri studiosi de la
Gimnaziul ndsaudean, o scoala greco-catolica, in duhul
viu al traditiei Ortodoxe. La randul lor, acestia au devenit
barbati importanti ai Ortodoxiei si chiar demnitari ai ei.
Activitatea sa didactica a fost de asemenea, dupa cum ne-a
reliefat-o investigarea volumului de documente si infor-

matii edite avute in vedere, dublata de capacitatea lui de a

gimnasiu”, in: Reportulu alu XIV-lea despre Gimnsaiulu superiore greco-
catolicu romanescu din Naseudu, dimpreuna cu unele date statistece, pre
anulu scolastecu 1882/3, Tipografia Teodoru Botschar, Bistritia, 1883,
pp. 3-47; GRIGORE PLETOSU, ,Educatiunea si instructiunea in
gimnasiu”, in: Reportulu alu XV-lea despre Gimnsaiulu superiore greco-
catolicu romanescu din Naseudu, pre anulu scolastecu 1883/4, Imprimeria
,Aurora”, Gherla, 1884, pp. 3-31; GRIGORE PLETOSU, , Educatiunea si
instructiunea in gimnasiu”, in: Reportulu alu XVII-lea despre Gimnsaiulu
superiore greco-catolicu romanescu din Naseudu, pre anulu scolastecu
1885/6, Imprimeria ,, Aurora”, Gherla, 1886, pp. 3-29.

51 GRIGORE PLETOSU, ,Propunere pentru ,Cartea tinerimei adulte din
poporul agricultor”, in: Analele Asociatiunii pentru literatura romand si
cultura poporului romdn, V (1905) 5, pp. 250-254; SERVICIUL JU-
DETEAN SIBIU AL ARHIVELOR NATIONALE, dosar I-7/1905, £. 26.

237



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

discerne intre diferite surse si de a interioriza multe dintre
conceptele teoretice, vorbind astfel prin intermediul fap-
telor mai mult decat prin cel al teoriilor. Pe langa celelalte
activitati, investigate In parte in paginile altor activitati
anterioare, si aceasta se constituie intr-o Intreprindere
interesantd, ce-i face cinste protoiereului de mai tarziu si
se cere redescoperita, pentru cunoasterea complexd si

multilaterald a personalitdtii si portretului sau.
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Comunicarea
Bisericii Ortodoxe Romane

prin intermediul mass-media

Drd. Adrian Mlesnite

Scoala Doctorali de Comunicare, Relatii publice si Publicitate
Universitatea ,,Babes-Bolyai” , Cluj-Napoca

1. Canalele de comunicare folosite de Biserica Ortodoxa
Romana

In ultimii zece ani ani, Biserica a inteles ci o
comunicare fara ajutorul televiziunii, radioului, presei
scrise sau a mediei digitale este imposibild. Tinand cont de
acest aspect, Patriarhia Romana a infiintat In anul 2007
Centrul de presa Basilica, care cuprinde mai multe
componente: postul de televiziune ,Trinitas TV”, postul
de radio ,Trinitas”, cotidianul ,Ziarul Lumina”,
sdptamanalul ,Lumina de Duminicd”, revista lunara
,Vestitorul Ortodoxiei”, Agentia de stiri ,BASILICA” si
Biroul de presa si relatii publice. Aceste mijloace de
comunicare sunt cele oficiale, care apartin de Patriarhie,

dar mai sunt si alte canale de comunicare (ex: televiziunea
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publica sau radioul public) care transmit mesajul Bisericii
prin intermediul emisiunilor religioase.

Cu ocazia Colocviului Academiei Internationale de Sti-
inte Religioase desfasurat in perioada 26-28 august 2010,
Patriarhul Romaniei a subliniat ca: , Biserica Ortodoxa
considera ca noile mijloace de comunicare, cum ar fi radio,
televiziunea, internetul, cotidianul imprimat sau electro-
nic, oferd noi sanse pentru misiune, dar in acelasi timp
atrag atentia asupra pericolului pentru viata personala sau
comunitara care poate aparea ca urmare a utilizarii neco-
respunzdtoare a mass-media”!. Acesta a mai mentionat ca
Patriarhia Romand si-a amplificat misiunea prin utilizarea
mijloacelor media moderne, care sunt un suport tehnic
pentru a face mai bine cunoscutd societatii actuale viata
liturgica, culturala, catehetica, sociala si filantropica a
Bisericii, dar fdrd sa fie un substitut al misiunii pastorale
traditionale care favorizeaza contactul personal direct al
preotilor cu credinciosii lor.2

Cateva dintre concluziile colocviului amintit mai sus
sunt: raportul dintre presa bisericeascd si cea laicd este
unul de complementaritate, care trebuie pus in evidenta
prin diferite forme de parteneriat mediatic; o preocupare
comund o reprezintd ecologia mediaticd, pentru a lupta
impotriva poluarii spirituale si pentru a proteja consuma-
torii de stiri si imagini transmise prin mijloace mass-

media; necesitatea profesionalizarii jurnalistilor bisericesti,

! Gheorghe Cristian POPA, Colocviul , Cuvdntul lui Dumnezeu”, la final,
in: Ziarul Lumina, 29 august 2010, accesat in 3 iunie 2016.
2 [bidem.
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tiind salutara decizia Infiintdrii sectiei de Teologie — Stiin-
tele Comunicarii si Relatii Publice in cadrul Facultatilor de
Teologie din Bucuresti, lasi, Cluj si Craiova; se simte
nevoia urgenta a realizdrii unei retele mediatice eclesiale
(presa scrisa, audio si video) cu acoperire nationala, pre-
cum si a unei Asociatii care sa sprijine eforturile jurnalis-
tilor crestini.?

O posibila capcand care poate aparea pentru Biserica
este aceea ca pe fondul absentei credinciosilor din biserici,
si prezenti mai mult in fata micului ecran, sd-si mute
pastoratia in mediul virtual, ceea ce ar duce la o scadere a
continutului ecleziologic si la un alt curs al lucrurilor. Ne
vom opri putin atentia spre publicul tinta pe care il are
Biserica. Conform ,,Cuvantului” lui Dumnezeu, Acesta se
adreseaza celor doisprezece apostoli mari si celor sapte-
zeci de apostoli, numiti mici, carora le-a poruncit, zicand:
,Drept aceea, mergeti si Invatati toate neamurile, bote-
zandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh,
invatandu-le sa pdzeasca toate cate v-am poruncit voua
(...).”* (Matei 28, 19-20). Prin urmare, Biserica urmeaza
acest indemn al lui Dumnezeu, transmitand mesajul
evanghelic tuturor oamenilor, atat celor credinciosi, cat si
celor necredinciosi. Mesajul Bisericii se bazeaza pe pilda

semanatorului:

S Astazi s-au incheiat lucrarile colocviului ‘Biserica in mass-media si mass-
media in Biserica’, http://basilica.ro, accesat in 3 iunie 2016.

¢ Bartolomeu Valeriu ANANIA, + Arhiepiscop al Vadului, Feleacului
si Clujului, Mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului,
Biblia sau Sfanta Scripturd, versiune diortositd dupd Septuaginta, Ed.
Renasterea, 2009, pag. 43.
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,lesit-a semanatorul sa semene samanta sa. Si pe cand
semdna el, una a cazut langa drum si a fost calcata in
picioare si pasarile cerului au mancat-o. Si alta a cazut pe
piatrd; si daca a rdsdrit s-a uscat, pentru ca nu avea
umezeald. $i alta a cazut in mijlocul spinilor; si spinii,
crescand impreuna cu ea, au indbusit-o. Si alta a cazut pe
pamantul cel bun si a crescut si a facut rod insutit.”®
Asadar, Biserica este permanent in cdutarea unor noi
receptori ai mesajului scripturistisc, avand convingerea ca,
,sdmanta va rodi In pamantul cel bun”, justificandu-se
astfel deschiderea acesteia spre colaborarea cu mediile
digitale. Indreptarea spre aceste canale de informare poate
sa se dovedeasca a fi benefica misiunii In randul tinerilor,
avand in vedere ca acestia folosesc foarte mult aceste
instrumente. O voce importanta a Bisericii Ortodoxe,
Staretul Efrem Vatopedinul din Sfantul Munte Athos
declard: ,Totusi, noi trebuie sa intelegem cd Cuvantul lui
Dumnezeu — nu este asemenea vorbirii umane, el poarta
in sine energia divind care poate renaste duhovniceste
omul, 1i poate aduce mangaiere, si acest lucru se poate
intampla prin intermediul internetului”.¢

Jn perioada 7-9 mai, 2015, la Atena, In Grecia, a avut
loc prima conferinta internationala privind abordarea

raporturilor dintre media digitald si pastoratia ortodoxa.

®B.V. ANANIA, Biblia sau Sfinta Scripturi..., pag. 1530

¢ Laurentiu DUMITRU, Staretul Efrem Vatopedinul: Trebuie sd rdaspdndim
experienta duhovniceascd prin Internet acum, cdci mai tdrziu acest lucru
poate deveni imposibil, In: https://stantulmunteathos.wordpress.com,
accesat in 4 iunie 2016
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La inceputul lucrarii, am amintit despre rezerva Bisericii
de a se indrepta spre noile canale de informare, dar dupa
cum se poate observa, perspectiva patrunderii mesajului
lui Dumnezeu in lume pare sa preocupe ierarhia Bisericii
Ortodoxe, tinand cont ca acesta conferinta s-a desfasurat
sub patronajul spiritual al Sanctitdtii Sale Bartolomeu,
Patriarhul ecumenic al Constantinopolului. La lucrdrile
conferintei de la Atena au fost prezenti 75 de conferentiari,
clerici si mireni din 21 de tdri ale lumii, reprezentand toate
jurisdictiile Bisericii Ortodoxe. In cadrul conferintei au fost
fadcute evaludri a lucrdrii pastorale ortodoxe cu ajutorul
mediei digitale, fiind expuse reflectii asupra dinamicii
prezentei ortodoxe in acest domeniu particular, cu pers-
pective asupra dezbaterilor privind evolutia discursului
crestin ortodox in ciberspatiu”.” Astfel de aborddri fac ca
imaginea Bisericii sd devind in ochii unor comentatori mai
bund, considerandu-se ca aceasta deschidere va mentine
interesul persoanelor tinere atente la mesajul religios, dar
atrag In acelasi timp si contestatii din partea celor mai
conservatori. Cei din urmad sustin ca punctul forte al
folosirii internetului ar fi o mai bund comunicare cu
credinciosii, dar se deschide o alta problema, aceea a
sldbirii comuniunii — acest canal de comunicare neputand

atinge dimensiunile ,,cuvantului viu”.

7 Prima conferintd internationald privind media digitald si pastoratia orto-
doxd, in: Ziarul Lumina, accesat in 6 iunie 2016
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2. Avantaje si dezavantaje

Odata cu aparitia mijloacelor de comunicare moderne,
radio, TV, internet, s-a ajuns ca Sfanta Liturghie sa ajunga
si In casele oamenilor, in special ale acelora care ,din
diferite pricini (bolnavi in spitale sau acasa, batrani) nu
pot merge la Biserica”®. Multi dintre oamenii Bisericii
considera cd acest lucru este un avantaj si un rod al
societatii moderne, putand constitui un insemnat mijloc
de misionarism si chiar prozelitism. Numai cd nu exista
intotdeauna un curent de opinie comun, in special atunci
cand temeiul neasistarii la slujpe nu este boala. Cateva
lamuriri asupra acestui subiect le aduce Pr. Prof. univ. dr.
Ilie Moldovan: ,Sfanta Liturghie, cea mai insemnatd
slujbd, in cer si pe pamant, prin care se aduce jertfa spre
mantuirea lumii ..., se junghie Mielui lui Dumnezeu la
radio sau in ecranul televiziunii? — ,Taina cea din veac
ascunsa si de Ingeri nestiuta” pe care nici fapturile ceresti
nu au cunoscut-o decat prin trimiterea lor la dumneze-
iasca nastere a Domnului in Betleem sau la Invierea din
Ierusalim se afld la discretia oricdrui manuieste un aparat
audio sau video? Sfanta Liturghie nu se poate transmite
pe calea undelor inductoare! Intr-o asemenea conditie, nu
putem spune altceva decat aceea ca intr-adevar radiodifu-

zarea textului liturgic este un surogat, adica nu este nici

8 Despre noi, http://radiorenasterea.ro, accesat in 6 iunie 2016
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cel putin umbra unei realitati in sine, pentru ca de fapt
aceasta nu transmite”.’

Un exemplu al pericolelor care pandesc Biserica odata
cu intrarea mesajului religios pe internet s-a produs cu
ocazia Sfantului si Marelui Sinod Panortodox din Creta, in
anul 2016. In cadrul acestei intAlniri, s-au luat anumite
decizii legate de viata Bisericii Ortodoxe. Importanti
duhovnici si preoti ai lumii crestin ortodoxe, aldturi de o
parte a pliromei'® Bisericii au luat o atitudine impotriva
acestui Sinod, manifestandu-se prin scrisori, articole,
postari pe retele de socializare, argumentand dogmatic si
canonic, de ce acest sinod este unul ,eretic’!l. Un numar
mare de crestini ortodocsi au citit pe internet aceste ludri
de pozitie, fara sda cunoascd dogmele Bisericii sau
canoanele ei si fara sa le inteleagd. Aceasta lipsd a
intelegerii a dus la proteste din partea credinciosilor
impotriva propriilor ierarhi, cerandu-le acestora explicatii
referitore la motivele pentru care au semnat anumite
documente si spunand cd prelatii incalca invataturile
Bisericii. Aceste reactii au pus o pata neagra pe imaginea
Bisericii ca institutie, mass-media profitand de acest
moment si difuzand reportaje cu credinciosi care trageau
la raspundere ierarhii, huiduindu-i sau atacandu-i verbal.

O reactie mult mai echilibrata vizavi de criticile aduse de

® Coordonator Adrian GH. PAUL, Biserica si Mass-media: complementari-
tate sau adversitate?, Ed. Universitatii de Nord Baia Mare, 2008, p. 89-92.

10 https://dexonline.ro/definitie/pliroma

1 http://dictionarortodox.com/?s=erezie
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fanaticii religiosi, o ofera Radu Preda intr-un articol din

Dilema Veche:
,Pentru a se dovedi insa folositoare credintei, critica
trebuie sda indeplineasca doua conditii minime: sa fie
facuta in cunostinta de cauza si sa izvorasca din iubire.
Altminteri, superficiald si Incrancenata, adica pe cat de
urechista, pe atat de vehementa, critica se transforma din
exercitiu practic al discernamintului in gesticulatie
pdatimasa, in tentativa de manipulare a celor mai slabi de
inger, in vedetism, in autoiluzionarea de a fi in posesia
Adevarului refuzat celorlalti.”12

Un alt pericol il poate reprezenta interpretarea gresita
a teologiei Bisericii de catre mass-media. Ne putem gandi,
printr-un exercitiu de imaginatie, cum ar fi comentata in
presa de azi o stire ca aceea a episodului aducerii ca jerfa a
propriului fiu in fata lui Dumnezeu a lui Avraam, relatata
in cartea Facerii:

91 [Dumnezeu] i-a zis: ,la-1 pe fiul tau cel dorit, Isaac,
cel pe care-1 iubesti, si du-te in tinutul Moria si adu-1 acolo
ardere-de-tot pe un munte pe care ti-1 voi spune Eu!”3. Un
subiect de stire ar putea provoca si Indemnul lui Isus, fiul
lui Sirah, care recomanda parintilor: ,,Cel ce-si iubeste
copilul nu-si cruta varga, pentru ca la urma sa se bucure

de el.”14In anul 2016, un astfel de caz s-a intamplat cu o

12 Radu PREDA, Sinodul panortodox (XII), in: Dilema Veche, nr. 655,
accesat in 8 iunie 2016.

13 Bartolomeu Valeriu ANANIA, + Arhiepiscop al Vadului, Feleacului
si Clujului, Mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului,
Biblia sau Sfinta Scripturd, versiune diortositd dupd Septuaginta, Ed.
Renasterea, 2009, pag. 43.

14 B.V. ANANIA, Biblia sau Sfinta Scripturi..., pag. 1343.
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familie de credinciosi romani, care traieste in Norvegia, si
care a fost acuzatd ca a fdcut tocmai ce invata profetul
Vechiului Testament. Din acest motiv, copiii acestei familii
au fost luati din bratele pdrintilor de autoritdtile norve-
giene si dusi intr-un centru de plasament. Presa a oferit
spatii largi acestui episod, In urma caruia s-a generat un
val de proteste impotriva Serviciului Pentru Protectia
Copilului din Norvegia. Romanii au iesit in stradd in ora-
sele importante ale lumii occidentale cerand intoarcerea
copiilor acasa, alaturi de familie. Un text care se solidari-
zeaza cu ,cazul Bodnariu”, scris de Marius Tucd's, impor-
tant jurnalist roman, a generat si mai multa incracenare
chiar in randul breslei jurnalistilor, provocand o , lupta de
idei” despre educatia copiilor.

Situatiile descrise mai sus aratd ca mijloacele moderne
de comunicare nu mai pot tolera astazi astfel de ,,povesti”,
iar o deschidere spre astfel de texte va fi amendata de
cdtre mass-media. S-a ajuns ca societatea civild sd ceara
modernizarea Bisericii pentru a nu ne mai confrunta cu
astfel de cazuri, In opinia contestatarilor, neacceptabile.
Dar, pentru ca Biserica nu se aratd deschisa spre innoirea
propusa de contestatari, se iveste urmadtoarea intrebare: in
baza cdror algoritmi ar trebui sa se faca aceasta moderni-
zare, sau care ar trebui sa fie institutia care sa reglemen-

teze evolutia indicatorilor modernizarii Bisericii?

15 Razvan LAZAREANU, MARIUS TUCA: Da, dragi Norvegie! Si eu imi
indoctrinez copilul! $i ca mine sunt multi..., in: http://www.expunere.
com/, accesat In 12 iunie 2016
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Un aspect care merita specificat este acela ca Biserica
comunica tripolar: la nivel de individ, de natiune si ca
dimensiune universald. Daca privim la mijloacele de co-
municare a Bisericii cu credinciosii ei in trecut, observam
ca aceasta relatie a fost intretinuta de marii duhovnici care
au avut un mesaj adresat individului (penitentului). Asa
se face cd au existat cazuri in care mesajul Sinodului a fost
indreptat intr-o anumitd directie, dar duhovnicul a dat
invataturi diferite. Aceasta realitate exista si astazi, mai
ales In unele manastiri in care se gasesc povatuitori care
nu se subordoneazd neapdrat invataturilor venite de la
centru.

Bazandu-ne pe ideea de mai sus, vom aduce in atentie
cateva exemple care au adus multa tulburare in interiorul
BOR. Un prim exemplu este legat de introducerea pasa-
poartelor biometrice. Sinodul Bisericii Ortodoxe Romane,
ca raspuns la introducerea acestora, a solicitat o alterna-
tiva, dar nu s-a exprimat total impotriva; de aici aparand
multe controverse in randul tagmei preotesti, dar si a
credinciosilor de rand. Raspunsul oficial al BOR la aceastd
problema este urmatorul:

,Vazand tulburarea provocata de opiniile confuze si
contradictorii cu privire la noile pasapoarte biometrice,
Sfantul Sinod indeamna clerul, monahii si credinciosii sa
ramana statornici in credinta in Mantuitorul lisus Hristos,
Biruitorul iadului si al mortii, sa sporeasca in rugdciune si
fapte bune, vietuind crestineste in familie, manastire si

societate, fard a rdspandi panicd si Ingrijorare prin
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preocupare excesiva pentru lucruri trecatoare”.'® Pe de
altd parte, intr-o scrisoare redactatd de Arhimandritul
Justin Parvu la Manastirea Petru Vodda, pe 14 ianuarie

2009, acesta indeamna:

»,Nu, dragii mei, nu primiti acest insemn diavolesc care va
rapeste ceea ce va apartine prin mostenire de la
Dumnezeu, dreptul la identitate, dreptul la unicitate si
originalitate, al fiecdrei fiinte umane! Trebuie sa va
apdrati acest drept de la Dumnezeu, chiar de ar fi sa
platiti cu pretul vietii voastre”.!”

Aceste Indemnuri antagonice au facut ca multi crestini
de rand sa nu stie pe cine sd asculte. Problema s-a , rezol-
vat” prin impadrtirea credinciosilor in doud tabere. Un
grup a ascultat de indemnul parintelui Justin (considerati
habotnici), iar cealalalt grup de decizia BOR. In cele din
urma, s-a produs un moment de confuzie in interiorul
Bisericii, acest episod lasand pana azi urme.

Astfel de episoade nu au fost singulare in istoria
recentd sau Indepartatd a Bisericii. Mai exista si alte
deosebiri in cadrul Bisericii. Unul dintre ele este acela al
stilurilor. Un prim episod care a marcat istoria bisericii
moderne a secolului XX a fost indreptarea calendarului.
La data de 6 martie 1919, Romania a adoptat oficial stilul
nou (calendarul gregorian), predominant in acest moment
in lume, in locul celui vechi (calendarul iulian). De atunci,

calendarul nou merge inainte, pe cand, cel vechi ramane

16 Basilica: Sfantul Sinod solicitd alternativd la pasapoartele biometrice, in:
http://www.cuvantul-ortodox.ro, accesat in 12 junie 2016.

7 Cuvant grav al Parintelui Iustin Parvu catre poporul ortodox: Este vremea
muceniciei! Luptati pdnd la capdt! Nu vd temeti!, In: http://victor-
roncea.blogspot.ro/, accesat in 12 junie 2016.
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in urma cu 3 zile la fiecare 400 de ani. De aici apare dife-
renta de 13 zile la care s-a ajuns intre cele doud calen-
dare.’® O astfel de modificare a impadrtit din nou Biserica
in doua, traditionalistii optand pentru calendarul vechi,
iar restul Bisericii primind cinstirea calendarului pe stil
nou. Chiar daca impartdsesc aceeasi credintd ortodoxa,
romanii sarbatoresc marile praznice la date diferite.

Un alt prilej de neintelegere in cadrul Bisericii se
invarte in jurul termenului de ecumenism. $i aici, credin-
ciosii s-au Impadrtit in doua tabere: pro-ecumenistii si lup-
tdtorii impotriva ecumenismului. Aceste diferende apar
din cauza intelegerii diferite a cuvantului. Dacd dictiona-
rul explicativ al limbii romane defineste ecumenismul ca:
,Miscare religioasd ce urmareste scopul de a unifica toate
bisericile crestine”!®, majoritatea ortodoxa intelegand ca se
urmadreste dizolvarea si pierderea identitatii Bisericii
Ortodoxe prin unificare cu celelalte biserici, o alta tabara
sustine definitia redatd de cdtre Sinodul Mitropoliei
Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, datata la 16
octombrie 2008. Ierarhii acestei mitropolii socotesc cd acest

cuvant ar trebui inteles ca:

,modalitatea prin care toate confesiunile sa convietuiasca
in pace, buna intelegere, respect reciproc, dialog intre
doud sau mai multe entitati bine definite, cooperare in
probleme de interes umanitar, fiecare insa pastrandu-si
tezaurul dogmatic, liturgic, disciplinar si patrimonial
care-i este propriu” .2

18 Reforma calendarului a adus schisma in Biserica Ortodoxd, in:
http://www historia.ro, accesat In 13 iunie 2016

19 https://dexonline.ro/definitie/ecumenism

20+ Mitropolitul BARTOLOMEU, Coruptia spirituald; Texte social-teolo-
gice, Ed. Eikon, 2011, pag. 275.
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Analizand cele trei cazuri de mai sus, putem trage
urmadtoarea concluzie: Nu putem vorbi de o comunicare
exclusiva a Bisericii prin intermediul Sinodului Patriarhal
si a organelor de presa oficiale, dupa cum se poate vedea,
exista si alte voci prin care se transmite mesajul catre
receptori. De multe ori, atunci cand presa comenteaza
despre ,sfanta tacere” a Bisericii, considerandu-se cd in
unele cazuri ar trebui sd se ia atitudine, observam ca
atitudinea este luata, dar de persoane care au o influenta
mai puternicd asupra crestinului de rand, facand referire
aici la autoritati duhovnicesti recunoscute.

Un alt aspect care merita urmarit este binevoitoarea
sau mai putin buna-credinta a jurnalistilor din presa
atunci cand analizeaza sau comenteaza subiectele cu
caracter ecleziologic. Urmarind articolele sau reportajele
care privesc mediul bisericesc din ultimii 10 ani, nu de
putine ori am avut ocazia sd vedem lipsa unei minime
culturi religioase, insotitd de lipsa profesionalismului
jurnalistic. Sunt prea putini teologi priceputi care se
exprimad corect in cotidianele de mare tiraj, astfel ca se ajun-
ge deseori la dezinformadri, linsaje meditice sau manipuldri.
Tocmai din acest motiv, Biserica s-a gandit ca ar fi utila
profesonalizarea jurnalistilor bisericesti In privinta folosirii
tehnicilor media.

Un alt exemplu de situatie care a patat imaginea Bise-

ricii 1l reprezintd asa numitul , caz Tanacu”?', desfasurat in

2 Firul evenimentelor de la mdindstirea din Tanacu, in: http://www.bbc.
co.uk/, accesat in 15 iunie 2016
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anul 2005. Atunci, televiziunile s-au concentrat exclusiv pe
acuzatiile ce se aruncau dintr-o tabdra in alta, exploatand
aceste scene pand la limita bunului simt. Taberele erau
impdrtite In doud: cei care il apdrau pe calugarul Daniel
Corogeanu si pe maicutele manastirii, si acuzatorii. Res-
pectivii oameni nu erau In masurd sd se exprime coerent si
competent asupra a ceea ce s-a intamplat acolo (moartea
Irinei Cornici in urma ritualului de exorcizare), dar televi-
ziunile au profitat si au indreptat atentia mai mult inspre
,spectacolul” oferit de sateni. Reporterii de la fata locului
sau emisiunile care alocau spatii generoase subiectului au
facut ca acest episod nefericit sd capete dimensiunile unei
,telenovele” nationale. Reactia Bisericii a intretinut aceste
momente nefericite, acesteia lipsindu-i o expertiza care sa
lamureasca situtia, explicand ca manastirea era necano-
nica (fapt grav cd nu s-a stiut aceasta Inaintea tragicului
eveniment, iar daca s-a stiut, de ce s-a permis functionare
acesteia). Presiunea pe care a exercitat-o mass-media si
multe alte organizatii, ONG-uri sau diversi lideri de
opinie, au dus la un scandal de proportii. De la bun
inceput, atitudinea mass-mediei a fost tendentioasd,
inducand publicului idea cd Biserica are un caracter
medieval si cd promoveaza aceste practici.??

De-a lungul anilor post-decembristi, anumiti membrii

ai Bisericii sau Inalti ierarhi au oferit subiecte celor din

2 Ruxandra CESEREANU, Moartea unei calugarite, in: http://revista22.ro,
accesat In 15 iunie 2016.
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presa 2, dandu-le acestora ocazia sd utlizeze diatriba
inspre organele bisericesti. S-a putut observa ca in special
atunci cand un ierarh este pus in lumina reflectoarelor si i
se pun Intrebdri incomode, acesta poate da raspunsuri
evazive sau nedorite. Obiceiul de a aborda astfel un
ierarh, a aparut foarte recent, abia la inceputul anilor 1990,
tiind deci o atitudine foarte noua si surprinzatoare pentru
viata Bisericii. In istoria Bisericii, ierarhii, chiar si preotul,
nu erau obligati de a da explicatii in fata maselor cu
privire la justetea deciziilor lor, si cu atat mai putin sa fie
sicanati cu intrebari insistente si foarte indraznete. Pana sa
apara institutiile mass-media, orice abatere sau indepar-
tare de invataturile Bisericii se rezolvau In prezenta unui
consistoriu bisericesc?4, iar eventualele mustrari se faceau
cu scopul indreptdrii si constientizarii greselii. Toate
acestea se faceau intr-un cadru restrans si paternalist, fara
ca discutiile sa devind publice. In media ins4, orice mic
derapaj al Bisericii (intelegand aici totalitatea oamenilor
botezati, dar si a slujitorilor sdi) este taxat, luat sub lupa,
amanuntit si disecat in emisiuni dedicate subiectului sau
relatat pe spatii largi in articole de presa. Biserica se afla in
fata unei situatii cu care nu a fost obisnuita in istoria ei si
la care, va trebui sa invete sa raspunda. Pe de alta parte,
mass-media trebuie sa Inteleagd ca un demnitar bisericesc

nu poate fi tratat ca un delicvent, apriori, ci ca un

2 Spaga-i ,rupta din rai”. Preotul care isi cere inapoi banii dati pentru
parohie, in: http://www.ziaruldegarda.ro, accesat in 16 iunie 2016

2 Instantele disciplinare si de judecata bisericeasca, in: http://www.crestin
ortodox.ro/, accesat in 18 iunie 2016
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reprezentant al unei institutii divino-umane, iar apropie-
rea de acesta s-ar putea face cu mai mult respect, cuvant
care lipseste din vocabularul multor jurnalisti. Pozitia
ierarhilor si a clericilor in societate, indeamna la mai multa
responsabilitate In ceea ce priveste abordarea unei stiri
despre Bisericd, cu atat mai mult, cd prin intermediul unei
informatii tendentioase un receptor, in urma consultdrii
materialului, poate sd-si piarda credinta si increderea in
Biserica si Dumnezeu din cauza unui jurnalist dornic de
afirmare. Un citat din apostolul Luca spune ca:

»,Mai bine i-ar fi dacd si-ar lega de gat o piatrd de
moard si s’ar arunca in mare decat sa-i fie piatra de
poticnire unuia din acestia mici.”?* Nu trebui a se intelege
cd presa trebuie sa slaveasca imaginea Bisericii atunci
cand nu este cazul si sa ascunda posibilele derapaje, dar se
poate face cu tonul potrivit si cu echilibru.

Vom reda mai jos o mdrturie a unui jurnalist mai me-
reu prezent la evenimentele religioase, despre modalitatea
de abordare a subiectelor in care este implicatd Biserica:

,Dragilor, acum doua zile postul de televiziune Ante-
na 1 a transmis o stire de la Boboteaza si primele imagini
ale stirii au fost cu oamenii care se ingramadeau la
aghiazma. Nu s-a facut nicio introducere, nu s-a amintit ce
este cu sarbatoarea de azi, de la ce bisericd sunt imaginile,

cine a slujit acolo, de ce vin oamenii sa ia aghiazma, ci pur

» Bartolomeu Valeriu ANANIA, + Arhiepiscop al Vadului, Feleacului
si Clujului, Mitropolit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului,
Biblia sau Sfinta Scripturd, versiune diortositd dupd Septuaginta, Ed.
Renasterea, 2009, pag. 43, Ed. Renasterea, 2009, pag. 1799.
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si simplu s-a trecut direct la subiectul de rating: , 0amenii
s-au Ingramadit si s-au certat...” Din punct de vedere jur-
nalistic stirea aceasta este un zero, e de fapt un can-can, o
barfd aruncatd asa ca telespectatorii sa aiba de ce se agata
si sd se Inraiasca impotriva Bisericii. $i ca sa intelegeti mai
bine ceea ce se intampld, va pot spune ca la evenimentele
la care particip si eu, la care stau ore in sir in picioare, vin
cameramani, corespondenti ai televiziunilor nationale, dar
exact la sfarsitul evenimentului, asezandu-se afard langa
multimea de oameni care asteapta pachete cu mancare,
aghiazma mare, ramuri de salcie, sau alte lucruri, si incep
sa filmeze asteptand scandalul. Acesti cameramani nu
intrd In biserica, nu filmeaza preotii, nu filmeaza slujba,
nu-i intereseaza nimic altceva din acel eveniment decat sa
plece la sediu cu citeva minute de imbulzeald si cateva
tipaturi.”2¢

Dupd cum se poate vedea, la fiecare ciclu electoral
major din ultimul deceniu, Biserica a trecut pe rand de la
neimplicare la implicare si retur, ducand la contradictii in
sanul ei tocmai prin regulamentele sale interioare. O
decizie a Sfantului Sinod din 2004, prevedea:

,,Cel care va incalca aceste reguli, precum si legaman-
tul depus la hirotonie, se incadreaza in prevederile art. 3,
lit. ,d” si ,e” din Regulamentul de procedura al instan-
telor disciplinare si de judecata ale Bisericii Ortodoxe

Romane, avand de ales intre cariera politicd si misiunea

26 Dan TANASESCU, De ce e atacati Biserica Ortodoxid de citre mass-
media?, in: https://searchnewsglobal.wordpress.com, accesat in 21
iunie 2016.
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preoteascd, pentru totdeauna, fara drept de revenire in
cler. Abaterile de acest fel vor fi judecate in Consistoriile
eparhiale”.?” In 2008, o alti decizie a Sinodului hotaraste
cd ar fi oportuna implicarea clericilor in functii politice.
Mass-media nu a pierdut ocazia de a taxa aceste schim-
bari, creand noi subiecte incendiare, si chiar simtindu-se o
usoara intentie de decredibilizare a institutiei Bisericii. Nu
intotdeauna comunicarea Bisericii cu politicul a dus la o
relatie defectuoasd, dovada fiind grupul de rugdciune
instituit dupa 1990 in Parlamentul Romaniei.

In ultimii ani, Biserica nu a stiut foarte bine si comu-
nice cu mass-media, de multe ori simtindu-se lipsa unor
specialisti in comunicare. Pand in momentul de fata, atat
purtatorii de cuvant ai Patriarhiei, cat si ai mitropoliilor,
fac parte din randul clericilor, acestia neavand o continui-
tate in aprofundarea stiintelor comunicarii. Aceste realitati
s-au putut vedea cu diferite ocazii, manifestandu-se prin
diverse stangacii. Dupa cum am aratat mai sus, uneori pot
deveni purtdtori de cuvant marii duhovnici, care au
,cuvant” de la Dumnezeu si care pot sa rosteasca
adevaruri pe care institutia nu le poate rosti.

Un efort al Bisericii care s-a putut observa este inca-
drarea unor preoti sau monahi in aparatul de comunicare
al acesteia, azi regdsindu-se in redactii slujitori ai Bisericii,
transmitand stiri despre viata ecleziologica, lucru care nu

putea fi luat in discutie cu cateva decenii In urma. Aici s-ar

7 Radu PREDA, Semnele vremii. Lecturi social-teologice, Ed. Eikon, 2008,
pag.178.
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putea deschide o alta discutie care sa dezbatd subiectul,
daca este potrivit pentru cei care au fost randuiti sa-i
slujeasca lui Dumnezeu sa fie angajati in astfel de
activitati.

Chiar daca Biserica nu are pretentia de a fi un bun
administrator al noilor tehnologii informationale, pentru a
evita momente ca cele descrise mai sus, o optiune ar putea
fi specializarea clericilor care sunt purtatori de cuvant sau
care se ocupd de departamentul de comunicare si in
domeniul stiintelor comunicarii sau cel putin consultarea
unor astfel de specialisti.

O concluzie a acestui capitol o putem extrage dintr-un
text scris de Adrian Severin pe blogul sau: , Evident, BOR
este susceptibild de critici. Cei care o fac cu buna-credinta
trebuie sa stie Insa pe ce teren joaca si care sunt riscurile ca
nemultumirile lor, mai ales atunci cand sunt exprimate in
afara bisericii cu instrumentele politicii de stat, sa fie cana-
lizate spre a ldsa natiunea romana fara unul dintre princi-
palele sale atuuri identitare, iar nu pentru a perfectiona
viata spirituald a credinciosilor crestin-ortodocsi romani.
Aceasta in detrimentul tuturor cetatenilor Romaniei,
indiferent de originea lor etno-culturala sau de religia lor.

Céaci Romania este patria lor comuna.”?®

% Adrian SEVERIN, BOR, ultima redutd de apdrare a neamului rominesc
(4), in: http://adrianseverin.com/, accesat in 28 iunie 2016.
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Social networks: spre o alta cultura
a valorilor morale?

Scurte consideratii teologice

Drd. Gabriel Noje

Facultatea de Teologie Ortodoxdi
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

Era internetului: noutate si provocare

Este semnificativ rolul crucial pe care internetul il are
de ceva vreme incoace in viata noastra de zi cu zi, incat a

Ill

afirma faptul cd trdim si intr-o ,erd a internetului”* nu ar
trebui sa ne mai contrarieze. Adevarata reusita a siste-
mului actual al tehnologiei informatiei (IT&C), internetul,
aceastd gigantica retea virtuala, isi extinde tentaculele sale
precum o caracatitd, si incearcd sa cuprinda si sa isi puna
amprenta cat mai mult asupra tuturor aspectelor funda-
mentale ale existentei noastre.

Din acest punct de vedere, se poate sublinia faptul ca

prezenta internetului si diversitatea uluitoare a mijloace-

1 Unii autori vorbesc de o ,,societate a internetului”, vezi In acest sens
Maria BAKARDJIEVA, Internet society. The internet in everyday life, Sage
Publications, London / Thousand Oaks / New Delhi, 2005.
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lor de utilizare ale acestuia in spatiul social sunt, in epoca
contemporand, realitati imposibil de ignorat, intrucat aces-
tea antreneaza ample, profunde, si uneori radicale, schim-
bdri de mentalitate, de comunicare, dar si de perceptie a
lumii in care trdim, a noastrd personald sau a semenilor cu
care inter-relationam?. Prin urmare, aparitia internetului a
fost si este in continuare perceputa ca o serioasa ,revolutie
culturald” 3, lumea In ansamblu dobandind in contextul
digital o noua , interfata” culturala si un alt set de valori din
punctul de vedere moral. De aici, rezulta, de altfel, si nou-
tatea pe care internetul o introduce in existenta noastra.
Racordati, simbolic vorbind, la aceastd mega retea
digitala, avem acum oportunitatea (imposibil de conceput
si de pus In practica altadata fara inovatiile extraordinare
din domeniul tehnologiei informatiei contemporane) de a
comunica fard probleme, nelimitat si adeseori doar stand
in fata ecranului unui calculator sau butonand un telefon

mobil, in toate colturile mapamondului unde exista ace-

2 PAPA BENEDICT al XVI-lea, ,Noi tehnologii, noi relatii. Promovarea
unei culturi a respectului, dialogului si prieteniei”. Mesajul Sfantului
Pdrinte pentru a 43-a Zi Mondialda a Comunicatiilor Sociale.
Comunicat este disponibil in limba romand in varianta on-line la
adresa  http://www.magisteriu.ro/mesaj-cu-ocazia-zilei-mondiale-a-
comunicatiilor-sociale-2009/, (4 noiembrie 2016), p. 1.

3 Vezi in acest sens numarul tematic 109, intitulat , Internet, révolution
culturelle”, (februarie-martie 2010) al ziarului francez Maniére de voir.
Le monde diplomatique. Vezi de asemenea, Jean-Nicolas BAZIN, Jerome
CorTIN, Virtual Christianity. Potential and Challenge for the Churches,
WCC Publications, Geneva, 2005, pp. 15-20. Deloc intamplator,
revolutia actuala din domeniul tehnologiei informatiei este compa-
ratd cu revolutia pe care a produs-o aparitia tiparului lui Guttenberg
la mijlocul secolului al XV-lea.
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easi conexiune la internet; este recunoscut, de asemenea,
accesul nemijlocit la informatii de ultimd ord cu privire la
evenimente sociale, politice sau religioase care se petrec
fie in alte colturi de lume, fie chiar in vecinatatea noastra;
mai mult, unele activitati ale omului care pand acum
necesitau deplasarea in vederea realizdrii lor sunt astazi
rezolvate, rapid si eficient, prin completarea catorva date
personale in cadrul unei pagini electronice si prin apasarea
unui simplu click%; nu in ultimul rand, si exemplele ar putea
continua, internetul, facilitand comunicarea intre oameni,
in principal gratie proliferdrii noilor mijloace tehnologice
de comunicare, si pe fondul unui proces continuu de
globalizare, da nastere unei noi forme de comunitate
umana: societatea de retele sau societatea interconectata®.
Demn de retinut este si faptul ca internetul este un

mediu virtual care exercita o seductie nemaiintalnita® si

¢ Vezi si Pr. Dr. Nicolae DASCALU, Parabola ficliei aprinse. Comunicarea
religioasd in era informationald, Editura Basilica, Bucuresti, 2012, pp.
419-454.

5Cel care a pus in circulatie conceptul de ,societate a retelelor” este
sociologul american de origine spaniolda Manuel CASTELLES. A se
vedea lucrarile acestuia The rise of the network society, second edition
with a new preface, Wiley-Blackwell, 2010 si The internet Galaxy.
Reflections on the internet, business, and society, Oxford Univeristy
Press, 2001. O prezentare samard a ceea ce trebuie sd intelegem prin
societate a retelelor gasim tot la Manuel CASTELLES, “The contours of
the network society” in revista Foresight. The journal of future studies,
strategic thinking and polity, vol. 2, nr. 2, 2000, pp. 151-157.

¢ Unii specialisti ai domeniului precum si sociologi sau psihologi au
evidentiat atractia pe care internetul in general o are pentru toate
persoanele. Creand dependent acesta functioneaza mai rdu ca un
drog, utilizatorii simtind dorinta compulsive de a naviga constant in
mediul digital.
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atrage, precum un magnet, persoane de toate categoriile,
indiferent de varsta, o tableta sau un smartphone conec-
tate la internet fiind folosite cu acelasi entuziasm atat de
catre adulti, dar si de catre copiii In faza prescolard sau
chiar de catre bunicii acestora care trebuie sa tina pasul cu
inovatiile din lumea digitala.

Asadar, ,continentul digital”” se prezintd in ochii
multora dintre internauti, si cu precadere in randul tineri-
lor, ca o lume extrem de exotica, starnind constant intere-
sul utilizatorilor sdi, acestia fiind mereu dornici sa navi-
gheze sau sa surfeze pe paginile Web ale oceanului intins
care este internetul. Ca acesta din urma exercitd, deci, o
fortd puternica de a-i ,vrdji” pe utilizatorii sai, reiese cu
claritate, statistic vorbind, din numarul in crestere la nivel
mondial al persoanelor care frecventeaza constant aceasta
galaxie virtuala.

Asa se face ca, fie ca este folosit pentru a transmite
mesaje sau pentru a petrece timpul liber, fie pentru a te
juca on-line sau pentru a comunica cu prietenii ori pentru
a rezolva unele probleme la birou etc., internetul a devenit
pentru multi dintre noi un lucru atat de indispensabil in
activitatea noastra cotidiand, incat orice Incercare de a
renunta la el pare de neconceput, deoarece internetul este
astazi parte integrantd a vietii noastre, a legaturilor pe
care le mentinem cu prietenii nostrii sau in contactul cu

realitatea sociala. Internetul determina si modificd mai

7 Sintagma 1i apartine Papei Benedict al XVI-lea si a fost utilizatd de
cdtre Suveranul Pontif in mesajul siau pentru cea de a 44-a zi
Mondjiald a Comunicatiilor Sociale din 2010.
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nou modul nostru de a fi, de a gandi sau a ne comporta cu
cei din jurul nostru. Intelegem astfel de ce entuziasmului
initial 1i urmeaza de multe ori o stare de ingrijorare cu
privire la riscurile si limitele utilizarii internetului, si de ce
se impune necesitatea cantdririi, cu mult discerndamant, a
avantajelor si dezavantajelor acestuia in viata noastra.
Iatd, deci, cum internetul se descopera in cotidian nu doar
ca o noutate si ca o oportunitate, dar in acelasi timp si ca o
provocare pentru fiecare dintre noi.

Pornind de la premisa ca mediul virtual este la randul
sau unul purtdtor de valori, in paginile prezentului studiu
ne propunem sa rdaspundem interogatiei pe care am
enuntat-o deja in titlul comunicarii, analizand, in chip
sumar, modul in care fenomenul individualismului, una
dintre valorile centrale ale modernitdtii, se raspandeste si

in randurile celor care utilizeaza retelele de socializare.

Retelele de socializare si individualismul

Un mod frecvent de utilizare a internetului in vederea
comunicarii In zilele noastre il reprezinta si asa-numitele
retele de socializare (in engl. social networks) precum:
Facebook, Twitter, Netlog, Instagram, Twoo, Myspace,
Hi5 etc., amintind aici, aleatoriu, doar pe cateva dintre
cele mai renumite la nivel mondial. Cunoscand in ultimul
deceniu o vertiginoasda dezvoltare si proliferare, aceste
retele de socializare reprezintd platforme electronice
create cu scopul de a permite o mai bund comunicare intre

persoane, asigurand schimbul cat mai facil de mesaje, de
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imagini sau Inregistrari audio ori video de mici dimensi-
uni, dar si posibilitatea de a comunica , on-line” prin inter-
mediul audio sau video-call-urilor. Prin urmare, aceste noi
spatii virtuale de socializare permit celor care le utilizeaza
comunicarea de informatii cu prietenii, formarea de noi prie-
teni, impadrtasirea propriilor idei sau opinii, construirea
unei identitati virtuale In baza unui nick-name etc.

De aceea, se poate spune cd, intr-o societate extrem de
dinamica precum cea in care vietuim, in care ritmul alert
al zilei sau multitudinea responsabilitatilor ne impiedica
sd comunicam fatd In fatd cu cei apropiati, retelele de
socializare au menirea de a compensa si de a implini, in
planul virtual, tocmai aceastda dorinta inerenta fiintei
umane de a dialoga cu semenii sdi in plan real, nemijlocit,
de a cunoaste noi persoane si de a inchega prietenii, de a
forma in cele din urma noi comunitati umane. Acesta este,
cu siguranta, unul dintre motivele care explica de ce
numadrul membrilor Inregistrati in cadrul unor astfel de
pagini de socializare este de ordinul sutelor de mii sau
chiar a milioanelor de utilizatori.

Intrezirind si salutiand in acelasi timp potentialul
urias si oportunitdtile pe care retelele de socializare le
ofera in vederea realizarii comunicarii si a comuniunii in
special ,generatiei digitale”8, Papa Benedict al XVI-lea
sustinea cd aceste instrumente tehnologice moderne de

comunicare, daca sunt utilizate cu scopul de a promova

8 PAPA BENEDICT al XVl-lea, ,Noi tehnologii, noi relatii. Promovarea
unei culturi a respectului, dialogului si prieteniei...”, p. 1.

264



Drd. Gabriel Noje: Social networks: spre o alti culturd a valorilor morale?

binele moral, contribuie, In societatea contemporana, la
aparitia unor spatii inedite de dezbatere publica a ideilor,
la construirea unei noi ,agora”® virtuald, a unei piete
libere si deschise in care se mediaza informatii, se impar-
tdsesc opinii sau se ofera raspunsuri la intrebdri existen-
tiale, se cristalizeaza si se cultiva forme de prietenie.

In acest sens, in lumea noastrd digitald, retelele de
socializare se infatiseaza ca noi forme de intalnire intre
oameni, ca punti virtuale de legdtura intre acestia si care,
daca sunt fructificate cu discernamant si In vederea
realizarii binelui comun, ajuta la promovarea intelegerii
intre fiintele umane si la cresterea lor moral-spirituala.

Din punctul de vedere al moralei crestine, in societa-
tea contemporand, importanta evaluarii retelelor de socia-
lizare rezida in faptul cd ele nu sunt recunoscute doar ca
simple instrumente digitale de comunicare intre oameni,
ci sunt considerate a fi si medii virtuale prin care se
transmite utilizatorilor, iar acestia transmit la randul lor, o
anumitd cultura a societatii contemporane, se promoveaza
unele principii morale si se cultivd valori precum priete-
nia, comunicarea, frumusetea, stima de sine si altele, insa
adeseori modul in care sunt intelese si practicate aceste

valori In reteaua sociala virtuala difera foarte mult de

9 PAPA BENEDICT al XVI-lea, ,Retelele sociale: porti de adevar si de
credintd; noi spatii de evanghelizare”. Mesajul Sfantului Parinte
pentru a 47-a Zi Mondiala a Comunicatiilor sociale, comunicatul este
disponibil in limba roména in varianta on-line la adresa http://www.
magisteriu.ro/mesaj-cu-ocazia-zilei-mondiale-a-comunicatiilor-sociale-
2013/, (9 noiembrie 2016), p. 1.
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sensul plenar pe care ele il primesc in teologia si spiritua-
litatea crestina.

Asadar, in societatea de astazi, retelele de socializare
trebuie vdzute in calitate de canale digitale prin care
cultura specificd epocii postmoderne ajunge la contem-
porani si in special la generatia tandrd. Cert este faptul ca
valorile acestei culturi actuale difera, si uneori in mod
substantial, de valorile pe care le promoveaza sistemele
traditionale precum familia, scoala si, nu in ultimul rand,
Biserica. Ne vom referi in continuare la una dintre valorile
intens cultivate de catre societatea contemporana: indivi-
dualismul.

De cele mai multe ori, cultura promovatd in cadrul
platformele de socializare este una secularizanta, indivi-
dualistd, indepartatd de etosul genuin crestin care pune in
prim planul existentei persoana. Sa vedem insd ce carac-
terizeaza aceasta culturd. Intai de toate, putem afirma ca
primeaza, in general, un anumit tip de cultura care exalta
individul si dorintele sale, o culturd care graviteaza in
jurul exacerbarii egoului propriu. Astfel, constatam ca
individualismul contemporan, acest fenenom atat de
caracteristic vremurilor noastre postmoderne, s-a infiltrat
si In sfera virtuald si cunoaste o manifestare nemaipome-
nitd, cyberspatiul favorizand reduplicarea noastra identi-
tara la infinit. Putem chiar afirma ca mediul virtual consti-
tuie un cadru ideal pentru manifestarea de tip individua-
list si pune la dispozitie nenumadrate mijloace in acest sens.

Trecand la un alt registru, dincolo de faptul ca creeaza

evident dependentd, iar indelunga lor utilizare are un
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puternic impact negativ asupra comportamentului nostru
personal si social, sociologii si psihologii vorbind deja de
noi tipuri de adictii precum tehnoautismul sau , Facebook
addiction” 10, retelele de socializare se transforma in
,extensii” virtuale ale sinelui, adica intr-o prelungire in
planul virtualitatii a identitatii noastre personale. Aceasta
identitate fictivd poate sd ajungd sa o eclipseze si sa o
inlocuiasca in cele din urma pe cea reala.

Mai mult, intr-o modernitate tarzie ca a noastra, In
care sinele nu mai este inteles ca ceva pre-definit, ci aflat
permanent in stare de proiect!!, aratandu-se prin aceasta
structura sa fluidd, retelele de socializare sunt parte
definitorie a procesului constructiei personale de sine de
catre omul postmodern. Pe de alta parte, asa cum bine
remarcd un autor, retelele de socializare sunt si spatii
virtuale in care prezentarea personald si identitatea ,se
negociaza” 2. Astfel, utilizatorul isi poate alege profilul
sau identitatea pe care si-o doreste, isi negociaza prietenii
virtuali, se afiliaza unei comunitati la randul ei virtuale, si
de asemenea chiar si setul de valori morale poate sa fie
negociat in sfera virtuala. Asadar, in lumea digitala,

individul simte ca are controlul absolut asupra vietii sale,

10 Cf. Leslie WALKER, Facebook addiction-definition, la adresa
https://www lifewire.com/excessive-time-on-facebook-2654369 (13
noiembrie 2016).

1 Vezi in acest sens, Anthony GIDDENS, Modernity and Self-Identity. Self
and Society in the Late Modern Age, Polity Press, 1991, pp. 71-90.

12 7Zizi PAPACHARISSI, “Conclusion: a networked self’, In Zizi
PAPACHARISSI (edited by) A networked self. Identity, community and
culture on social on social networks sites, Routledge, New York and
London, 2011, p. 304.
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iar libertatea lui de expresie si de manifestare aproape ca
nu cunoaste margini.

Daca in lumea reala exista pentru omul individualist
anumite constrangeri sociale, culturale sau religioase, in
planul virtualului acestea se desfiinteaza. In acest sens,
intalnim situatii, si nu putine, in care retelele de socializa-
re devin terenul unei permisivitati morale greu de imagi-
nat. Ascunsi In spatele unui nick-name, adica a unei
identitati improvizate, anumiti utilizatori sunt capabili de
gesturi si de cuvinte de o imoralitate crasd, lucru care
arata faptul ca mediile de socializare prost gestionate
conduc spre libertinaj iar nu spre libertate.

La fel, mediul digital pare sa anuleze barierele mora-
litatii, pe retelele de socializare circuland nu numai
informatii de folos, dar si cu caracter imoral, obscen sau
pornografic sau si invitatii la a savarsi pacatul. lar situatia
e cu atat mai alarmanata cu cat este prezentata ca fiind
,normala”, etalonul normalitatii fiind in acest caz larga
raspandire a fenomenului in retea.

Asadar, aceste spatii digitale 1i permit omului mo-
dern, individualist in gandire si in dorinte, sd se manifeste
cu dezinvoltura fara a tine cont de orice norme morale sau
sociale. In nenumarate cazuri, activitatea in mediul digital
al retelelor de socializare devine pentru omul individua-
list un fel de refugiu fata de exigentele vietii sociale si un
tdram al tuturor posibilitdtilor si al dorintelor sale. Rupt
de realitate si Instrdinat de semeni, repliat asupra sinelui si
trdind sub globul de sticla al propriei sale identitati fictive,

omul individualist se insingureaza de prietenii reali si
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trdieste departe de comunitate in propria lui lume imagi-
nard, populatd nu de persoane ci de simulacre.

Exista, de altfel, si riscul de a deveni prizonierii unei
lumi paralele, a unui univers ideal in care sd ne proiectam
toate dorintele in legdtura cu ceea ce dorim sa fim si cum
asteptdm sa fim vazuti de ceilalti. Retelele de socializare
evidentiaza astfel existenta unui alt fenomen legat de indi-
vidualism si anume narcisismul. Sa ne gandim doar la
amploarea selfie-urilor in paginile retelelor de socializare.
Acestea sunt un fel de oglinda prin care multi utilizatori
doresc sa isi exprime individualitatea, insa din punct de
vedere al moralei crestine prin aceasta practicd se transmit
de asemenea unele valori care predomina in societatea
contemporand cum ar fi: dorinta dupa un trup frumos,
suplu, adesea erotizat; nevoia de distractie fard margini,
mitul tineretii cu orice pret, libertatea absoluta si lipsa

responsabilitatilor.

Concluzii

Cu toate cd retelele de socializare se prezintd, asa cum
am vazut mai sus, ca oportunitdti benefice implinirii co-
municarii dintre persoane, acesta nu sunt utilizate intot-
deauna in modul cel mai adecvat din punct de vedere
moral. in loc s& formeze caractere, si zideascd comuni-
unea dintre oameni, si mai ales intre tineri, intrucat ei sunt
categoria care utilizeazad si activeaza cel mai mult in lumea
digitala, prin intermediul retelele de socializare, instru-

mentalizate In alte scopuri decat cele care privesc comuni-
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carea, de multe ori se deformeaza mai mult, din punct de
vedere moral, structura interioara a fiintei umane, se des-
figureaza profilul moral al omului, spatiul virtual il
alieneazd pe acesta din punct de vedere spiritual si 1i oferad
alte repere de conduitd si de simtire decat cele evanghe-
lice. Ca o concluzie, ceea ce se impune din punct de
vedere moral este valorizarea acestor medii virtuale in
vederea cresterii duhovnicesti a celor care le utilizeaza, a
tinerilor mai ales, prin atragerea atentiei asupra realelor
dar si posibilelor derapaje morale la care este expus

utilizatorul.
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Biblioteci, fundatii scolare
si societati culturale
la romanii bihoreni in perioada

dualismului austro-ungar (1867-1918)

Pr. drd. Traian Nojea

Facultatea de Teologie Ortodoxd
Universitatea ,,Aurel Vlaicu”, Arad

Atat in anii absolutismului (1849-1860), cat si ai dua-
lismului (1867-1918), trebuie avut in vedere caracterul
predominant confesional al invatdimantului romanesc din
Bihor. In anii absulutismului, se tindea spre distrugerea a
tot ce era national si romanesc, iInvatamantul confesional
tiind singura forma posibild sub care putea sa existe o
scoald romaneasca ferita de efectele nocive ale legislatiei
habsburgice si apoi austro-ungare.

Romanii transilvaneni si bihoreni din noul stat,
creat in mod arbitrar la 1867, au fost amarnic ingelati in
ceea ce priveste politica scolard. In aparent3, prin legea
din 1868 li se dadea libertatea de organizare a invataman-
tului in limba materna, dar evolutia ulterioara a lucrurilor
a dovedit ca totul fusese o ipocrizie tipica si repetata a

stapanitorilor nostri vremelnici.
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Scolile confesionale, prin reprezentantii lor, au luptat
impotriva politicii de asimilare nationald. Documentele
arhivelor fostelor scoli bihorene (atat cat s-au mai pastrat
incepand din deceniile opt — noua ale veacului al XIX-lea),
pun in lumind o parte din lupta invdtatorilor confesionali
si a preotilor locali pentru apararea modestelor institutii
nationale de altadata.

Facand referire la scolile confesionale din Bihor,
istoricul local Viorel Faur reda atat situatia precard, cat si
stradania acestora pentru existenta: ,absenta totala a
sprijinului economic al statului — acordata doar scolilor
care au apartinut natiunilor dominante — a determinat
populatia romaneasca sd-si autosubventioneze asezamin-
tele scolare, sau, altfel spus, sa si le sustind din propriile-i
resurse. Modalitatea legald de supravietuire a acestora,
mai cu seama dupa 1867, a fost gasitd In administrarea si
indrumarea lor de catre cele doua Biserici romanesti,
imprejurare ce a avut consecinte pozitive si negative... Cu
toate acestea, statul n-a renuntat la controlul sdu, prin
intermediul unor inspectori scolari anume instituiti, ca si
prin numeroasele dispozitii prin care s-a incercat aducerea
invatamantului confesional romanesc la unison cu cel de
stat, subordonat guvernantilor... Conducerea scolilor roma-
nesti confesionale s-a prevalat de anumite prevederi ale
legilor pentru a se sustrage tentativelor de anulare a
autonomiei lor, actiune care se afla In consens cu necesi-

tatea de a fi pastrat neatins caracterul lor national”.!

1 Viorel FAUR, ,Miscarea pentru infiintarea unei scoli secundare roma-
nesti de fete In Oradea (1868 — 1900)”, in Crisia VIII (1978), pp. 203-204.
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Revenind la eforturile conjugate ale intelectualitatii
beiusene pentru propdsirea maselor prin scoald si cultura,
nu putem trece cu vederea figura marelui roman si
patriot, avocatul Partenie Cosma (1837-1924). A fost ales
cu mare entuziasm deputat in trei legislaturi consecutive
(1872-1881), din partea cercului electoral Beius.? A partici-
pat la istorica adunare politica si nationald romanad de la
Arad din 9 mai 1872, insufland celor prezenti un patrio-
tism cald si autentic romanesc. Activitatea sa in Camera
deputatilor din Budapesta l-a facut pe Petru E. Papp sa
declare ca ,timp de noua ani glasului lui rdsuna neinfri-
cosat in Parlamentul maghiar. Nu era lege la care sa nu ia
cuvantul si multe din propunerile lui au fost acceptate”.?

Intre 1881-1896, prin ,teroare si coruptie”, a fost ales
deputat Véghso Géllert, care, ,desi se considera roman,
totusi nu si-a ridicat glasul intr-o chestiune privitoare la
romani, asa ca mandatul sau a fost socotit ca o continua
jignire a sentimentelor intelectualilor de aici”. Fard a exa-
gera, putem spune cd Véghso Géllert a reprezentat un
,produs” la noii legislatii electorale dualiste, legislatie care
a limitat si mai mult dreptul romanilor de a alege si de a fi
alesi in Parlamentul maghiar.

Treptat, viata politicd beiusand este dominata de ma-
ghiari. S-a ridicat Insa avocatul Vasile Ignat, care ia In mai-
nile sale responsabilitatea conducerii politice. Urmas demn

al lui Partenie Cosma, ,figurd impundtoare, inteligenta

2 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, Beius, 1928, p. 38.
3 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 40.
4 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 42.
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patrunzatoare, prin insusirile lui catoniene, prin calitatile
lui mari de nationalist intransigent In vremurile acelea de
grea cumpand, fu steaua cdlduzitoare a romanilor din
Bihor si groaza ungurilor”.5 In casa sa, actualmente sediul
Muzeului municipal, se intalneau intelectualii de frunte ai
Beiusului pentru tainice consfatuiri; de asemenea, Vasile
Ignat a avut un important rol in procesul memorandistilor.®

Anii devin tot mai tulburi, pe masura intensificdrii
procesului de maghiarizare fortata, dictata de Guvernul
de la Budapesta. Petru E. Papp, un cronicar atent al acelor
vremuri, spunea: ,eram elev de liceu in Beius. In sufletul
meu de copil se sdldsluise o mare durere. Daca ne plim-
bam prin oras si vorbeam romaneste, publicul maghiar ne
brusca. O ura neexplicabila clocotea In sanul tineretului,
ca nu mai are dreptul sa vorbeascd in limba lui materna...
Spiritul maghiar devenise intolerant pana la nebunie si era
firesc ca odata si odata sa isbucneasca revolta sufleteasca a
celor frustrati de drepturile lor”.”

Referindu-se la situatia invatamantului confesional
ortodox din Crisana in anii grei ai dualismului, Petru Rosca
sublinia ca ,acest invatamant a luat fiinta si s-a dezvoltat
in cadrul si sub ocrotirea Bisericii noastre, care veacuri de-a
randuri a fost izvorul mangaierii noastre si care a trait in
constiinta noastrd... Singura scoala romaneascd a ramas,

astfel, scoala primard confesionald, care, neavand fonduri,

5 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 43.

¢ De asemenea, avocatul Vasile Ignat a fost tatdl sotiei lui Ioan Ciordas,
Vioara Ignat. Primul birou avocatial al tanarului Ioan Ciordas a fost
deschis chiar In casa socrului sdu, Vasile Ignat, in anul 1902.

7 Petru E. PAPP, Din trecutul Beiusului, p. 45.
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cum aveau celelalte confesiuni privilegiate si neprimind
nici sprijinul statului, s-a dezvoltat in conditii modeste...
Scolile confesionale... au luminat ca o candeld modesta
cararile poporului roman si au vegheat la capataiul consti-
intei nationale. Putin sprijinite Inlauntru, din greu dusma-
nite din afard, au crescut si s-au dezvoltat ca o floare in
umbra”.®

Nu numai Beiusul se zbatea din pricina nenumarate-
lor greutati, majoritatea legate in special de Invatamantul
confesional ortodox si de utilizarea limbii roméane in
scoald si In viata de zi cu zi. Cu aceleasi greutati se
zbateau si celelalte scoli din zond. Astfel, intr-un raport
referitor la situatia scolilor elementare ortodoxe din Bihor,
intocmit de presedintele Consistoriului din Oradea, Vasile
Mangra, la 27 martie 1903, se arata, referitor la scolile
inspectate — Cociuba Mare, Chesa, Olcea, Ucuris, Cardsau,
Mizies, Budureasa, Curatele, Beiusele, Nimaiesti, Petreasa,
Céabesti, Rabagani, s. a. —, ca starea lor ,ne prezintd un
tablou posomorat, edificiile scolare In mare parte sunt
neingrijite, unele chiar parasite si pustie...de aceea, trebu-
ieste neaparat sa luam toate masurile pentru asanarea
relelor...caci cu bucurie am constatat in cursul vizitatiunii
ce am fdcut cd poporul astdzi nu mai e strdin de scoald,

din contrd, e doritor de carte si de invatatura...”.?

8 E. RoscA, Monografia Mitropoliei Ortodoxe Roméne a Ardealului, nce-
pind de la repausarea Arhiepiscopului-Mitropolit Andreiu baron de
Saguna, pani astizi. Contributii istorice, Sibiu, 1937 p. 1023.

° Viorel FAUR, ,Documente originale in colectia sectiei de istorie a
Muzeului Tarii Crisurilor”, in vol. Contributii la cunoasterea istoriei
Bihorului (ed. Viorel Faur) vol. Il (Beiusul cultural), Ed. Muzeului Tarii
Crisurilor, Oradea, 1971, pp. 236-237.
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In incheierea acestor consideratii, e necesar sa specifi-
cam faptul ca nu doar legislatia scolara dualistd e singura
raspunzdtoare vis-a-vis de situatia derizorie a edificiilor
scolare si a calitatii invatdimantului confesional ortodox
din Bihor. De vind au fost si unii preoti si invatatori locali,
care nu au fost interesati de bunul mers al credintei si al
scolii, avand convingerea ca statul — sau autoritatile
superioare bisericesti — trebuie sa faca totul. Vina acestora,
coroborata cu legistatia restrictivd, au dus la constatdrile
facute de Vasile Mangra in 1903. Asadar, vina este colec-
tiva, nu atat a statului dualist, care oricum nu era interesat
de scoala romaneasca, cat a unor preoti si Invatatori locali,
dezinteresati de ceea ce se intampla cu Biserica si scoala
lor.

Intelectualii satelor, preotii sau Invatdtorii, care au
format o adevarata elita, au fost preocupati de evolutia
spre modernitate dar si de conservarea identitatii natio-
nale. De loc surprinzator este faptul ca, in Statutul Organic
(art. 2), era prevazuta obligativitatea comitetelor parohiale
de a dota biserica lor cu carti, adica de a ,,infiinta o biblio-
teca parohiala”, spre facilitarea ,cetirii cartilor folosi-
toare”.’ Urmasii lui Saguna au continuat acest demers.
Ierotei Belesiu, in calitate de presedinte al Consistoriului

ortodox ordadean, a trimis la 21 februarie 1883, o circulara

10 Statutul organic al bisericei gr.-or. romdne din Ungaria si Transilvania,
Sibiu, 1868, pp. 15-16; referitor la istoricul bibliotecilor romanesti
din Bihor in perioada anterioard si posterioara Statutului organic, a
se vedea: Viorel Faur, Contributii la istoricul bibliotecilor romdnesti din
Crisana (1830-1940), Ed. Fundatia culturalda ,Cele Trei Crisuri”,
Oradea, 1995, 164 pp.
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celor 6 protopopiate, in care indemna preotii ca sa depuna
eforturi pentru ca ,reuniunile sa ia fiintd si sa prinda
raddcini in toate parohiile noastre” .1

Pentru buna functionare a acestora se incearca adop-
tarea unui regulament, in care se facea si urmatoarea pre-
cizare: ,se mai Infiinteazd in fiecare parohie bibliotecile
poporale, continand cdrti in stil poporal, menite ca sa
raspandeasca In popor cunostinte folositoare relativ la
economie si agriculturd, la maiestriile si reuniunile ce stau
in legatura cu acoperirea lipsurilor cotidiane ale agriculto-
rului si, in fine, acele biblioteci, totodata, sa contribuie si la
educatiune si moralitate” 12, aparand astfel bibliotecile
poporale.

In 1895, pe teritoriul Consistoriului din Oradea,
existau 27 biblioteci in 4 protopopiate: Oradea 10, Pestis
10, Tinca 1, Vascdu 2, dar din 1901 se inregistreaza un
progres evident, la fel si in anii urmatori'®>, dupa care
informatiile devin rare si cu caracter de generalitati, asa
cum reiese din revista Biserica si Scoala de la Arad. La Con-
gresul Mitropoliei Ortodoxe din Ungaria si Transilvania,
tinut in anul 1903, la Sibiu, s-a luat hotararea, in sedinta cu

numarul IV din 4/17 octombrie, sa se infiinteze noi

2D. J.-A. N. Bh,, fond Protopopiatul ortodox Beius, dos. XXVII, {. 72.

13 Protocol despre sedintele Sinodului eparhial, tinute in sesiunea ordinard a
anului 1901, Tipografia diecezand, Arad, 1902, pp. 170 — 173. Acestea
sunt reprezentate astfel, pe protopopiate: Oradea — 9, Pestes — 17,
Beliu — 1, Beius — 1, Vagscau — 21. De remarcat sunt eforturile
invatatorilor si preotilor din protopopiatul Vascdu, care de la un
numdr de 2 biblioteci (in anul 1895) au ajuns la 21 (in 1901), ceea ce
arata ca, prin strdduintd, se putea extinde reteaua de biblioteci, mai
cu seama In spatiul rural al Crisanei.
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biblioteci scolare. La propunerea comisiei mitropolitane
pentru scolile confesionale, consistoriile eparhiale au primit
insdrcinarea sa studieze modalitatile prin care s-ar fi putut
inmulti, Intr-o mdsura corespunzatoare, bibliotecile scola-
re si cum puteau fi ele organizate. Consistoriilor eparhiale
le erau solicitate rapoarte, pentru ca, pe baza lor, Consisto-
riul mitropolitan sd poata face un raport care urma sa fie
prezentat la urmatorul congres, cu propuneri pertinente
pe tema bibliotecilor scolare.'

Prea mare lucru nu s-a facut, in sensul sporirii numa-
rului de biblioteci scolare, astfel ca, pentru a grabi lucru-
rile, Congresul national bisericesc, tinut in toamna anului
1905, a votat un normativ pentru bibliotecile bisericesti —
scolare din mitropolie, care avea sa intre In vigoare
imediat dupa publicare. Normativul tiparit a fost trimis la
Consistoriul din Oradea, In anul urmator, intr-un tiraj de
250 de exemplare. Mitropolitul Ioan Metianu dadea indi-
catii, In sedinta Consistoriului mitropolitan, ca senat
scolar, tinuta la Sibiu, in 13 noiembrie 1906, ca la consisto-
riile eparhiale sd fie oprite atadtea exemplare cate aveau
trebuinta ,, pentru publicarea iIn mod indatinat”, iar restul
sa fie distribuite parohiilor in mod gratuit, cu precizarea
de a se stdrui ,ca pretutindenea sa se infiinteze biblioteci
parohiale bine adjustate si bine ingrijite si purtand mereu
grija ca aceste biblioteci sa fie intrebuintate cu folos din

partea poporului si a tinerimii scolare”.1>

4 D. J. - A. N. Bh, fond Episcopia Ortodoxid Romdnid Oradea, dos.
287/1900 — 1918, £. 20.

5D. J. = A. N. Bh, fond Episcopia Ortodoxd Romdnid Oradea, dos.
287/1900 — 1918, £. 6.
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Drumul spre infiintarea de biblioteci bisericesti — sco-
lare a fost unul anevoios.!s Intr-o adres3 trimisd protopo-
pilor bihoreni Toma Pacald, Alexandru Munteanu, Vasile
Papp si Moise Popovici, la 8/21 mai 1908, presedintele
Consistoriului orddean, Vasile Mangra, scria sec: , ordinu-
lui circular de sub nr. 400 sc. privitor la infiintarea biblio-
tecilor scolare, esti poftit a rdspunde in 15 zile”.'” Un alt
protopop, Nicolae Roxin, raportase deja la Consistoriu
modul in care a decurs infiintarea de biblioteci scolare in
protopopiatul pe care il pdstorea. Acesta ardta, in raportul
sau, ca fusesera infiintate biblioteci doar in Berechiu, Cefa,
Homorog si Micherechiu. In celelalte parohii din protopo-
piatul Tinca nu se intreprinsese nimic, din cauza lipsei de
bani. Protopopul semnala, cu amardciune, cd poporul
refuza , daruirile benevole”, iar de folosirea unor alte
surse financiare bisericesti pentru atingerea acelui scop —
infiintarea de biblioteci — nici nu voiau sa auda.!s

Totusi, la chemarea ASTREI, despartamantul din
Beius!?, intelectualii de aici au dus o sustinuta lupta pen-

tru infiintarea de biblioteci parohiale si nu numai. Inca din

16 Nicolae Nistoroiu, ,Biblioteci bisericesti — scolare infiintate de
romanii ortodocsi din Bihor la inceputul secolului al XX — lea”, in
Cele Trei Crisuri 7 —9 (2009), pp. 35 - 50.

7D. J. - A. N. Bh,, fond Episcopia Ortodoxd Romdnd Oradea, dos.
287/1900 — 1918, £. 1.

8 D. J. - A. N. Bh,, fond Episcopia Ortodoxi Romdnd Oradea, dos.
287/1900 — 1918, £. 2.

1 Informatii despre istoricul si activitatea despartamantului ASTREI
din Beius a se vedea la: Viorel Faur, Istoricul despdirtidmantului
ASTREI din Beius (1898-1918), Ed. Universitatii din Oradea, Oradea,
2006, 360 pp.
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sedinta de comitet din 8 ianuarie 1899 s-a votat si o prima
suma de 20 de florini, din fondul despartamantului, pen-
tru infiintarea de noi biblioteci.?0

Drept urmare, iau fiinta treptat biblioteci poporale,
pentru luminarea poporului, in urmatoarele localitati din
tara Beiusului: Sambadta, Lazuri si Cusuius (1900), Bdita si
Vascau (1902) etc.?!

Alaturi de scolile confesionale, si bibliotecile poporale
si parohiale si-au adus aportul lor la luminarea poporului
prin intermediul cartii, precum si la sporirea dragostei de
limba, credinta si neam, cunoscut fiind faptul ca in partile
bihorene credinta, limba si neamul constituie un tot
nedespadrtit.

Vorbind despre fundatiile scolare si societatile cultu-
rale la romanii bihoreni, trebuie sa amintim in primul
rand Societatea de lecturd a tinerimii romdne din Oradea,
societate care are Intaietate fata de institutiile similare.?? Ea
a fost Intemeiata , catre capatul anului scolar 1851 — 1852,

atunci cand in romanimea Intreaga nu iesise Incd nimeni

2 Titus L. Rosu, Beiusul, centru politic si de culturd romaneascd, Ed. Buna
Vestire, Oradea, 1993, p. 279.

2 Din raportul de activitate al despartamantului beiusean al ASTREI
pe anul 1914, rezultd cd existau in cadrul acestuia un numadr de 16
biblioteci, cele mai importante (cu un numdr mai insemnat de
volume) fiind biblioteca despdrtamantului din Beius (cu 601
volume), biblioteca parohiald si a scolii confesionale, biblioteca
internatului, bibliotecile parohiilor Pocola (151 volume), Mizies (117
volume), Sdnmartin de Beius (81 volume) s.a.

2 Pentru detalii referitoare la rolul si importanta acestei societati
culturale, a se vedea: Viorel Faur, Societatea de lecturi din Oradea
(1852-1875), studiu monografic, Ed. Muzeului Tarii Crisurilor,
Oradea, 1978.
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la lumind cu un asemenea proiect, cel putin nu se afla
nicio urma de atare institutiune”.??

Prin sedinte festive, prin publicatii de tip almanah,
continand poezii culese din operele poetilor romani de
pretutindeni, prin publicatii literare proprii, societatea de
lectura din Oradea a indeplinit un rol de frunte in opera
de culturalizare a poporului si de pregdtire a acestuia
pentru realizarea idealului de unitate nationald.?*

Pe langa societatea de lectura a tinerilor oradeni se
remarca si activitatea cultural — artistica a Reuniunii de
cantdri Hilaria, intemeiatd in 1875 de un grup de coristi
entuziasti. Astfel, Hilaria aparea ca o continuare fidela a
societatii de lecturd, desfiintata in anul 1875.%5

Momente semnificative ale drumului plin de izbanzi
artistice si patriotice in acelasi timp ale Hilariei sunt mar-
cate In anii: 1904 (cu prilejul jubileului revistei locale Fami-
lia); 1906 (participare la festivalul coral dedicat Expozi-
tiunii generale romane din Bucuresti); 1910 (cu prilejul
vizitei compozitorului Tiberiu Bredniceanu la Oradea),
dar mai ales este de mentionat succesul inregistrat de
Hilaria, In frunte cu Nicolae Firu, la concertele de la
Arenele Romane din Bucuresti, care i-au adus o adevarata

consacrare si admiratie generala.?

2 Teodor NES, Oameni din Bihor (1848 —1918), Oradea, 1937, pp. 38—40.

2 Dr. Viorel FAUR, Cultura romanilor din Bihor (1849-1918), Ed. Funda-
tia culturala ,,Cele Trei Crisuri”, Oradea, 1992, pp. 36-44.

» Amanunte despre istoricul si activitatea Hilariei a se vedea la: Ioan
Chira, Hilaria — documente, Oradea, 1976; Mihai BRIE, Cultura muzicald
bisericeasci de traditie bizantind din Crisana, Ed. Universitatii din
Oradea, Oradea, 2006, pp. 132-151.

% Joan CHIRA, Hilaria — documente, p. 7.
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De o binemeritatd faima se bucura printre romanii
bihoreni numele lui Nicolae Jiga, un adevarat ,Mecena” al

Bihorului.?’ Nu vom insista aici asupra vietii si activitatii

7 Nascut In Sannicolaul Roman, Bihor, din parinti plugari, avea nume-
le de familie Judeu. A facut scoala primara in localitatea natald si la
Oradea, unde a urmat doar doua clase gimnaziale, apoi a pdrdsit
scoala si a intrat ca ucenic intr-o pravalie. Numele i-a fost schimbat
in Jiga de cdtre patronul sau, pe cand era ucenic. Mai tarziu devine
calfa si apoi isi deschide o pravalie. In 12 noiembrie 1817 se
casatoreste cu vaduva Ana Cosperda, originara dintr-o familie de
macedoneni. Sotia sa primeste ca zestre o pravalie, pe care Nicolae
Jiga o va gestiona si care 1i va permite sa isi dezvolte tot mai mult
afacerile si sa facd avere. Din casatoria lui Nicolae cu Ana vor rezulta
patru copii: Ioan (ndscut in 1818, decedat in copildrie), Ana, Maria
(nascuta la 25 ianuarie 1824) si Nicolae (nascut la 16 noiembrie 1820).
In 1839 este numit inspector peste scolile din Bihor, functie pe care o
va detine pani in 1870. In aceastd calitate, Jiga intrd in contact cu
realitatea dura a scolilor romanesti, cu mizeria in care traiesc elevii si
incepe sa acorde ajutoare, la inceput cate putin, sub forma de
mancare si haine, apoi cu sume tot mai mari destinate Bisericii,
scolilor, culturii. Pe plan bisericesc, era un participant nelipsit la
problemele comunitatii si s-a luptat mult pentru ca Biserica roma-
neascd sa iasd de sub tutela sarbeasca a Carlovitului. In acest sens, a
fost desemnat sd faca parte din delegatia lui Emanuil Gojdu la
Guvern, pentru a cere recunoastere aspiratiilor nationale ale
romanilor ortodocsi. La 1848 a fost delegat la Adunarea nationald
din Timisoara pentru ziua de 25 iunie, dar care nu s-a mai tinut.
Dupa revolutie, N. Jiga renunta a se mai implica in politica si se
dedicd activitatii scolare, bisericesti si filantropice. Numai in
perioada 1854 — 1864 a ajutat anual cate 20 de tineri studenti romani
ortodocsi cu cate 50 de florini anual. A contribuit cu bani la
repararea de biserici, a donat terenuri si imobile cétre biserici si scoli,
a infiintat un fond pentru ajutorarea romanilor care nu aveau
suficienti bani pentru a-si deschide o pravilie, a sustinut tipdrirea
unor cdrti si multe altele. Cea mai importanta realizare a lui Nicolae
Jiga fost infiintarea fundatiei ,Zsigiana” cu un capital de 40.000
florini, cu scopul de a asigura burse pentru studentii romani. in 1869
a mai infiintat o fundatie, cu un capital de 6.000 florini, dedicata
sustinerii elevilor romani de la liceul din Beius. In anul 1865,
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sale pusa in slujba Bisericii si a poporului sdu, ci doar vom
aminti cateva din realizarile fundatiei scolare intemeiate
de el pe langa Biserica cu Luna si care mai apoi s-a extins
in tot comitatul Bihor.

Fundatia jiganiana s-a intemeiat in anul 1860, dar cu
mult timp inainte de acest moment Nicolae Jiga a ajutat si
sustinut Biserica cu Luna, al cdrei prim-epitrop a fost din
1848 pana in 1870. Astfel, in 1839 a cumparat o casa care
sd serveascd de locuinta preotilor care vor sluji aici,
donand in acelasi timp si suma de 3.000 florini, iar in anul
1868 a platit cheltuielile legate de renovarea si aurirea
turnului bisericii, in valoare de 2.000 de florini.28

Tot in anul 1860 Nicolae Jiga a pus bazele internatului
de baieti numit Fundatia Sf. Nicolae, pentru tinerii orto-
docsi ce frecventau scolile din Oradea. In Statutul de func-
tionare, alcatuit chiar de fondator, se prevedea ca: ,scopul
fundatiunii este cresterea de oameni de omenie si de
cetateni cu frica Domnului, cresterea de romani si crestini
adevarati, cari sa lucreze spre binele Bisericii greco-
orientale si cari sa lumineze inaintarea poporului nostru

(...). Se vor primi numai studenti, cari vor putea dovedi

impdratul austriac Francisc losif I I-a distins pe Nicole Jiga cu
ordinul , Crucea de Aur” pentru merite deosebite, ca mare comer-
ciant si filantrop roman; pentru mai multe detalii, a se vedea: Titus
L. RosU, Un deschizitor de drumuri in lupta pentru emanciparea
romdnilor bihoreni: mecenatele Nicolae Jiga (1790-1870), ed. a Il-a, Ed.
Cogito, Oradea, 2006, 331 pp.

% Prot. Dr. Gheorghe LITIU, ,Fonduri, fundatii si legate bisericesti
administrate de comunitatea Bisericii cu Luna”, in Din activitatea
bisericeasci a Episcopiei Oradiei din ultimii doud sute de ani (1784-1984),
Ed. Episcopiei Oradiei, Oradea, 1984, p. 131.
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purtarea buna si cari, deosebit de cele bisericesti, apoi in
studiul limbii si literaturii romane au meritat lauda...”.?

Nu doar Biserica cu Luna, ci si alte biserici din comitat
au beneficiat de darnicia acestui mare roman. Astfel, bise-
rica si scoala poporald din Tinca au primit, in 1860, suma
de 4.000 de florini, iar pentru renovarea bisericii din satul
natal, Sanicolaul Roman, a donat suma de 2.000 florini.3°

Nicolae Jiga va ajuta si tinerimea studioasa din Beius,
oferind, prin intermediul fundatiei sale, in anul 1868, suma
de 2.000 de florini, destinata ajutorarii elevilor nevoiasi.*!
Tot in Beius cumpara si o casa, care urma sa fie inchiriata
elevilor, cu obligatia ca din veniturile realizate din chirii,
suma de 120 florini sa fie destinata anual ajutorarii elevilor
saraci.

In iulie 1869 ia fiintd oficial Fundatiunea jigaiand pentru
tinerimea romdnd de religiune gr. orientald studioasd la gimna-
siul din Beiusiu®?, ajungandu-se ca la 1896 aceasta fundatie
sad aiba un capital varsat de 8.000 de florini, bani destinati
exclusiv propasirii Bisericii si scolii beiusene.

Unul dintre biografii sai, Teodor Savu, fost beneficiar
al fundatiei jiganiene, noteaza cd ,numele sau n-a ramas

scris pe tratatele stiintifice, dar a ramas scris pe asezamin-

» Diac. Teodor SAVU, ,Nicolae Jiga”, In Trepte vechi si noi in istoria
eparhiei Oradiei. Mdarturii — Evociri, Ed. Episcopiei Oradiei, Oradea,
1980, p. 432.

% Prot. Dr. Gheorghe LITIU, ,,Fonduri, fundatii si legate bisericesti ad-
ministrate de comunitatea Bisericii cu Luna”, In Din activitatea
bisericeasci a Episcopiei Oradiei. .., p. 132.

31 Titus L. ROSU, Beiusul, centru politic si de culturd romdnescd, p. 104.

32 Titus L. ROSU, Beiusul, centru politic si de culturd romdnescd, p. 106.

284



Pr. drd. Traian Nojea: Biblioteci, fundatii scolare si societiti culturale...

tele infiintate de el pentru binele si luminarea neamului
sdu si a Bisericii sale stramosesti, precum si in inimile ce-
lor 88 de generatii de tineri care au beneficiat din fundatia
sa filantropica”.3®* Cuvinte elogioase spune si un alt bio-
graf, Gheorghe Tulbure: ,purificat de egoism si preocupat
de ideea de a se face folositor neamului sau, si-a cinstit
(ddruit, n.n.) avutia sa pe seama sdracilor, pentru ca
acestia sa-si poatd agonisi avutia cea netrecdtoare a stiintei
care lumineaza si intareste”.3

Amintim aici si alte fundatii scolare din partile Beiu-
sului: Fundatiunea scolard a lui Dimitrie Negreanu3>, Fondul
tinerimii®®, Fundatiunea de stipendii a lui Zaharia Mihoc®

precum si Fundatiunea lui Vasile Stroiescu.’ La toate acestea

% Diac. Teodor SAvU, ,Nicolae Jiga”, in Trepte vechi si noi in istoria
eparhiei Oradiei..., p. 433.

¥ Titus L. Rosy, ,Contemporanii lui Nicolae Jiga despre el si opera
lui”, in Legea Romdneasci 4 (1947), p. 25.

% Dimitrie Negreanu (1832-1903), originar din Tileagd — Bihor, mic
negustor in Beius, lasd prin testament intreaga sa avere in folosul
intretinerii si scolarizdrii tinerilor ucenici din partile Beiusului. Din
inchirierea bunurilor sale imobile s-a contribuit la terminarea
internatului ortodox de baieti, precum si acordarii unor burse pentru
ucenicii nevoiasi.

% Fondul tinerimii designa o fundatie intemeiata la 1869 de cdtre un
grup de tineri entuziasti care au donat suma de 950 de florini pentru
sustinerea bisericii si scolii ,,din deal”, cu conditia ca aceasta suma sa
creascd pana la 10.000 de florini. Administrata excelent, aceasta
fundatie a tinerimii atinge in 1913 suma de 25.000 de florini.

% Zaharia Mihoc a fost preot in Pocola, iar in anul 1887 a depus la
Consistoriul din Oradea suma de 4.000 de florini, cu scopul de a fi
acordate stipendii (burse) in cuantum de 40 florini anul, unui numar
de patru tineri ortodocsi care invatau in scolile Beiusului.

% Basarabean de origine, Vasile Stroiescu (1845-1926) a ajutat mult
comunitatea ortodoxa din Beius. Acesta — In special ca director si
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se adauga si donatiile oferite de banca Drdganul din Beius,
dar mai ales de Albina din Sibiu.®

Si daca l-am amintit pe Nicolae Jiga, nu-1 putem trece
cu vederea pe un alt mare mecenat al scolilor bihorene, si

nu numai, anume pe Emanuil Gojdu.*°

prin intermediul bancii Albina din Sibiu — a donat frumoase sume de
bani scolilor ortodoxe romane din oras (amintim aici numai suma de
5.000 de coroane oferite ridicarii scolii elementare de fete, In anul
1912, la care se adauga si alte donatii, majoritatea cu scopul
materiale); mai multe informatii legate de subiect, a se vedea la
Vasile Popeangd, Mirturii transilvinene despre acte creatoare de
pedagogie romdneascd, Ed. Universitatii , Vasile Goldis”, Arad, 2007,
pp- 208-210.

Mihai DRECIN, ,Rolul bdncii Albina In sprijinirea invatamantului
romanesc din Transilvania intre 1895-1918”, in Studia hist. XXXII
(1987), fasc. 1, Cluj-Napoca, pp. 28-34.

Emanuil Gojdu (in maghiara Gozsdu Mand, 1802-1870) a fost un
avocat de succes si un patriot ardelean de origine aroméana, familia

3

©

4

S

sa fiind originara din Moscopole. Gojdu a fost un luptator neobosit
pentru drepturile romanilor din Transilvania. Casa in care s-a nascut
mai poate fi vazuta si astdzi in Oradea, langa Biserica cu Luna.
Studiile preuniversitare le-a facut la liceul romano-catolic al caluga-
rilor premonstratensi din Oradea si Pojon. Studiile universitare le-a
facut la Bratislava, Budapesta si Viena. Diploma de avocat a obtinut-o
la Budapesta, pentru ca mai tarziu sa o ia si pe cea de ,notar cam-
bial”. In 1824 s-a asezat la Budapesta ca avocat si politician. Gojdu
era constient de originea sa de roman ortodox si chiar se mandrea cu
asta. Prin tot ceea ce a facut, a demonstrat, atat prin actiunile
intreprinse cat si prin declaratiile politice, cd nu a uitat de originile
sale romanesti si nici nu a ascuns faptul cd se tragea dintr-o familie
modesta. Casa lui a fost cunoscutd tot timpul ca fiind o casa roma-
neascd, unde toti romanii erau bine primiti si spijiniti. La locuinta sa,
obisnuia sa tina Intruniri cu deputatii romani. Cu acestia si sub
presedintia lui, s-a discutat si un proiect de lege ,pentru egala
indreptatire a nationalitatilor”. ,Ca fiu credincios al Bisericii mele,
laud Dumnezeirea, cici m-a facut roman; iubirea ce am catre Natiu-
nea mea ma imboldeste a starui In faptd, ca Inca si dupa moarte sa
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Fundatia sa a fost intemeiata prin actul sdu testamen-
tar din 4 noiembrie 1869, incepand sa functioneze imediat
dupd moartea ilustrului intemeietor. Potrivit prevederile
testamentare, averea lui Gojdu urma sa fie administratd de
o reprezentantd, alcatuita din mitropolitul ortodox al
Transilvaniei, episcopii de la Arad si Caransebes, precum
si din membri laici, din care unul obligatoriu trebuia sa
faca parte din familia Poinar.!

Incepand cu anul 1871, fundatia Gojdu a oferit mereu
burse de studii unor elevi si studenti romani ortodocsi din
Transilvania. Daca e sa ne referim la cifre, vom observa ca
intre 1871 si 1918 s-au acordat 3.327 de burse, in valoare
de 2.296.873 florini.*? Pe langd aceste burse, s-au mai
acordat si altele, in special dedicate doctoranzilor romani
transilvaneni, care majoritatea studiau in strdinatate
(Pesta, Cluj, Viena, Graz, Berlin, Zurich, Jena, Karlsruhe,
Chemitz, Mariabrunn).

Ca principiu general, bursele se repartizau dupa ce-
rinte si imprejurdri locale, avandu-se in vedere ca tinerilor
care studiau la facultati in strainatate sa li se acorde burse
mai mari decat celor care studiau In tara sau la scoli infe-

rioare. Absolventilor de facultati, care urmau sa sustina

erump de sub gliile mormantului, spre a putea fi pururea in sanul
Natiunii”, spunea marele patriot bihorean; o prezentare succintd a
vietii si activitatii marelui mecenat, vezi la: Pavel CHERESCU, Un
umanist roman — marele mecenat Emanuil Gojdu (1802-1870), Ed. Intact,
Bucuresti, 2002, pp. 10-23; pentru o prezentare mai ampld, vezi:
Maria Berény, Viata si activitatea lui Emanuil Gojdu (1802-1870),
Societatea culturald a roméanilor din Budapesta, Giula, 2002, 237 pp.

4 Pavel CHERESCU, Un umanist romdn — marele mecenat Emanuil Gojdu
(1802-1870), p. 30.

# Pavel CHERESCU, Un umanist romdn — marele mecenat Emanuil Gojdu
(1802-1870), p. 35.
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examene de diplomad sau doctorat, li se mai acordau atat
stipendii pentru inca un an, cat si taxa pentru diploma.

Bursele se acordau tinerilor lipsiti de mijloace mate-
riale, pe baza de concurs, publicat in presd. Ele se anulau
daca tanarul pierdea vreuna din calificatiile cerute prin
testament si anume: daca pdrdsea caracterul national si
bisericesc, dacd parasea studiile, daca dobandea avere sau
bursa de la alta fundatie, daca nu depunea examenul la
timp sau 1l pierdea, dacd sdavarsea o fapta imorala. Asadar,
bursierii erau obligati sa prezinte rezultatele obtinute la
sfarsitul fiecdrui an scolar, pentru a li se acorda stipendii
in anul urmator.*

Pentru obtinerea bursei in anul intai, tinerii Intocmeau
un dosar cu acte, care cuprindea: certificatul de nastere,
atestatul ca parintii nu pot acoperi cheltuielile pentru
invdtatura lor, precum si actul de studii. Dosarele erau
trimise, prin episcopiile din Arad si Caransebes, la mitro-
polia din Sibiu pentru aprobare.

Dintre personalitdtile mai cunoscute din Transilvania
(inclusiv Bihor) au fost bursieri ai fundatiei Gojdu: Victor
Babes, Ioan Zaicu, Valeriu Braniste, Octavian Goga, Silviu
Dragomir, loan Lupas, Traian Vuia, Aurel Lazar, Dumitru
Lascu, Nicolae Zigre, Aurelian Magieru, Aurel Vlad,
Teodor Nes, Petru Groza, Constantin Daicoviciu, Dumitru

Staniloae si altii.*

# Emil RosescU, Cartea de aur ilustratd a Liceului Emanuil Gojdu, Ed.
Crispapier Impex, Oradea, 1994, p. 28.

4 Cornel Sigmirean, Istoria formdrii intelectualititii romdnesti din Transil-
vania si Banat in epoca modernd, Ed. Presa Universitard Clujeana, Cluj-
Napoca, 2000, p. 242.
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Prin fundatia sa, Gojdu si-a asigurat un nume nemu-
ritor printre mecenatii poporului roman. Anual, bursierii
Gojdu, in semn de recunostintd fata de memoria intemeie-
torului fundatiei, participau la parastasul ce se organiza la
mormantul sdu din cimitirul Kerepesi din Budapesta,
unde, la sfarsitul anilor "80 ai secolului al XIX-lea s-a ridi-
cat un impunator monument. Cu aceastad ocazie, se tineau
discursuri si se intona cantecul lui Ciprian Porumbescu
Adusu-mi-am aminte. Din acelasi sentiment de recunostin-
td, portretul lui Gojdu era expus in toate scolile romanesti
ortodoxe din Transilvania.

Suferintele romanilor bihoreni pentru Biserica, Scoala
si Neam au luat sfarsit in fericitele zile ale lunii aprilie
1919. O dati cu Invierea Mantuitorului se iviserd si zorile
invierii neamului romanesc dreptmadritor de la brazda de
vest a tarii. ,Acum toate s-au umplut de luming, si cerul,
si pamantul, si toate cele dedesupt”, dupa cum spune o
frumoasa cantare din ale Invierii. Consemnand aici chipu-
rile atator invatatori confesionali si mari romani, care s-au
ostenit si au trudit pe altarele scolilor bihorene, nu
intentionam sa facem altceva decat sa le aducem un smerit
omagiu de recunostintd, dar in acelasi timp sa infatisam
celor de azi cateva pilde vii de dragoste, de daruire, de
jertfa, pentru Biserica lor, pentru scoala lor, pentru tara

aceasta si pentru binecuvantatul ei popor.
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Mitropolitul Antim Ivireanul

si invatatura sa despre cei adormiti.
Consideratii eshatologice

si exegetice

asupra omiliilor funebre

Dr. Vasile Rojneac

Facultatea de Teologie Ortodoxdi
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

Introducere

Intre cele mai de seama personalititi care au activat in
sanul Bisericii Ortodoxe Romane la sfarsitul secolului al
XVlI-lea si inceputul secolului al XVIII-lea, se numara si
marele cdrturar si teolog Antim Ivireanul (1650-1716),
Episcop de Ramnic (1705) si, mai apoi, Mitropolit al Tarii
Romanesti (1708), care si-a desfasurat activitatea didactica
si teologica in timpul domnitorilor Constantin Branco-
veanu (1688-1714), Stefan Cantacuzino (1714-1716) si
Nicolae Mavrocordat (1715-1716)".

! Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Manual pentru
Seminariile Teologice Liceale, Editia a V-a, Editura Sophia, Bucuresti,
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Intre multele preocupiri ale Mitropolitului Antim
Ivireanul s-a numadrat si predica, prin care a contribuit
substantial la zidirea duhovniceasca a credinciosilor sai.
Pana astazi, Didahiile sau Predicile sale reprezinta un izvor
nesecat de invatdturi teologice, care dau marturie despre
eruditia si formarea duhovniceasca a acestui prestigios
ierarh. Didahiile Mitropolitului Antim Ivireanul contin 28
de predici la diferite sarbatori bisericesti si un numar de 7
cuvantari ocazionale, rostite in duminicile si in sarbatorile
mari, In bisericile din Targoviste si din Bucuresti?. Tntreaga
lucrare a ramas in forma de manuscris, fiind tipdrita dupa

moartea sa in diferite editii®. Potrivit continutului, ,cele

2000, pp. 220-221; Ion IONESCU, Pitimirea Mitropolitului Antim
Ivireanul, In vol. Sfinti Romdni si apdrditori ai legii strdmogesti, Lucrare
alcdtuitd din incredintarea Sfantului Sinod sub directa purtare de
grija a Inalt Prea Sfintitului Nestor, Arhiepiscop al Craiovei si
Mitropolit al Olteniei, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pp. 648-651. Lucrdri mai
importante cu privire la viata si activitatea Mitropolitului Antim
Ivireanul, a se vedea: Alexandru MORARU, Dictionarul ierarhilor
romani si strdini slujitori ai credinciosilor Bisericii Ortodoxe Romine,
Editura Basilica, Bucuresti, 2015, pp. 30-32; Mircea PACURARIU,
Dictionarul Teologilor Romani, Editia a IlI-a, Editura Andreiana, Sibiu,
2014, pp. 321-322; Mihai RADULESCU, Antim Ivireanul — invdtditor,
scriitor, personaj, Editura Ramida, Bucuresti, 1997, 99 p.; Nicolae
DOBRESCU, Viata si faptele lui Antim Ivireanul, Mitropolitul Ungrovlahiei,
Editura Institutul de Arte Grafice C. Sfetea, Bucuresti, 1910, 120 p.;
Stefan DINULESCU, Viata si activitatea Mitropolitului Tarii Romdnesti
Antim Ivireanul, Cernauti, 1886, 100 p.

2 Dorel MAN, Didahiile. Norme de educatie si pastoratie, Editura Presa
Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2001, p. 80.

Editiile Didahiilor: Ioan Bianu (1886), Constantin Erbiceanu (1886), am-

bele editii contin biografia lui Antim Ivireanul, compusa de episcopul
Melchisedec Stefanescu; Nicolae Iorga (1911). Cele mai reusite editii
au fost realizate de cdtre Gabriel Strempel: Predici, Editie critica,

©w
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doua linii axiale ale Didahiilor lui Antim, sunt: apropierea
de Dumnezeu prin cultura si promovarea unui cod social

centrat pe morala crestind”*.

Invatitura Mitropolitului Antim Ivireanul

despre cei adormiti

Reflectiile teologice cu privire la moarte si la cei ador-
miti ale Mitropolitului Antim Ivireanul, se regdsesc in cele
trei cuvantari funebre: Cuvdnt de invdtdturd la pogrebania
omului prestavit, Cuvint de Invdtdturd iard la prestivirea
omului, Cuvdnt de invdtiturd asupra omului mort, dar si intr-o
predica rostitd la un parastas: [nvitdturd cind se face paras-
tas, toate facand parte din corpusul ce alcdtuieste lucrarea
Didahiile>. Cele patru omilii ni-1 prezinta pe Mitropolitul
Antim in ipostaza de pastor sufletesc, care isi inconjoara
cu dragoste, cu compasiune si cu devotament credinciosii,
atat in viata aceasta trecdtoare, cat si in clipa despartirii
sufletului de trup. Cuvintele sale rostite la capataiul unor
credinciosi adormiti sunt datatoare de sperantd si de
mangaiere, avand menirea sa linisteasca si sa micsoreze

suferinta celor care au pierdut o persoana apropiatd, dar si

studiu introductiv si glosar, Editura Minerva, Bucuresti, 1962, 322 p.;
Opere, Editie criticd si studiu introductiv de Gabriel Strempel,
Editura Minerva, Bucuresti, 1972, 479 p.; Scrieri, Editie Ingrijita de
Mihail Stanciu si Gabriel Strempel, Editura BASILICA a Patriarhiei
Romane, Bucuresti, 2011, 212 p.

¢ D. MaN, Didahiile. Norme de educatie..., p. 77.

5 ANTIM IVIREANUL, Predici, Cu o prefatd si indice de cuvinte de Petre V.
Hanes, Editura Minerva, Bucuresti, 1915, pp. 213-224. Facem menti-
unea ca vom cita In continuare numai din aceasta editie.
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sd-i intdreasca In credinta pe cei care participau la slujba
de Inmormantare.

Mitropolitul Antim nu priveste moartea ca o nimicire
totald sau ca o trecere in nefiintd a persoanei celui decedat.
Dimpotriva, pentru cel credincios, care si-a pus nadejdea
in Domnul nostru lisus Hristos si care s-a straduit sa pa-
zeascd poruncile Lui, ,moartea este inceputul vietii celei
fericite”¢, devenind astfel ,mantuitoare”’, dar numai pen-
tru cei care au trdit cu nddejdea Invierii si au ramas cre-
dinciosi. Reflectand asupra conditiei umane, Mitropolitul
Antim Ivireanul afirma ca fiecare crestin se naste de trei
ori sau parcurge trei etape pand sa ajungd la viata cea
mantuitoare si fericita. Prima etapa este nasterea biologica
din padrintii cei trupesti, a doua etapa este nasterea
duhovniceasca prin Sfantul Botez, iar a treia etapad este
nasterea mantuitoare prin moarte sau adormire:

»,Deci nasterea cea trupeasca este aceea ce se naste nestine
trupeste, din tatd si din mumd, precum o vedem aceasta
totdeauna nu numai la oameni, ci si la dobitoace, si
pentru aceasta sa numeste nastere trupeascd, precum zice
si Domnul Hristos: «ca ce este ndscut din trup, trup este»
[In. 3, 6]. A doua nastere este cea duhovniceasca si nu este
la toti oamenii, ci numai la cei ce s-au nascut duhov-
niceste din baia Sfantului Botez, pentru care iarasi aceasta
si Hristos zice catra ucenicul cel ascuns, cdtra Nicodim:
«De nu sd va naste nestine din apa si din Duh, nu va
putea sa intre intru impadratia ceriului» [In. 3, 5]. Iar a treia

nastere ce am zis ca este mantuitoare, este aceasta ce zice
dreptul Iov: cum ca este tata moartea [lov 17, 14], pentru

¢ ANTIM IVIREANUL, Cuvdnt de invitdturd asupra omului mort, p. 221.
7 ANTIM IVIREANUL, Cuvint de invatdturd la pogrebania omului prestivit, p. 215.
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cd, precum la nasterea cea dintai trupeascd, nascandu-sa
omul iese dintru intunecatele inchisori ale pantecelui
maicii sale si vede strdlucita lumina soarelui, si precum la
a doua nastere a baiei cei duhovnicesti a Sfantului Botez
iese omul dintru Intunericul necredintii si vine la lumina
cunostintii de Dumnezeu, strdlucindu-se si luminandu-se
dintru lumina cea cu trei strdluciri a Sfintei Troite; acelasi
chip si la nasterea cea de a treia, care este mantuitoare, sa
naste sufletul omului si iese dintru intunericul si tina
trupului, ca dintr-o puscdrie intunecatd, si merge sa vaza
lumina cea strdlucitoare si slava cea fericita a vietii cei
deapururea”s.

Asadar, nasterea cea de a treia devine cea mai impor-
tanta si cea mai de dorit, intrucat, prin aceasta, Mitropo-
litul Antim vede eliberarea omului de cele pamantesti si
trecatoare si intrarea in viata cea vesnica si fericita, care
este socotita de el mantuitoare. Nimic nu este mai de dorit,
afirma Mitropolitul Antim, decat aceasta a treia nastere.

Intotdeauna Mitropolitul Antim se straduieste sa
argumenteze scripturistic cele afirmate, ceea ce da omi-
liilor sale o valoare stiintifica din punct de vedere teologic,
dar si din punct de vedere literar, discursul sdu fiind unul
convingator si pe intelesul tuturor auditorilor sai. Astfel,
cele afirmate mai sus sunt in concordantd cu rugdciunile
psalmistului David, care zice: ,Scoate din temnita sufletul
meu, ca sa laude numele Tau, Doamne” [Ps. 141, 7], dar si
cu reflectiile teologice ale Sfantului Apostol Pavel, care
afirma: ,Sunt strans din doud parti: doresc sa ma despart

de trup si sa fiu impreund cu Hristos, si aceasta e cu mult

8 ANTIM IVIREANUL, Cuvdnt de invitdturd la pogrebania omului prestivit,
pp. 214-215.
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mai bine” [Fil. 1, 23]. In lumina acestor marturii, Mitropo-

litul Tarii Romanesti, Antim Ivireanul, concluzioneaza cu

certitudine:
,Aceastd nastere este a treia cu mult mai buna si mai de
folos decat celelalte, pentru caci nasterea cea trupeascd se
numeste nastere intunecatd, iar nasterea cea duhovni-
ceascd a Sfantului Botez sa numeste luminatd, si pentru
aceasta Sfantul Botez sa zice luminare, si cei botezati sa
zic luminati. Iar a treia nastere a mortii, carele este
mantuitoare, este far de gresald si far de primejdie la
omul cel credincios si drept, cdci nu poate sd mai
pacatuiasca dupa moarte”®.

Nadejdea in inviere este ceea ce da substanta teologiei
Mitropolitului Antim, cdci moartea nu inseamna nimicire,
ci adormire pana la obsteasca inviere. Cu aceastd viziune
optimistd, cel adormit este insotit la groapa sau ,beserica”
de catre preoti, de cdtre rude, de cdtre prieteni si de catre
crestini credinciosi, care participa la ritualul funebru prin
aprinderea de ,faclii”, prin ,tamaieri” si prin , alte slavo-
slovii si podoabe luminate”!?. Se poate observa aceeasi
randuiala a slujbei de Inmormantare pastrata pana astdzi
in cartile noastre de ritual. Singura datorie a celor vii este
sa-1 ierte pe cel adormit, aceasta fiind ,randuiala cea
crestineasca”, caci ,de vreme ce au vietuit ca un om si au
petrecut cu noi intr-aceastda lume, poate ca va fi amarat,

sau va fi scarbit pe cineva, sau cu cuvantul, sau cu fapta, si

® ANTIM IVIREANUL, Cuvdnt de invititurd la pogrebania omului prestivit,
p- 215.

10 ANTIM IVIREANUL, Cuvdnt de tnvitdturd la pogrebania omului prestivit,
p. 215.
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pentru aceasta sa-i zicem cu totii: Dumnezeu sa-1 ierte”!!,
formula Intalnita in toate omiliile sale funebre.

In Cuvént de invdtdaturd iard la prestdvirea omului, Mitro-
politul Antim expune mult mai profund invatatura Bise-
ricii despre moarte, aratand ca este o consecintd a neascul-
tarii lui Adam fata de porunca lui Dumnezeu. Astfel,
Dumnezeu 1i spune lui Adam: «pamant esti si In pamant
te vei Intoarce» [Fac. 3, 19], dar aceasta hotarare nu trebuie
inteleasa ca o pedeapsd, ci ca o binefacere a lui Dumnezeu
fata de om, pentru ca nu cumva rautatea sa ramana fara
de moarte. Aceasta este pricina pentru care toti oamenii
trebuie sd treacd prin moarte:

,Priceputa-ti pricina, cum cd dupa ce au mancat din lem-
nul cunostintii si au cdzut in pdcatul neascultdrii, l-au
oprit Dumnezeu sd nu care cumva sa manance si din
lemnul vietii si va trai In veci [Fac. 3, 22], si sa se faca
rautatea nemoartd, si va semana omul cu pacatul far de
moarte; si apoi ce alta nevoie mai rea si mai cumplita ar fi
putut fi si la ticdlosul om decat aceasta? Drept aceea dar
mare folos si mare dar si milostivnicd vindecare s-au dat
omului de la Dumnezeu, ca sa moard si sa se strice acest
trup al pacatului, si sd invieze la invierea cea de obste alt
trup duhovnicesc [I Cor. 15, 44], far de stricdciune, si far
de moarte; cd mare dobanda sa face omului moartea”?2.

T ANTIM IVIREANUL, Cuvint de Invitdturd la pogrebania omului prestivit,
p. 215. Observam ca Mitropolitul Antim insereaza in omilia sa parti
importante din Molitfelnic, mai precis bucati de text din Rugdciunile
de dezlegare de la slujba iInmormantirii, ceea ce dovedeste ci traditia
liturgica de atunci s-a pastrat nealterata pana in zilele noastre. A se
vedea Molitfelnic, Tipdrit cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecu-
vantarea Prea Fericitului Parinte Teoctist Patriarhul Bisericii Orto-
doxe Romane, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, pp. 233-236.

12 ANTIM IVIREANUL, Cuvdnt de invdtdturdiard la prestiavirea omului, pp.
216-217.
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Textul din Epistola I cdtre Corinteni cap. 15, v. 44 este
folosit de autor pentru a scoate in evidenta realitatea in-
vierii cea de obste. Astfel, prin moartea biologica trupul
pacatului moare si se descompune pentru a face loc la
inviere trupului duhovnicesc, care nu va mai fi supus
striciciunii si va fi fara de moarte. In felul acesta moartea
nu mai este pricind de Intristare, cdci ea devine pentru cel
credincios mantuitoare si izbavitoare.

Nu la fel se intampla cu cei necredinciosi si pacatosi.
Pentru Mitropolitul Antim nimic nu este mai infricosator
si mai de plans decat moartea cea spirituala. Daca pentru
un credincios moartea este adormire pana la obsteasca
inviere, pentru cei necredinciosi si pagani moartea este cu
adevarat moarte. Astfel, spune Mitropolitul Antim, , vred-
nice de plans sunt limbile, limbile cele pagane, ca n-au
credintd, jidovii ca n-au botez, ereticii ca sunt despartiti de
bratele Besericii; pentru ca acestia adevarat mor, acestia
iau vecinica moarte, precum zice fericitul Pavel la al 6
capitol catra Romani: «ca cel care a murit, a murit pacatu-
lui o data pentru totdeauna» [Rom. 6, 10]”, insa cel credin-
cios, care s-a nascut in baia Sfantului Botez, care s-a imbu-
natdtit prin faptele cele bune si placute lui Dumnezeu,
,unul ca acesta adevarat n-au murit, ci doarme”13.

Cel credincios nu moare si existenta sa nu inceteaza
dupa moarte, cdci a zis Domnul in Evanghelie: ,Si oricine
traieste si crede in Mine nu va muri in veac” [In. 11, 26],

deci sfarsitul lui ,nu este moarte, ci adormire”, afirma

13 ANTIM IVIREANUL, Cuvint de tnvdtiturd asupra omului mort, pp. 219-220.
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Mitropolitul Antim, citand in continuare un fragment
dintr-o rugaciune de la Slujba Rusaliilor:
,,Ca nu este, Doamne, moarte, robilor Tdi, cand iesim noi
din trup, si venim la Tine, Dumnezeul nostru; ci schim-
barea dintr-acelea mai cu grijd la cele mai vesele, si la
odihng, si la bucurie” 4.

Chiar daca moartea este o certitudine, ea nu trebuie
sa-1 Inspaimante pe cel credincios. Trecerea dintr-un plan de
existenta efemer, supus durerilor si nenorocirilor, intr-un alt
plan de existentd, mantuitor, 1i ofera posibilitatea celui
credincios sa experieze mantuirea, linistea, odihna, comu-
niunea cu Dumnezeu si cu sfintii Sai ingeri. Intr-o astfel de
dimensiune, patimile si suferintele inceteaza, robia a ajuns
la sfarsit si moartea nu mai stapaneste pe nimeni. Iata cum
descrie Mitropolitul Antim Ivireanul aceste realitati duhov-
nicesti, fdgdduite celor credinciosi:

,5i de vreme ce aici dupa adormirea cea fireasca sa
intoarce iara omul la ostenele, la scarbe, la suparari, la

patimi; acolo, dupa adormirea cea de pe urmd, care o
numim noi a mortii, trece din scarbe, la bucurie; din

4 ANTIM IVIREANUL, Cuvdnt de nvdtdturd asupra omului mort, p. 220.
Mitropolitul Antim citeazd din Rugdciunea a sasea care se citeste in
cadrul Vecerniei din ziua Pogorarii Duhului Sfant sau a Rusaliilor.
Textul este identic cu cel present in editiile actuale ale cartilor de
ritual ortodoxe, cu mici diferente de continut si topica: «Ca nu este,
Doamne, moarte, pentru robii Tai, cand iesim din trup si venim la
Tine, Dumnezeule, ci mutare de la cele mai pline de intristare la cele
mai bune si mai vesele, si odihna si bucurie», in Penticostar, Tiparit
cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea Fericitului
Parinte Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Editia a VII-a,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1988, pp. 334-335.
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stricaciune, intru nestricaciune; din orasul ldacramilor, la
locul veseliei; din tulburarea vietii, la adapostirea cea lina
a mantuirii; din patimile Egiptului, in pdmantul cel fericit
al fagaduintii; din robia lumii, la mantuirea ceriului; din
petrecanie omeneasca, in ceata fericitilor ingeri; [...] ce alta
adormire [este] mai doritda decat adormirea mortii”1®.

In concordanti cu invatitura Bisericii Apostolice si a
Sfintilor Parinti, Mitropolitul Antim Ivireanul reuseste sa
expund Invatatura despre cei adormiti in cuvinte alese si
pe intelesul tuturor credinciosilor sdi. Omiliile sale reflecta
profunzimea si acuratetea credintei sale, nadejdea in invi-
ere, in judecata de apoi si In milostivirea lui Dumnezeu,
Care va rasplati fiecaruia dupa faptele lui. El indeamna la
trdirea unei intense vieti duhovnicesti, la imbogdtirea in
faptele cele bune si placute lui Dumnezeu, caci acestea
sunt singurele ddtatoare de viata si mantuitoare.

$i pentru ca toti suntem muritori si trecdtori pe acest
pamant, datori suntem a ne ruga unii pentru altii, atat
pentru cei vii, cat si pentru cei adormiti, dar, in special,
pentru cei adormiti. In omilia intitulatd [nvdtdturd cind se
face parastas, Mitropolitul Antim Ivireanul insistd asupra
acestor rugdciuni pe care Biserica le face pentru cei ador-
miti, aratand ca lacrimile si intristarile nu aduc nici un
folos celor adormiti si nici nu-i ridica dintre cei morti, insa
le sunt de mare folos milosteniile, precum si rugaciunile
care se fac la sfintele altare pentru pomenirea lor de cdtre
sfintitii slujitori, aducand in acest sens ca argument
reflectiile teologice ale Sfantului Dionisie Areopagitul,

expuse in lucrarea Despre ierarhia bisericeasci:

15 ANTIM IVIREANUL, Cuvint de tnvdtiturd asupra omului mort, pp. 220-221.
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,Caci lacrimile si intristaciunile nu dau nici un folos
mortilor, nici nu pot sa-i intoarca din viata cea vecinica,
nici sd-i scoatd din gropi. Si pentru aceea au pus lege
dumnezeiestii apostoli, sa nu plangeti pre morti, ci sa-i
pomenim la infricosatele taine, si sa facem milostenie si
alte faceri de bine pentru ei; caci este placut naintea lui
Dumnezeu, si li se face mare folos si aduc multd dobanda
si mantuinta sufletelor. Precum adevereaza si Sfantul
Dionisie Ariopaghitul la cuvantul ce face asupra mortii;
«rugdciunile, zice, ce se fac la sfintele jertvelnice, sunt de
folos nu numai celor vii, ci mai vartos celor morti»!¢. Si
pentru aceea si Sfanta Besericd sa roaga neincetat buna-
tatii lui Dumnezeu, sa lase toate gresalele celui mort
pentru neputinta omeneasca si sa-1 odihneascd in locul
celor vii, In sanul lui Avraam, si al lui Isaac, si al lui Iacov,
de unde lipseste toatd durerea, grija si suspinarea si sa nu
uite puterea lui Dumnezeu, sa lase toate gresalele celui
mort pentru neputinta omeneasca, si sd-1 odihneasca in
locul celor vii in sanul lui Iacov, de unde lipseste toata
durerea, grija si suspinarea si sa nu uite puterea lui
Dumnezeu, pentru multa si nespusa Lui bundtate, spur-
cdciunilor ce s-au facut de cel mort pentru neputinta ome-
neascd; de vreme ce nu este nimenea curat de spurca-
ciuni, dupa cum este zis”1”.

Ca o concluzie la cele expuse pana acum, Mitropolitul
Tarii Romanesti, Antim Ivireanul, s-a dovedit a fi un
ierarh iscusit, a carui culturd teologica si trdire duhovni-

ceascd o depdseste cu mult pe cea a Inaintasilor sai'®. Om

16 DIONISIE AREOPAGITUL, Despre ierarhia bisericeascd, VII, 3, §6, in vol.
Opere complete si Scoliile Sfantului Maxim Marturisitorul, Editie
ingrijita de Constanta Costea, Traducere, introducere si note de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, Editura Paideia, Bucuresti, 1996, p. 99.

17 ANTIM IVIREANUL, [nvdtdturi cind si face parastas, p. 224.

8 Dorel MAN, Pastoratie si Duhovnicie I, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca, 2009, p. 227.
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de cultura si desavarsit orator, a slujit cu credinta si cu
devotament neamul nostru romanesc, precum si Biserica
noastra stramoseascd, lasand in urma sa o mostenire
sfanta si nepretuitd. Reflectiile sale cu privire la moarte si
la inviere fac parte din aceastd zestre spirituala pe care a
lasat-o Inaintasilor sai.

Considerdm ca nadejdea in inviere si in viata cea ves-
nica l-au Intarit duhovniceste in fata mortii sale martirice,
petrecute in noaptea de 22 septembrie 1716%. Probabil ca
tot atunci, in clipa mortii, i-a iertat din toatd inima si pe cei
care l-au caterisit si l-au nedreptatit, si care, ulterior, l-au
condamnat, in definitiv, la 0 moarte nemeritata.

Este cunoscut faptul cd, cu stirea domnitorului
Nicolae Mavrocordat, soldatii turci, care l-au insotit in sur-
ghiun, I-au executat si i-au aruncat trupul intr-un afluent
al Maritei, anume Tungia, care trece prin Adrianopol®.
Astfel avea sa treaca la ,viata cea mantuitoare” unul
dintre cei mai vrednici Mitropoliti pe care i-a avut Tara
Romaneasca.

Pentru intreaga sa osteneald si jertfelnicie, Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, in sedinta din 20
iunie 1992, a hotarat ca Mitropolitul Tarii Romanesti,
Antim Ivireanul, sa fie trecut in randul sfintilor, fiind

praznuit in fiecare an la data de 27 septembrie.

19 I. IONESCU, Pdtimirea Mitropolitului Antim..., p. 661.
20 M. PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe..., p. 224.
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o forma de marturisire

Arhid. Asist. drd. Tiberiu Ardelean

4

Facultatea de Teologie Ortodoxd ,Ilarion V. Felea”
Universitatea ,,Aurel Vlaicu”, Arad

Prin tot ceea ce face Biserica Ortodoxd, prin toate
mijloacele pe care le are la dispozitie, este evident ca face
misiune si marturiseste in acelasi timp Evanghelia mantui-
toare. Cantare, atat cea monodicd, cat si cea corald, este o
parghie a Bisericii, prin care aceasta iese in lume si martu-
riseste Adevarul cel Rastignit si Inviat. Ins3, inainte de
vedea care este rolul cantarii bisericesti in marturisirea
credintei ortodoxe, trebuie mai intai sa vedem ce inseam-
nd termenii de misiune si marturisire prin care Biserica
este prezenta in lume.

Ca termen, eminamente tehnic de exprimare, cuvan-
tul , misiune”, provine din latinescul , missio-missionis”,
care la randu-i provine de la verbul ,mitto-mittere” si
inseamnad ,,a trimite”.! Cel trimis devine astfel misionarul,

vestitorul, propovaduitorul, cel care duce mai departe o

! Pr. Prof. Dr. Ioan Tulcan, in vol. ,Exigente actuale ale pastoratiei si
misiunii Bisericii. Modelul Sfantului loan Guri de Aur”, Editura Univer-
sitdtii Aurel Vlaicu, Arad, 2016, p. 79.
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veste, un mesaj. Cand ne referim la misiunea crestina din
perspectiva ortodoxd, nu aducem iIn lumina, in primul
rand, gandurile si initiativele personale, marturisirile
proprii, ceea ce credem noi, ci ne referim la propovaduirea
Evangheliei lui Hristos la toate neamurile, la vocatia
apostolica a Bisericii.?

Departe de a fi o chestiune secundara si pur teore-
tica, mdrturisirea credintei are un rost si o importanta
esentiala In teologie si viata Bisericii, cu profunde semnifi-
catii si implicatii soteriologice si eclesiologice, deoarece

credinta si marturisirea ei determina esenta vietii crestine.?

,Credinta si marturisirea ei plenara reprezinta unul
din conceptele biblice fundamentale si unul din ele-
mentele constitutive ale Bisericii crestine. Mantuitorul
lisus Hristos si-a Inceput propovaduirea prin cuvin-
tele: ,Pocaiti-va si credeti in Evanghelie”, (Marcu 1,
15), considerand credinta si marturisirea ei, conditie
esentiala a mantuirii (Marcu 16, 16). Credinta este
atat o experienta spirituala a intalnirii dintre om si
Dumnezeu, in lisus Hristos prin harul Sau, cat mai
ales o participare personald la marturisirea adeva-
rului integral pe carelisus Hristosl-a incredintat
Bisericii Sale prin Duhul Sfant. Credinta aceasta sus-
tinuta de harul divin este proces dinamic de crestere
in viata In Hristos si in trupul Lui eclesial, care nu se
limiteaza la viata interioara a credinciosului, in mod
izolat, ci ia forma comuniunii in ascultarea si martu-

2 Pr. Prof. Dr. loan Tulcan, in vol. ,Exigente actuale ale pastoratiei si
misiunii Bisericii. Modelul Sfantului loan Gurd de Aur”, ... p. 80.

3 Pr. Prof. Dr. Ioan L Ica, in rev. Crestin Ortodox ,,Rolul si importanta
mdrturisirii de credintd”, In http:/[www.crestinortodox.ro/dogmatical/dogmal
rolul-importanta-marturisirii-credinta-68852.html
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risirea credintei Bisericii, Biserica fiind spatiul, me-
diul si vatra credintei noastre prin Duhul Sfant. Cre-
dinta marturisita de comunitatea bisericesca starneste
si provoaca credinta insului, iar la randul sau credin-
ta marturisita a insului intareste credinta comunitatii
si poate constitui izvorul credintei altcuiva, care este
lipsit de ea. In acelasi timp prin mérturisirea credin-
tei ne incorporam in trupul eclesial al lui Hristos,
crestem si ne desavarsim prin har in comuniunea cu
Hristos si cu toate madularele trupului Sau”. *
Credinta este deci, dar dumnezeiesc si marturisire,
darul este a lui Dumnezeu, iar marturisirea este a
omului, zice Sf. Grigorie Sinaitul.

Credinta si madrturisirea de credinta, ca simplu act
personal, fard continutul ei dogmatic, obiectiv, fara a fi
precizat de catre Biserica, este deci o credintd si marturisi-
re care nu mantuieste, fiind o credinta goala fara continu-
tul ei revelat, definit si fara mesajul soteriologic al Evan-
gheliei lui Hristos bine conturat.

O astfel de marturisire a credintei Bisericii se face si

prin cantare, atat prin cea de strand, cat si prin cea corala.

1. Consideratii generale

privind muzica bisericeasca corala in cult

In cadrul cultului divin al Bisericii Ortodoxe, cintarea
ocupa un loc foarte important, evidentiind coordonate bi-

ne alese, in legatura cu ethos-ul general al cadrului liturgic

4Pr. Prof. Dr. Ioan I Ica, in rev. Crestin Ortodox ,,Rolul si importanta
mdrturisirii  de credintd”, In http://www.crestinortodox.ro/dogmatica/
dogma/rolul-importanta-marturisirii-credinta-68852.html
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respectiv. Cu alte cuvinte, inca putem destul de usor sa
identificam un stil de muzica oarecare, ca fiind sau nu
,bisericesc”5 si bineinteles , ortodox”, adica un stil care sa
fie potrivit cu slujbele bisericesti.

In Biserica Ortodoxd Romana, pentru comoditatea
clasificdrii si mai cu seamd pentru o superficialitate a
exprimarii, atunci cand vorbim despre muzica corala, ne
raportdm in special la cantarea armonica-polifonica, exe-
cutatd de cor pe mai multe voci, tip de cantare ce a inceput
a fi cultivata si in bisericile romanesti, incepand cu secolul
al XIX-lea, cu precadere in cea de-a doua jumatate a sa.
Acest stil de cantare evident ca este deosebit de cantare a
de strana pe o singura voce, monodicd, cantarea psaltica
sau bizantind, sau mai cu seama ,variantele”® cu origini
bizantine din Ardeal si Banat.

In cadrul cultului ortodox trebuie scoasd in evident
si exploatatd tocmai acea parte a muzicii bisericesti care
impresioneazd prin provocarea si realizarea stdrii de
trezvie’. Una din formele de participare directa a credin-
ciosilor la cantarea din timpul slujbelor si serviciilor reli-
gioase este cdntarea in comun, care este o forma de

manifestare de o deosebita putere emotionald, ce poate fi

5 Pr. Prof. Vasile Grajdian, Cultivarea cintdrii ortodoxe in conditii pluri-
confesionale si multiculturale, in rev. Teologia, an. IV, nr. 3-4, 2002,
Arad, p. 105.

¢ Pr. Prof. Vasile Grajdian, Cantarea corali in cultul si propoviduirea Bise-
ricii Ortodoxe. Raportul cu problemele unitatii de credintd... p. 61.

7 Dr. Mircea Remus Buta, Cantarile glasurilor bisericesti la Vecernie si esenta
lor intonationald, in notatiile Iui Trifon Lugojan, Editura Universitatii
,Aurel Vlaicu” Arad, 2006, p. 30.
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intalnitd incd din timpul vechi-testamentar. De exemplu
cantarea lui Moise si a fiilor lui Israel, dupa ce au trecut
prin Marea Rosie indreptandu-se spre pdmantul fagaduin-
tei: ,Atunci Moise si fii lui Israel au cantat Domnului
cantarea aceasta si au zis: Sa cantam Domnului caci cu
slavd s-a preamarit.” In psalmi sunt de asemenea nume-
roase referirile la cantarea in comun: ,,Si au crezut in cuvin-
tele Lui si au cantat lauda Lui” (Ps. 105, 12), sau ,Cantati
Domnului cantare noud, lauda Lui In adunarea celor
cuviosi” (Ps. 149,1).

Dacd interpretarea In comun a muzicii bizantine i
confera caracterul de monumentalitate, stralucire si mare-
tie, prin participarea asistentei la o astfel de cantare,
trebuie sd admitem insa cd pe plan structural, stilistic
vorbind melodiile sale erau simple, din nevoia de a fi
cantate de toti credinciosii.® Este vorba deci de o melodie
simpld, demnd si senind care se plamddea pe fondul can-
tdrii In comun, cu aspectul ei de madretie si grandoare in
ceea ce priveste forma exterioara de manifestare, dar de o
impundtoare simplitate si gravitate ca exprimare artistica.’

Muzica noastra bisericeasca de cor fiind intr-o masura
mult mai bogatda decat muzica laica, este tributara inca
culturii muzicale din Apus™. $i dacd idealul oricarei nati-

uni nu poate fi altul decat acela de a crea in toate ramurile

8 Victor Giuleanu, Melodica bizantind, Editura Muzicala, Bucuresti,
1981, p. 13.
? Victor Giuleanu, Melodica bizantind... p. 13.
10 Zeno Vancea, Muzica bisericeascid corald la romdni, Editura Mentor,
Timigoara, 1944, p. 6.

307



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

artei un stil propriu, nici muzica bisericeasca nu poate face
exceptie.

Pana pe la mijlocul veacului al XIX- lea, in bisericile
noastre nu era cunoscuta alta cantare decat cea de
,strand”!. De prin 1840 1ns4, incepe a patrunde in biserica
romaneasca cantarea de cor. Acest lucru, atat de obisnuit
astdzi pentru noi, a insemnat atunci o adevarata revolutie
spirituald; caci introducerea cantdrii corale, cu vadita
intentie de a inldatura cantarea de strana, insemna victoria
muzicii apusene asupra celei rasaritene.

Cauzele acestui fapt atat de interesant si important
prin consecintele sale au fost multiple. A contribuit, intr-o
oarecare masurd, si decdderea generald a executiei canta-
rilor de strand, incredintata unor oameni care nu mai erau
la inadltimea chemarii lor.

Personalitatile Bisericii cu putere decizionald, cu putine
exceptii, nu numai ca nu au opus rezistenta unei reforme
muzicale atat de categorice, ci din contra asteptau de la
cantarea cea noud infrumusetarea slujbei religioase. Un
cleric de frunte din secolul al XIX-lea, Partenie Clinceanul,
episcopul Dunadrii de jos, zice: ,Noi nu avem in bisericd nici
cantdreti, nici diaconi, pentru cd se pliteste foarte rau. Tara
noastrd a ficut progrese mari pentru cda decopiazd civilizatia
occidentald. Orientul si productiile lui sunt in decddere mare, de
aceea este acum secetd mare pentru muzica cea veche si belsug
pentru cealaltd si degeaba este orice silintd a noastrd, cici orice

vom face si orice vom drege, muzica cea noud va inlitura cu

1 Zeno Vancea, Muzica bisericeascd corald la romdni, ...p. 9.
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desdvirsire pe cea veche. Cel mult 1i puteti amdna moartea
pentru citva timp, insd ea va muri negresit si cit de curind,
pentru cd melodia si cintdrile in genere executate pe mai multe
voci sunt de o mie de ori mai frumoase ca pe o voce” 2.

Primul impuls la introducerea cantdrii corale in bise-
rica romaneasca l-a dat intai exemplul Bisericii rusesti.
Cantarea corala a rusilor a servit ca un indemn si ca o
justificare a reformei romanesti prin prestigiul de care
Biserica ruseasca s-a bucurat in lumea ortodoxa.

In urma acestui impuls, s-au format si Infiintat coruri
bisericesti. In 1842 s-a infiintat primul cor bisericesc la
Bucuresti sub directa instruire a arhimandritului rus
Visarion. Doi ani mai tarziu, in 1844 s-au pus bazele unui
cor bisericesc si la Iasi. Dar acest cor, care a fost format de
Alexandru Perino nu a avut o viata prea lunga. In urma
interzicerii de catre Mitropolitul Meletie de a cduta in
bisericile din Moldova cantari corale armonice, acest cor
dupa o scurta activitate a fost desfiintat pentru a reinvia
abia dupa zece ani, de astd data reorganizat si condus de
Teodor Burada®.

In Transilvania terenul a fost si mai prielnic pentru
infiintarea de coruri bisericesti, aceasta datorandu-se influ-
entelor calviniste din Apus. Influenta Calvinismului, lipsa
de contact cu centrele de arta muzicala bizantina, decade-
rea cantarii de strand, lasata cu totul la voia intamplarii si

cultivata in majoritatea cazurilor de oamenii fara culturd

12 Nifon Ploiesteanu, Istoria muzicii bisericesti, p. 37.
13 Mihail Polusnicu, Muzica la romdni, p. 26.
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muzicald, instruiti numai pe baza traditiei orale, prega-
teau terenul pentru introducerea cantarii corale.

Avand pe de-o parte exemplul romano-catolicilor si al
Bisericii sarbesti, cu coruri bine puse la punct, singurul
impediment de a introduce cantarea corald armonica era
exclusiv numai in lipsa de conducdtori, dirijori priceputi,
capabili sa instruiasca un cor, precum si lipsurile financi-
are pentru dotarea si sustinerea corurilor.

In Banat, primul cor a fost infiintat la Lugoj, in anul
1840, sub influenta directa a sarbilor.

Dacd la inceput, infiintarea, dotarea si sprijinirea coru-
rilor bisericesti era lasata initiativei particulare, dupa
urcarea pe tronul Principatelor Unite, a domnitorului
Alexandru Ioan Cuza, lucrurile aveau si se schimbe. In
dorinta sa de progres occidental si in aversiunea sa fata de
vechea psaltichie, pe care o considera ca un ultim vestigiu
al timpurilor fanariote, domnitorul Alexandru Ioan Cuza
a dat impuls hotarator cultivarii cantdrii corale. Dupa
decretul domnesc prin care se interzice de a mai canta in
altd limba decat cea romaneasca, si dupa decretul ministe-
rial din 18.01.1865, care prevede infiintarea de coruri
barbatesti, pe la 22 ianuarie aceluiasi an apare decretul
prin care profesorul de muzica Ion Kartu este numit
inspector al tuturor corurilor, avand iInsdrcinarea de a
infiinta coruri, de a controla activitatea lor si de a se ingriji
de un repertoriu adecvat acestor coruri. De la aceastd data
cantarea corala, devine oarecum oficiala In biserica
noastra si se raspandeste pe intinsul intregului teritoriu

locuit de romani.
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De la cantarea in comun a credinciosilor nu este decat
un pas pana la acceptarea corurilor in biserica. Aceasta
idee este aproape, chiar daca ne gandim prin contrast,
acolo unde nu se poate antrena , toata suflarea” la cantare,
se rezolva acest lucru cu ajutorul unui cor, sau acolo unde
toata lumea canta se simte nevoia uneori de a iInfrumuseta
si mai mult cantarea In comun, prin armonizarea pe mai
multe voci.

Bisericile inzestrate cu un cor bun sunt intotdeauna
pline de oameni la Sfanta Liturghie. Informati ca intr-o
asemenea biserica pot asculta un cor bisericesc bun, vin la
Sfanta Liturghie nu numai crestinii adanc religiosi ci si
anumiti indiferenti, dar iubitori de muzica. La inceput,
unii participa chemati numai de frumusetea muzicii; apoi
treptat le plac si Invatdturile evanghelice. Dar pentru
aceasta este necesar sd i se dea corului importanta cuve-
nitd, sa fie considerat ca atare.4

Nu trebuie neglijat nici aspectul respingerii cantarii
corale, in unele biserici, unde credinciosii o considera o
influenta prea mare de tip occidental, adicd o introducere
a ,cantatei apusene” in cadrul slujbei de rit rasaritean.
Aceasta pozitie de respingere a cantdrii corale armonice isi
are radacini adanci inca de mai bine de un veac In urma,
atunci cand mitropolitul Meletie de la Iasi a fost impotriva
corului seminarului de la Socola. Opozitia acestuia a fost

atat de darza, incat a mers panad la obtinerea unei gramate

14 Dr. Mircea Remus Buta, Cantdirile glasurilor bisericesti la Vecernie si esenta
lor intonationald, in notatiile lui Trifon Lugojan, ... p. 23.
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de dezaprobare de la patriarhul din Constantinopol, in
urma careia corul fusese desfiintat.'>

In decursul vremii, locul si importanta muzicii a
crescut, astfel ca azi cultul ortodox foloseste o bogata,
variatd si pretioasa productie de cantdri si imne sacre,
dintre care multe de origine biblica (psalmii si unele
cantari, ca cea a Maicii Domnului, din Luca 1, 46-55), iar
altele, cele mai numeroase, care alcatuiesc astazi continu-
tul cartilor de ritual, create de imnografii si melozii cres-
tini, Incepand cu secolul al VI - lea, de pilda, Sf. Roman
Melodul (sec. VI), Sf. Ioan Damaschin si Sf. Cosma
Melodul (sec. VIII), Sfintii losif si Teodor Studitul (sec.
VIII-IX), Sf. Andrei Criteanul, si altii.

2. Caracterul comunitar al cantarii

Prima aparitie a muzicii in Scriptura este o cantare
instrumentald legatd de exprimarea veseliei. Ea face refe-
rire la Laban, care, dupa ce-i reproseaza lui Iacob ca a
furat fetele si dumnezeii (idolii), adauga: ,,Ca daca mi-ai fi
spus, ne-am fi despadrtit in veselie si-n cantdri de timpane
si litere” (Facerea 31, 27).

Ultima referintd biblica despre muzica, o aflam in Apo-
calipsa, cand un Inger vesteste cum sfarsitul Babilonului
va insemna, printre altele, si faptul cd de atunci nu se va
mai auzi In el , vocea celor ce canta din chitara sau din

gurd, sau din flaut sau din trambite” (18, 22).16

15 Dr. Mircea Remus Buta, Céntirile glasurilor bisericesti la Vecernie si
esenta lor intonationald, in notatiile lui Trifon Lugojan. ... p. 24.

16 Costion Nicolescu, in rev. Crestin Ortodox, http://www.crestinortodox.ro/
editoriale/cantarea-biserica-in-preajma-70415.html
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Muzica reprezinta fara indoiald un dar al lui Dumnezeu,
si ar fi pacat sa nu fie primit cum se cuvine. Muzica
adevdrata se inaltd si pogoara deodatd, te cuprinde, te
invaluie protector. Ca atare, muzica adevarata (dar al lui
Dumnezeu) este capabild sa te poarte spre Dumnezeu, o
posibila cale spre El, cu conditia sa-si respecte constitutia.
Muzica bund te poarta spre zonele cele mai imponderabile
ale spiritualitdtii. Orice muzica bund, bine realizatd, are In
ea, prin definitie, 0 componentd mistica. Exista o curatie a
muzicii bune, adevarate. Pe teritoriul ei esti mult mai
putin expus la a face raul. Ea produce o purificare a fiintei.
Intr-o sald de concert esti lucrat intru linistirea si asezarea
fiintei. In mod normal, iesi de acolo mai disponibil
celorlalti, mai capabil de hotdrari generoase, cu un cuvant,
mai bun. Sigur, asta nu este o regula.

Omul nu traieste in mod normal numai intre zidurile
bisericii. Ca atare, nici singura muzica buna si acceptabila
nu este doar aceea care se canta in biserica. Asa cum exista
o arhitecturd laica, o literaturad laicd, In general o viatd
laica in toate componentele ei culturale sau artistice, exista
si 0 muzica In afara bisericii respectabila si ziditoare.
Uneori, muzica, prin articulatia ei structurald corecta, data
de Dumnezeu prin Creatie, 1i obliga pe compozitori la
productii corecte, in ciuda pregatirii lor religioase mai
putin realizate.

In Biserica Ortodoxia predomini caracterul de
comuniune al cantdrii. Prin cantare, pulsatia fiintelor este
mai lesne armonizatd, adusa la impreuna-trdire, sincronica

si comunionala. Ideal ar fi ca cei adunati in biserica sa se
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constituie de obste intr-un cor, in care cei cu calitati vocale
sa-i poarte cu ei si pe cei lipsiti de ele, astfel incat bucuria
sa fie Impdrtagita total. Se spune ca mii erau cei care
cantau raspunsurile Liturghiei in biserica Sfanta Sofia, in
vremea de glorie a Bizantului. In orice caz, mai paziti sunt
in biserica de ratacirea gandurilor cei care cantd, decat cei
care numai asculta cantdrile. Solistica in cantarea bise-
riceasca este opusa menirii ei. Ea ar conduce la o afirmare
a individualitatii intru separare, nu in comuniune. Solistul
prevazut de ,partitura liturgica” este preotul. Dar acest
rol de solist al preotului nu are atat un temei muzical, cat
unul preponderent duhovnicesc. De altfel, in slujbele
ortodoxe, rolul preotului cedeaza, din punct de vedere al
intinderii, locul, stranei. Corul este expresia unei reale
comunitati. Corul conduce la hord, insa nu una de joc,
laic, ci una duhovniceascd, misticd. In inima catedralelor
medievale se afla, precum o inimad, corul, spatiu al esentia-
lelor insotiri ale unei comunitati, acelea intru Hristos.

In Biserics, credinciosii se unesc slivind cu o inim4 si
cu un glas, dar pastrandu-si totusi timbrul, marca distinc-
tiva a persoanei. Ca o balustrada, isonul vegheaza spre a nu
se rataci drumul. Cel care uneste desavarsit, este Cuvantul,
iar vorbirea curata, cantata sau necantata, este icoana Lui.l”

In Biserica Ortodox3, cAntarea instrumentald n-a fost
admisd in cult, dacd nu punem la socoteald dangatul
vestitor, chemator si comentator al clopotelor ori bataia

toacei ori sunetul cel vesel al zurgalailor cadelnitei prime-

17 Costion Nicolescu, in rev. Crestin Ortodox, http://www.crestinortodox.ro/
editoriale/cantarea-biserica-in-preajma-70415.html
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nitoare. Muzica slujbelor ortodoxe este exclusiv vocala,
insotind cuvantul rugator.

In Biserica Catolici este admis3 si muzica instrumen-
tala, dar si acolo ea a apdrut relativ tarziu. Cantarea grego-
riana initiala era tot vocala. Instrumentul dintai admis a
fost orga, care sugera trecerea sufldrii Duhului prin ea.
Mai apoi au fost permise si altele, pana s-a ajuns la
orchestre mai mici sau mai mari. In marile catedrale acest
lucru era posibil, fara dificultati. Asa incat, destul de
repede, muzica religioasa catolica a trecut in buna parte
din biserica, in salile de concert. Acum se intoarce cateo-
data In biserici, dar tratandu-le laic, tot ca pe niste sali de
concert, cu o compunere privilegiata si cu o acustica supe-
rioara salilor moderne. Dar chiar si in Biserica Catolica,
vocea umana ramane suverana asupra instrumentelor.

Cantarea a Inceput prin a fi insotitoarea cuvantului.
Muzica era la inceput vocald, insotea cuvantul in drumul
lui. Chiar daca muzica nu este reductibila la cuvant, 1i este
ontologic atasatd. Cuvantarea este starea normala, iar
cantarea, cea exceptionald. Cantarea intrerupe pentru rds-
timpuri relativ scurte vorbirea, iar nu invers. In ultima
instanta, cantarea rdamane o spunere, o forma de expri-
mare a gandurilor mai mult sau mai putin verbalizate.
Altfel n-ar fi poate atat de capabila sa caracterizeze atat de
pregnant o epoca sau 0 zond, sau 0 comunitate. In Biserica
mult timp artele au conlucrat, au concurat, alergau impre-
una spre aceeasi cununa a biruintei intru Hristos.

Cantarea insoteste momentele de exaltare ale vietii.
Psalmistul subliniaza legatura dintre cantare si bucurie

(Psalmul 67, 4). Isaia vorbeste si el despre cantarea care se
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face ,,cu bucurie in inimi” (Isaia 30, 29). Tatal, in bucuria
imensa produsa de intoarcerea Fiului risipitor, il primeste
pe acesta cu ,,cantece si jocuri” (Luca 15, 25). Cum maxima
bucurie, muzica duce la sarbatoare, muzica devine si ea
un element esential al sarbatorii. (Isaia 30, 29)

Indemnul Sfantului Tacob ,este vreunul dintre voi in
suferinta? sa se roage ! Este cineva cu inima bund? 53 cante

'II

psalmi !” (Iacob 5, 13) pare sa arate ca momentele dificile ale
fiintei trebuie sa conduca mai degraba spre rugaciune, in
timp ce bucuria are cea mai adecvata exprimare cantarea.
De altfel, acest lucru il poate proba fiecare in propria sa viata.

Spectrul muzicii bisericesti este unul destul de larg,
incepand cu ,muzica toacei si a clopotelor” pana la acele

cantari ,fara de cuvinte”, specifice muzicii psaltice.'®

3. Cum il marturisim pe Hristos prin cantare ?
Cum ii atragem pe tineri

la marturisirea Adevarului revelat ?

Studiu de caz — analiza unei lucrari muzicale -

workshop muzical
Doamne, buzele mele... de Gavriil Musicescu

Doamne, buzele mele este partea a II-a a Concertului
nr. 1 de G. Musicescu, construit pe versetele Psalmilor 23,
50 si 142, conceput in tonalitatea Si b major, in trei parti:
Allegro, Adagio si Allegro Moderato, precedate de o

scurta introducere.

18 Costion Nicolescu, in rev. Crestin Ortodox, http://www.crestinortodox.ro/
editoriale/cantarea-biserica-in-preajma-70415.html
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Partea a doua este inspirata din Psalmul 50.
Din totalitatea de 20 de versete a acestui Psalm, Musi-
cescu s-a oprit asupra unuia singur, versetul 15: ,Doamne,

deschide-mi buzele, si gura mea va vesti Lauda Ta”."?

Structura formei:

f. 1 (m. 1-8) — Mi b Maj. — Tutti — pp

f. 2 (m. 9-16) — Do min. — Mi b Maj. — Tutti — p

f. 3 (m. 17-22) — Do min. — Sol Maj. — Solo S-A / T-B-p

f. 4 (m. 23-28) — Do min. — Tutti — f

f. 5 (m. 28-35) — Do min. — Mib Maj. — Tutti — sf

f. 6 (m. 36-48) — Mi b Maj. — Tutti — p

Fraza 1 — (mads.1-8), incepe cu intrarea basului (pe Mi
b — tonica tonalitatii acestei parti), urmat la o masura de
un coral armonic la celelalte voci, Intr-o nuanta mica (pp).
Debutul in octave paralele (pe Mi b) al vocii de bas, tinde
sd linisteasca atmosfera creata in finalul partii I, si in
acelasi timp, sa aduca o stare de rugaciune si smerenie.

Fraza 2 — (mas. 9-16), incepand cu aceste masuri se
contureaza aparitia a cinci formule ritmico-melodice dife-
rite, ce vor Invesmanta sonor fragmentul ,si gura mea”. In
aceastd frazd prima formuld apare in imitatie, sopranul
preluand incipitul basului, discursul continuand cu o scri-
iturd acordicd, In care basul si sopranul au un mers contrar,
si se incheie (ca si fraza anterioara) cu o cadenta V7 — 1.

Fraza 3 — (mas. 16-22), reprezintd un adevarat exemplu
de stapanire a tehnicii contrapunctice, in care Musicescu

reuseste sa construiasca o impresionantd tesatura sonora.

19 Psalmul 50: 15.
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Fraza 4 — (mas. 22-28), aduce cea de a treia formula ,si
gura mea” 1In tutti avand un caracter expansiv si
continand iIn acelasi timp climaxul sectiunii. Fraza de fata
reprezinta o modulatie la do minor, compozitorul folosind
acelasi procedeu de anacruza pe dominantd ca si la
inceputul lucrarii.

Fraza 5 — (mas. 28-35), prezintd cea de a patra formula a
fragmentului ,,si gura mea”, in care motivul basului va fi
preluat de alto (la o mdsura distantd) si apoi de tenor,
urmand ca sopranul sa intervind In masura 33. Aceastd fra-
za are menirea de a readuce tonalitatea initiala (Mi b Major).

Fraza 6 — (mas. 35-48), este inrudita cu debutul primei
fraze din Adagio, incepe tot la vocea de bas pe Mi b octa-
vizat si In acest fel respecta forma de arc, avand momentul
maximei tensiuni in fraza 4. Acest segment are un rol

concluziv, incheindu-se cu o cadenta plagala IV — 112 - I.

Melodia

In aceasti creatie Musicescu a reusit si construiasci
un discurs sonor, bazat pe o legdtura stransa intre cele
doua elemente (text si muzicd), apeland la versetele psal-
milor biblici. Este o scriiturd de tipul melodiei acompa-
niate construitd pe dialoguri intre grupurile de voci si
imitatii polifonice.

Armonia este tonal — functionala. Cadentele care inso-
tesc aceasta lucrare sunt autentice (V — I); In majoritatea
cazurilor compozitorul foloseste acorduri de septima de
dominantd. Singurul moment care face exceptie este cel

din final (mads.46-48), in care intalnim relatia [V - 112 - I.
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Polifonia

Pe langa scurtele interventii polifonice pe care le
intalnim exista si momente ce demonstreaza o adevarata
madiestrie contrapunctica: mas. 21 din partea a II-a.

Ritmul este simplu, bazat pe doimi, patrimi, optimi.
Indicatia de tempo este: adagio.

Dinamica

Cand tema melodiei trece de la o voce la alta (mas. 13-
21), vocea care preia melodia trebuie sd preia si nuanta, cu
alte cuvinte sa nu inceapa nici mai tare nici mai incet decat
a terminat vocea anterioara. Vocea care a avut melodia,
trecand In acompaniament (mads. 28-35), va coborl nuanta
cu un grad, cedand locul vocii urmdtoare. Numai astfel se
poate realiza continuitatea melodica.

Un element important in lucrul cu corul il reprezinta
dozajul vocilor si trecerile subtile de la cor la solisti si
invers. Aceste preludri trebuie sa dea o senzatie de dialog
continuu si nici Intr-un caz sa nu creeze rupturi in
discursul muzical.

Discursul sonor e construit in forme de arc. Toate fra-
zele vor porni de la o nuanta micd, vor creste catre un
climax (pe care compozitorul il subliniaza melodic si chiar
armonic) si vor urma apoi o panta descendentd, pregatind
debutul altei fraze.

Deci, propun un astfel de workshop, pentru a-i face
pe tineri sa iubeascd muzica si mai ales cea bisericeasca.
Tinerii trebuie antrenati in astfel de exercitii. Formatorii
acestor tineri trebuie sa arate o foarte mare deschidere
pentru aceste activitdti care implica foarte mult timp si

rabdare, dar cu siguranta roadele nu vor intarzia sa apara.
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Gavril Musicescu

L
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4. Concluzii

Cantarea bisericeasca are un rol hotdrator in propo-
vaduirea si marturisirea credintei in Adevarul revelat.
Este un factor determinant in facilitarea credinciosilor mai
putin initiati, spre cunoastere si spre rugaciune, spre intal-
nirea cu Dumnezeu.

De cele mai multe ori stare de neincredere a credincio-
sului, sau de deznadejde se poate remedia printr-o cantare
placutd, monodica sau armonica, Insd una cu mesaj
imbietor spre cunoastere si spre a ajunge la indeplinirea
telului suprem: Gustarea din Potir. Cantarea bisericeasca
este cea care-l indreapta pe credincios spre Potirul cel

Vesnic, spre Hristos.
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Tema iconografica
a Sfintei Treimi.
Studiu de caz: Andrei Rubliov

Marius Gheorghe Tanase

Facultatea de Teologie Ortodoxd , Justinian Patriarhul”
Universitatea din Bucuresti

Introducere

Icoana ca obiect de cult si opera de artd este specifica
religiei crestine, si mai precis Bisericii Ortodoxe. De altmin-
teri numai in Biserica Ortodoxa se poate vorbi de un cult
al sfintelor icoane. Primele imagini atribuite crestinismu-
lui sunt de fapt simboluri ce apartin unui fond mesianic
mai complex. Desigur, in traditia crestinismului, reprezen-
tarea divinitatii s-a facut mai intai prin simbol, dar nu prin
orice simbol ci unul facut dupa criterii precise. Icoana (ca
obiect de cult) se fundamenteaza pe Intruparea Cuvantului
lui Dumnezeu, dar si pe nevoia de concret a omuluil. In ce-

ea ce priveste reprezentarea iconica a Sfintei Treimi, acesta

1 Cf. Frederick TRISTAN, Primele imagini crestine — de la simbol la icoand
sec. II-VI, trad. de Elena Buculei si Ana Boros, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 2000, p. 22; Pr. Dr. Vasile RADUCA, ,Prefata ”, in Michel
QUENOT, Icoana fereastri spre absolut, trad. prefata si note de Pr. Dr.
Vasile Raducd, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1993, p.7.
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trebuia mai intai sa exprime dogma trinitara formulata in
cadrul primelor doud Sinoade Ecumenice?, sa redea corect
relatiile intratrinitare si Insusirile specifice fiecarei Persoane.
Tema iconografica a Sfintei Treimi era o provocare
mai ales pentru ca trebuia reprodusa indescriptibilitatea si
imaterialitatea Tatalui si a Sfantului Duh. Cheia ermineu-
tici a acestei probleme este Intruparea Fiului, pentru ci
Fiul reprezinta: , Chipul lui Dumnezeu Celui nevizut” (Col.
1-15). Fiul, ca chip al Tatdlui, nu exprima persoana Tatdlui,
ci Natura Aceluia, identicd 1n a Fiului. Tnsu§i Domnul
lisus 1i raspunde lui Filip, atunci cand acesta ii cere sa-i
arate pe Tatdl, si-i spune: ,,...Cel ce M-a vizut pe Mine L-a
vizut pe Tatdl. (...) Credeti Mie cd Eu sunt intru Tatal si Tatdl
intru Mine.” (In. 14, 9-11). Cel ce L-a vazut pe lisus L-a
vazut si pe Tatal, deci pentru acest lucru icoana trebuie sa
depdseasca lumea sensibild si sa intre in sfera concretului.
Fiul ca icoand / chip al Tatdlui marturiseste dumnezeirea
Aceluia. Astfel, raportul dintre Tatdl si Fiul se determina ca
intre Protochip si Chip. In acest sens — Chipul Celui nevizut —
este aratat lumii prin chipul istoric al lui lisus; Tatal se arata
pe Sine in Fiul. In acest context, cuvantul ,,chip” inseamna

descoperire a Tatalui in si prin Cuvantul Intrupat,

2 Pr. Prof. Dr. Ioan RAMUREANU, Istoria bisericeascd universald, Ed. Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
2004, pp. 135-137.

3 Cf. Pr. Serghei BULGAKOV, Icoana si cinstirea Sfintelor icoane, trad. de
Paulin Lecca, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2000, pp. 105-110; Pr. Nikolai
OZOLIN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului — Studii de iconologie si
arhitecturd bisericeascd, trad. de Gabiela Ciubuc, Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1998, p.17.
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In ceea ce priveste indescriptibilitatea celei de-a treaia
persoane a Sfintei Treimi, a Sfantului Duh, acesta priveste
nu doar natura divina (gr. ovoia) — care este comuna celor
trei Persoane, ci si ipostasul Sfantului Duh. Lucrarea
Sfantului Duh in planul mantuirii omului este foarte mare:
El a fost cel care se plimba deasupra apelor primordiale
(Fc.1,2); Cel care punea in gura profetilor Vechiului Testa-
ment cuvintele lui Dumnezeu; El a fost cel care a aparut la
stejarul din Mamvri aldturi de celelalte doud Persoane ale
Sfintei Treimi. In Noul Testament interventiile Sfantului
Duh nu sunt In nume propriu, ci ca sa madrturiseasca
divinitatea Fiului, pe care o au In comun cu Tatal. Din
punct de vedere al formei, reprezentarea iconografica a
Sfantului Duh se reduce la aparentele pe care El le alege
cu ocazia teofaniilor:

— la Botezul Domnului - sub forma unui porum-
bel (Mt.3,16-17);

— la Schimbarea la fatd — sub forma unui nimb de
lumina (Mt. 17,5);

— la Cincizecime — sub forma unor limbi de foc
(Fapt. 2,3).

A existat si Inca mai exista in unele biserici, tendinta
de a reprezenta pe Sfantul Duh sub forma unui porumbel
ori de cate ori era vorba de o lucrare de-a Sa. Acesta ten-
dinta a fost condamnatd de Marele Sinod de la Moscova
din anul 1663: , Sfantul Duh nu este, prin natura Sa, pasdre”?,

de aceea au stabilit ca nu ar trebui sa se mai recurgd la

4 Pr. Nikolai 0zOLIN, Chipul lui Dumnezeu, chipul omului..., p. 18.
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astfel de reprezentari. Sfantul Duh, prin natura Sa este la
fel de indescriptibil ca Dumnezeu-Tatal, Se contopeste
prin harul necreat cu persoanele omenesti, lucrand la

restaurarea omuluid.

1. Evolutia iconografica a temei Sfintei Treimi

Pornind de la teofaniile biblice, primele incercdri de a
reda ceea ce se ascunde si este nepatruns in fiinta dumne-
zeirii, s-au facut cu ajutorul unor simboluri geometrice sau
al formelor simbolice corporale. Pictorii cauta sa gaseasca
in lumea formelor, figuri, care sa exprime cat mai clar
unitatea treimica. Asa apare in catacombe un triunghi cu
laturile egale, avand monogramul lui lisus Hristos, flancat
de A (alfa) si QO (omega)®. Teofania de la stejarul Mamvri
(Fc.18,1-8) cunoscuta in iconografie sub denumirea de
Filoxenia lui Avraam, va ajunge sa fie formula consacrata
pentru reprezentarea Sfintei Treimi abia in secolul al XI-lea,
cand intalnim Intr-un manuscris al unei Psaltiri grecesti” o
miniatura a acestei scene ce avea deasupra clar exprimat

titlul compozitiei ,H AI'TA TPIAY”8. Putem spune cd pana

5 Sfantul GRIGORIE Palama, ,Despre impadrtdsirea dumnezeiasca si
indumnezeitoare”, in: ***Filocalia, vol. 7, trad. de Pr. Prof. Dr.
Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1977, pp. 377-378.

¢ Frederick TRISTAN, Primele imagini crestine..., pp. 434-437.

7 Anexe, Fig. 1.

8 Marcel Gheorghe MUNTEAN, , Iconografia Rasariteana a Sfintei Treimi.
Studiu de caz. Icoane Romaénesti”, in: STUDIA UNIVERSITATIS
BABES-BOLYAIL THEOLOGIA ORTHODOXA, LV (2010), 2, p. 238.
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in secolul al Xl-lea, reprezentdrile scenei Filoxeniei lui
Avraam au cunoscut o evolutie teologicd organica. Astfel
intr-o reprezentare gasitd in catacomba ,Via Latina” din
Roma’ ce dateaza din sec. IV, vedem cea mai veche expu-
nere crestind a episodului din Facere 18,1-8. In aceasti sce-
nd se poate observa cu usurinta cum Patriarhul Avraam
sta sub stejarul Mamvri, avand infdtisarea unui batran ce
are la picioare un vitel inca nejertfit. Din expresia fetei si
gesticulatie se poate constata uimirea lui Avraam. Cei trei
barbati au aproximativ aceeasi fizionomie si vestimentatie;
toti 1l saluta simultan pe Avraam cu mana dreaptd. De
remarcat este faptul ca ei sunt strans uniti unul de celalalt
— ceea ce constituie un laitmotiv al unitatii naturii lor
dumnezeiesti. Aceastd reprezentare va deveni corespon-
dentul interpretarii angelologice'°.

In cadrul reprezentirilor din basilica Santa Maria
Maggiore (sec. V)" si de la San Vitale — Ravena (sec. VI)!?
se Incerca foarte clar reprezentarea simbolica a lui Hristos
printr-unul din ingeri. Trebuie precizat faptul ca Sfantul
Iustin Martirul si Filosoful, comentand pasajul din Facere
18,1-8, conchide ca: ,,una din cele trei persoane era Domnul
Dumnezeu, dar nu Tatal, ci Logosul, Fiul Siu, aldturi de 2 in-
geri trimisi pentru judecata Sodomei de catre Altul, care ramine

de-a pururea in cer si care nu s-a ardtat si nu a vorbit prin EI

° Anexe, Fig. 2.

10 Jerom. Gabriel BUNGE, Icoana Sfintei Treimi a cuviosului Andrei Rubliov,
trad. de diac. Ioan I .Ica, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 23.

1 Anexe, Fig. 3.

12 Anexe, Fig. 4.
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singur nimdanui niciodatd”'3. Trebuie sa precizam ca Sfantul
Iustin vorbea unui iudeu, cdruia incerca sd-i prezinte din
taina Sfintei Treimi, de aceea 1i arata lui Trifon ca lisus
Hristos este deofiintd cu Dumnezeu Tatal, prezentandu-i
rolul importanat al Fiului in iconomia mantuirii. Din
aceastd perspectiva se intelege modul in care este repre-
zentatd in basilici scena Filoxeniei lui Avraam, cu puter-
nica tendintd de identificare a lui lisus Hristos mai ales
prin simbolurile constituente jertfei; aici intalnim un al
doilea mod de interpretare a scenei Filoxeniei, si anume
modul hristologic.

Dupa perioada iconoclasmului bizantin, Filoxenia lui
Avraam cunoaste o noua interpretare sub influenta lui
Roman Melodul si loan Damaschin, definindu-se o noua
directie, si anume trinitard. Trecerea foarte fina in icono-
grafie de la stilul hristologic la cel trinitar, apare in scena
din Capela Palatina a Palatului Normanzilor din Palermo?4
(sec. XII), unde existd tendinta majoritard din partea
cercetdtorilor de a identifica in ficere din cei trei ingeri cate
un ipostas al Sfintei Treimi. In evolutia acestui model
trinitar al reprezentarii Filoxeniei lui Avraam, Intalnim un
stil frontal — caracterizat mai ales prin egalitea fizicd a
Persoanelor. Un exemplu in acest sens este o grafurd

facuta pe usa altarului bisericii Nasterii Maicii Domnului

13 Sfantul IUSTIN Martirul si Filozoful, , Dialogul cu iudeul Trifon’, in:
P.S.B., vol. I, trad. de Pr. Prof. Olimp Caciula, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 152.

14 Anexe, Fig. 5.
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din Suzdal Rusia'® (cca. 1230). Un secol mai tarziu apare o re-
prezentare a Filoxeniei lui Avraam, in Rusia, la Novgorod'e,
facuta de celebrul Teofan Grecul in jurul anului 1378;
caracteristica definitorie a acestei compozitii nu este inge-
rul central care este reprezentat mai mare decat ceilalti
doi, ci nimbul in forma de cruce — pe care apare insemnul
,Q ON”(Cel ce este), referinta clara la Domnul Iisus
Hristos!”. Masa redata in forma de semicerc simbilizeaza
unitatea si natura comuna celor trei ingeri. Scena contine o
pecete isihastd —caracteristici mediului bizantin din care
venea Teofan's, dar apartine stilului hristologic. Si mai clar
pecetea isihasta se evidentiazd in cadrul scenei iconogra-
fice a episodului din Facere 18,1-8, intr-o icoana din a doua
jumadtate a secolului al XIV-lea, ce se pastreaza si astazi in
Muzeul Benaki din Atena?. In acest reprezentare putem
observa cum ingerul din mijloc apare cu capul usor plecat.
Iar cele trei personaje sunt intelese incd de la inceput ca
fiind ingeri/ mesageri; ei sunt reprezentati ca tineri imbra-
cati in vesminte albe, fiind toti egali din punct de vedere al
fizionomiei, acesta reprezentare apartinand genului trini-
tar. Gestica celor trei ingeri este determinata de obiectele
ce se gasesc in fata fieciruia. Ingerul din mijloc inclina

capul spre cel din stanga (stanga privitorului — n.n),

15 Anexe, Fig. 6.

16 Anexe, Fig. 7.

17 Jerom. Gabriel BUNGE, Icoana Sfintei Treimi..., p. 28.

8 Leonid USPENSKY, Teologia Icoanei, trad. de Teodor Baconsky, Ed.
Anastasia , Bucuresti, 1994, pp. 166-167.

19 Anexe, Fig.§.
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uitandu-se spre acesta; motiv intalnit si In icoana lui
Rubliov, intitulata , Troita”2.

In ceea ce priveste ,Troita” lui Rubliov?, aceasta
adanceste sensul metafizic al evenimentului vetero-testa-
mentar, Imbogatind vechile reprezentdri ale scenei cu
semnificatii noi, care depdsesc cu mult sensul initial al
episodului bibic din Facere 18,1-8. La baza operei lui
Andrei Rubliov sta, dupa cum bine evidentiaza Vasile
Florea, dogma hristologica si dogma trinitara, ambele
fiind atat de dezbatute de catre Sinoadele Ecumenice?.
Chiar dacd trecusera mai bine de 10 secole de cand se
formulase dogma Sfintei Treimi, Rubliov reuseste sd redea
raspunsului ortodox o reprezentare pe madasura dogmei
trinitare conform cdreia: ,Dumnezeu este unul in fiintd si
intreit in Persoane”?®. Rubliov a reusit sa puna pe fiecare din
cei trei Ingeri in legdturd cu una din Persoane Sfintei Tremi.

Cu toate ca geniul artistic si teologic al lui Rubliov a
facut sd apara o astfel de valoroasa reprezentare a Sfintei
Treimi; vedem din epistola intitulata , Cuvinte de rdaspuns la

erezia ereticilor novgorodeni” a Sfantului losif de Volokolamsk,

2 Tn Rusia se gésesc astfel de reprezentdri, ce dateaz din sec. XIV-XV,
fapt pentru care afirmam cd este posibil ca Rubliov sa fi cunoscut
acesta reprezentare a Sfintei Treimi. Cf. Engelina SMIRNOVA, Moscow
Icons 14 th -17 th centuries, Published by Aurora Art, Leningrad, 1989,
p. 270; Marcel Gheorghe MUNTEAN, ,Iconografia Rasariteand a
Sfintei Treimi...”, p. 240.

2l Anexe, Fig. 9.

2 Vasile FLOREA, O istorie a artei ruse, Ed. Meridine, Bucuresti, 1979, pp.
156-157.

» Arhid. Prof. Dr. Ioan ZAGREAN, Pr. Prof. Dr. Isidor TODORAN, Teologia
Dogmatici, editia a II-a, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 97.
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ca intre secolul XIV si inceputul secolului al XVI a existat o
grupare iudaizanta care nega Biserica, Tainele, ierarhia si
doctrina ei, refuzau de asemenea Sfanta Treime si prin
extensie icoana Sfintei Treimi*, aceastd grupare sustinea
,,Cll nu se cuvine sd reprezentdm in Sfintele icoane Treimea Sfanti
si de o Fiintd, deoarece Avraam L-ar fi vizut pe Dumnezeu
dimpreund cu doi Ingeri, iar nu Treimea”?. Impotriva acestor
erezii a oferit rdspuns atat Sinodul din 1551, cat si Sfantul
Iosif de Volokolamsk. Raspunsul acestuia din urma poarta
pecetea teologiei Sfintilor Parinti, aratand ca lui Avraam i
s-au aratat trei barbati, carora li se adresase cu ,Doamne”,
oferindu-le tuturor aceiasi cinste: ,Ingerii sunt asezati pe
tron — prin aceasta evidentiindu-se statutul impdrdtesc, dom-
nesc si stapdnitor al lor. Capetele lor sunt conturate aureole-
cununi, cercul fiind insemnul care aratd spre Pricina tuturor si
a toate, spre Dumnezeu”?¢. Este foarte probabil ca aceste
dispute sd fi condus la decizia tarului Ivan cel Groaznic, ca
la Sinodul Stoglav sa certifice cinstirea sfintelor icoane, iar
icoanele pictate de Rubliov — sd fie mentionate ca norma-
tive, intrand aici si celebra reprezentare a Sfintei Treimi.

In ceea ce priveste data la care Andrei Rubliov pic-
teaza celebra , Troita”, cercetatorii nu s-au pus de acord,

osciland intre 1411 si 1427%. Este surprinzator cum tocmai,

2 Leonid USPENSKY, Teologia Icoanei, p. 167.

% Sfantul 10SIF de Volokolamsk, Epistold citre iconar, trad. de Evdochia
Savga, Ed. Sofia, Bucuresti, 2011, p. 144.

26 Sfantul 10SIF de Volokolamsk, Epistold..., pp. 172-173.

¥ Pr. A. OSTRAPOV, M. SCOROBET, V. LASAREV sau Georges AROUT, sus-
tin anul 1411 ca datd la care ar fi fost pictatd icoana Sfanta Treime.
Cf. lerom. Irineu CRACIUNAS, ,Andrei Rubliov”, in: Mitropolia
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in niste ani asa de negri si tristi?®, s-a nascut opera cea mai
luminoasda si mai armonioasa vechii picturii rusesti:
,Troita” lui Rubliov. Aceasta reprezinta Incununarea unei
cariere inchinate lui Dumnezeu si semenilor, reprezinta
dovada clara a sinergiei dintre omul duhovnicesc si
Prototip; Troita este o revelatie, devenind normativa in
canonul reprezentdrii Sfintei Treimii in iconografie. Cu
toate Rubliov si-a facut o parte din ucenicie pe langa
Teofan Grecul, pictand aldturi de acesta in 1405 biserica
Buna Vestire din Kremlin?’; comparata cu opera lui Teofan,
pictura lui Rubliov degajd o mare liniste, miscarea e reti-
nutd, culorile sunt clare, In tematica lui existand mai multe
motive ale iertdrii si ale interventiei divine In favoarea

pacatosilor®, in acest sens identificandu-se mai mult cu

Moldovei si Sucevei, 3-4 (1961), p. 245. Alti autori precum lerom.
Gabriel BUNGE, aduc in adiscutie o alta perioadd cuprinsa intre 1425-
1427, agumentind pe baza unor observatii de ordin stilistic ca Troita
lui Rubliov a fost pictata spre slava Sfintului Serghie, si de aceea se
considerd cd ea ar fi fost realizatd iIn momentul in care Rubliov lucra
la pictarea Lavrei Sfanta Treime, construita de Nikon in amintirea
pdrintelui sdu spiritual, Sfintul Serghie de Radonej. Cf. Gabriel
BUNGE, Icoana Sfintei Treimi..., pp. 57-58.

% Reddm aici doar cateva date cu privire la istoria acelor vremuri: a)
Rusi veneau dupa doud secole de asuprire mongola, din 1207 si pana
in 1380; b) distrugerea multor manastiri de catre mongoli: Man.
Androniev 1n 1392, in 1408 a fost arsd chiar mandastirea de metanie a
monahului Andrei Rubliov — Man. Sfantul Serghie; c) luptele interne
existente intre conducdtorii principateleor cnezate etc. Cf. Dmitri S.
LIHACIOV, Prerenasterea rusd, trad. de Corneliu Galopentia, Ed.
Mediane, Bucuresti, 1975, p. 36; Pr. Lect. Gheorghe PISTRUI, ,Sfinta
Treime si iconomia divind (Despre icona pictorului Andrei
Rubliov)”, in: Mitropolia Ardealului, 9-10 (1961), p. 543.

» Gabriel BUNGE, Icoana Sfintei Treimi..., p. 54.

3 Dmitri S. LIHACIOV, Prerenasterea..., p. 181.
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Daniil Ciornai — despre care Sfantul Iosif de Volokolamsk
ne spune ca nu era doar mentorul lui Andrei, ci si
prietenul si fratele lui de metanie. Trebuie subliniat cd pe
langa pregatirea artistica, cu infuentele ei bizantine si lo-
cale, unul din factori care stau la baza creatiei lui Rubliov
si care a fecundat din plin talentul sdu artistic creator este
tocmai propria traire religioasa, si conceptia clara a asu-
marii vietii monahale si a conditiei de despdtimire si de
desavarsire la care este chemat omul. Rubliov a fost fiul
spiritual al Sfantului Nikon de Radonej - ilustru reprezen-
tant al curentului isihast din Rusia. In mediul in care a lucrat
Rubliov erau bine cunoscute ideile palamite. Bizantinologul
rus Alexander Vasiliev arata ca influenta ideilor morale si
teologice din invatatura lui Grigorie Palama s-a resimtit in
Rusia inca de la jumatatea secolului al XIV-lea si a con-
tinuat pana in secolul al XVI-lea, astfel activitatea creatoare
a lui Rubliov a coincis cu perioada de influenta a ideilor
palamite3.

Inainte de a trece la analiza mesajului teologic cuprins
se Andrei Rubliov in icoana Sfintei Treimi, vom face o
scurtd observatie de ordin exegetic. Astfel, apelativul folo-
sit de Avraam pentru a-se adresa celor trei ,Oameni”, este
redat de editia Sinodald a Sfintei Scripturi atat prin
,Doamne” (Fac.18,3), cat si prin , Stapanul meu” (Fc.18,27);
dar in textul original este folosit in ambele situatii ebraicul

, 3% ”— Adonai — acest cuvant va deveni in Vechiul

3 Alexander A. VASILIEV, ,Angpeit Pybaes m I'puropuit ITasama
(Andrey Rublev i Grigoriy Palama)”, in: >Kypnar Mockosckoil
Hampuapxuu (Jurnal Moskovsko Patriarhii), 10 (1960), p. 33.
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Testament, dintr-un atribut al lui Dumnezeu, numele
propriu al Acestuia (Is. 6,1)®2. Din aceastd micad observatie
observam ca Avraam se adreseaza celor trei printr-un
nume comun, Adonai. Desi vorbeste cu toti deodata,
preferd sa-i numeasca nu individual — dupa ipostasurile
lor, ci dupa natura lor comuna. Acest lucru l-a inteles si
Andrei Rubliov: ,Troita” sa fiind bazata pe un eveniment
real din punct de vedere al istoriei Vechiului Testament,
ce semnificd totodatd Inceputul fdgaduintei mantuirii
lumii3.

In ceea ce priveste compozitia , Troitei” lui Rubliov,
aceasta este gandita pe principiul cercului si al inelului.
Inelul 1i cuprinde pe cei trei ingeri in profunzime, intr-o
proiectie pe orizontald; iar cercul 1i Inconjoara pe cei doi
ingeri din extremitdti, angrenand intreaga compozitie intr-o
sectiune verticala®. Aceasta metoda compozitionala folositd
de Rubliov are implicatii in campul teologic al icoanei:

— proiectia pe orizontald marcheaza in plan dog-
matic circumscrierea, dar si comuniunea dintre
cei trei ingeri;

— iar proiectia pe verticala marcheaza ipostasul
lor divin, legatura dintre om si divinitate.

Inaltarea duhovniceascd a omului se face pe verticald,

iar cea intelectuald pe orizontald, de aici vine si expresia

%2 Pr. Prof. Dr. Athanasie NEGOITA, Teologia biblici a Vechiului Testament,
Ed. Credinta Noastrd, Bucuresti, 1992, p. 11.

3 Vladimir LOSSKY, Leonid USPENSKY, Calduziri in lumea Icoanei, trad. de
Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2006, p. 216.

3 Nikolai Mihailovici TRABUKIN, Sensul Icoanei, trad. de Vladimir Bulat,
Ed. Sofia, Bucuresti, 2008, pp. 240-241.
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,orizontul cunoasterii”. In plan vertical inaintezi cu inima
(cu sintamintele), iar in plan orizontal Tnaintezi cu mintea
(ratiunea/gandirea). Unindu-le pe acestea intr-o simbioza
deplina, va rezulta impadcarea sau linistea (gr. hesychia),
realizeazandu-se impdrtasirea omului de energiile
necreate ale lui Dumnezeu. Din acest punct de vedere
icoana lui Rubliov uneste ceea ce este material cu ceea ce
este imaterial, uneste transcendentul cu imanentul, Treimea

cu unitatea ipostatica, divinul cu umanul.

Principiul cercului (fond
negru cu sageti albastre) si al
inelului (fond verde cu sageti rosii),
folosit de Andrei Rubliov in
compozitia icoanei Sfinta Treime.

Intreaga compozitie are o articulare tripld, tema pri-
mei pdrti (partea din stanga icoanei) este similara cu cea
de-a treia parte (cea din dreapta). Partea stanga a inelului
compozitional se prezinta ca o miscare moderatd, marcata
foarte subtil prin rasucirea fetei ingerului spre centru. Mis-
carea foarte find a acestuia este foarte greu de observat,
mai ales pentru cd formele statice din planul secund,

precum toiagul pe care-1 tine in mana, acesta fiind intr-o
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pozitie de verticalitate. Cercetarile moderne de analiza a
limbajului mimico-gestual lasa sa se intrevada ca o pozitie
a capului aplecata spre stanga denota ascularea si primi-
rea cu incredere a mesajului transmis de interlocutor® /
interlocutori — In cazul de fata. Din pozitia pe care o
adopta intelegem ceea ce s-a spus de Apostolul Pavel in
Epistola cdtre Filipeni: ,S-a smerit pe Sine, ascultdtor
facandu-Se pand la moarte, si incd moarte pe cruce.” (Filip. 2,8).

In ceea ce priveste a treia sectiune a icoanei, sau par-
tea din dreapta a compozitiei, aceasta reflectd ca o oglinda
motivul primei teme, dar cu mici modificari. Figura inge-
rului din dreapta este mult mai dinamica; acest lucru se
vede In curbarea intensa, in cutele vesmintelor. Miscarea
se repetd In pantd abrupta, curbata spre centru de greutate
al cercului imaginar, care coincide cu blidul ce este bine-
cuvantat de ingerul din mijloc. Planul secund al acestei
parti este reprezentat de toiagul ce este pozitionat in plan
inclinat®. Carjea/toiagul, pe care fiecare inger din icoana il
are In mand, este colorat in rosu ca sangele, indicand ca
ingerii folosesc Atotputernicia lor, puterea lor cereasca
pentru infaptuirea telurilor fericite ale iconomiei, si pentru
mantuirea oamenilor.

Partea centrald a icoanei prezintd o tema elaborata
spiraliform unitard, si spunem acest lucru pentru ca
inclinarea ingerului este subliniata de rasucirea copacului,

care nu este altceva decat reprezentarea stejarului din

% Allan PEASE, Limbajul Trupului, trad. de Alexandru Szabo, Ed.
Polimark, Bucuresti, 1997, pp. 97-98.
% Nikolai Mihailovici TRABUKIN, Sensul Icoanei, p. 241.
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Mamvri. Capul puternic plecat al ingerului din planul
central este scos in evidentd tocmai de coroana copacului,
orientata simetric intr-un unghi de 45°. Daca coroana
copacului respectd pozitia inclinatd in acelasi unghi cu
capul ingerului central, trebuie spus si cd pozitia corpului
reflecta orientarea pe verticala a trunchiului copacului.
Stejarul dim Mamvri este un arbore plin de semnificatii,
unii autori precum Tomas Spidlik, Marko Rupnik si
Michel Quenot, merg pana intr-acolo incat sugereazad ca
acest arbore ar fi cel din care protoparintii au fost opriti sa
manance roade, arborere care-i este iInfdtisat Evei ca
absolut divin (Fc.3,6)%. Dorinta de a devenii asemeni lui
Dumnezeu era o ingselatorie adusa de Lucifer, pentru ca
omul deja fusese creat dupa chipul lui Dumnezeu si intr-un
proces de asemanare cu El (Fc.1,27), astfel rodul acestui
arbore a adus moartea.

In ceea ce priveste planul superior al icoanei, nu se
mai poate vorbi de o simetrie, aici este reprezentat in plan
secund cortul lui Avrram si Muntele Moria. Cortul lui
Avrram este interpretat de catre unii autori ca fiind un
simbol al Bisericii. Cele doua caturi ale cortului reprezinta
simbolul unirii pamantului cu cerul, Biserica pamanteasca
si Biserica cereascd sub conducerea singurului Mijlocitor si
Unicul ei Cap: Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

Paleta de culori a icoanei, aceasta este uluitoare prin

armonia creatd, neexistand culori saturate. Rubliov a evitat

% Cf. Tomas SPIDLIK, Marko I. RUPNIK,Credintd si icoand, trad. de Ioan
Milea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 29; Michel QUENOT, Sfidirile
Icoanei..., p. 127.
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folosirea culorilor sonore, acoperamantul cromatic este
inraurit de nuante fine; contrapunctul cromatic este subtil
nuantat, bazandu-se pe culoare si nu pe efect de lumina.*

Centrul teologic de greutate al icoanei graviteaza in
jurul jertfei euharistice (gr. evxaglotieg), al jertfei de
multumire de impécare a omului cu Dumnezeu. In ecuatia
mantuirii, rolul central il joacid Intruparea Fiului lui
Dumnezeu, derivand de aici toate coordonatele axiologice
ale dogmei hristologice, dar cu precadere chenoza. , Troita”
lui Rubliov desavarseste dimensiunea iconica a versiunii
traditionale, descoperind treptat caracterul descriptiv al
episodului veterotestamentar de la Stejarul Mamuvri.
Icoana lui Rubliov inglobeaza si releva noi semnificatii
teologice, de acesta data nou-testamentare, asa dupa cum
bine sesiza Sorin Dumitrescu: ,, Troica lui Rubliov scrie iconic
teologia paulind a lui Hristos, intemeiatd pe Jertfa de pe Cruce si
pe Singele vdrsat pe Cruce”.

,Iroita” lui Rubliov ne cheamd la o teologie foarte
subtild, cu toate ca simplitatea scenei 1i face pe anumiti
cercetdtori sd se limiteze la aspectele exterioare ale lucrarii,
fara sa mai incerce sa inteleaga taina cuprinsa in acesta
icoand, un astfel de exemplu este si John Baggley, care
afirma: ,In acestd icoand, Rubliov a redus drastic detaliile
traditionale legate de acestd temd si s-a concentrat pe figurile
celor trei ingeri. Avraam, Sara, slujitorii si alte detalii sunt

eliminate. (...) In centrul atentiei sunt cei trei ingeri, grupati in

% Nikolai Mihailovici TRABUKIN, op. cit, p. 245.
% Sorin DUMITRESCU, Noi si icoana, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2010, p. 44.
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jurul mesei, cu potirul de jertfi in mijloc” *. Meritul lui
Rubliov este acela de transpunere a unei ecleziologii in
cheie treimica, in jurul cdreia planeaza Sfanta Liturghie, ca
act euharistic; In acest sens, se poate intrevedea cu
usurintd cum pozitia corpurilor (a se privi de la picioare
catre fatd ingerii din extremitati — n.n.) lasa sa se observe
forma unui potir, iar dacd tinem cont ca cei trei Ingeri se
afla intr-o miscare circular-simetricd, acest potir 1i angre-
neazd pe toti. Potirul are semnificatii simbolice: , paharul/
cupa suferintelor” (Mt.20,22-23), ,,cupa pacatelor si nele-
giuirilor” (Lc.11,39), ,,cupa zbuciumului din Ghetsimani si
al patimilor” (Mc.14,36) si ultima cupa care le ia asupra ei
pe toate acestea ,cupa euharistica” (Mt.26,27-28)*!. Potirul
reprodus de Rubliov este potirul euharistic despre care
lisus spune: ,Beti dintru acesta toti, cd acesta este Singele
Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsd spre iertarea
pacatelor.” (Mt. 26,28). Hristos este Jertfa Inaintata Tatalui
in Sfanta Sfintelor, Potirul prin care s-a adus Jerfa euharis-
tica, de impdcare a umanitatii cu Dumnezeu (Evr.9,23-28),
de aceea reprezentarea lui Rubliov este una noutestamen-
tara, este una care prezinta o teologie ancorata pe Litur-
ghie si pe Sfanta Jertfa Euharisticd*?. Troita lui Rubliov
este Inrauritd de profunzimea ideilor ce trimit la savar-

sirea Liturghiei Ceresti chiar in sanul Prea Sfintei Treimi.

“ John BAGGLEY, Porti spre vesnicie — Icoanele si semnificatia lor duhov-
niceascd, trad. de loana si Florin Caragiu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004,
p- 199.

“Jon V. PARASCHIV, , Continutul Teologic al icoanei Sfinta Treime de
Andrei Rubliov”, in: Ortodoxia, 3 (1973), p. 457.

#2 Sorin DUMITRESCU, Noi si icoana, pp.43-46.
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Cuvantul ,liturghie” vine din limba greaca si inseamna
,lucrare publicd”. Anumite detalii din icoana lui Rubliov
trimit la un astfel de scenariu litrurgic: masa, potirul, bine-
cuvantarea fdcutd de unul din ingeri — trimite la epicleza
Sfantului Duh. Toate acestea reprezinta o descoperire a
,Liturghiei ceresti” — in care Jertfa euharisticd inceputa
din vesnicie in sanul Sfintei Treimi se continud pururea®.
Tinand cont de acesta erminie euharistica a , Troitei”
lui Rubliov, putem identifica mult mai usor ipostasul fie-
cdrei Persoane si locul pe care il ocupa in ansamblul com-
pozitional. In ceea ce priveste Persoana Sfantului Duh, nu
exista diferente de interpretare, Acesta fiind identificat in
unanimitate In partea dreaptd a icoanei*; vesmantul lui
este straveziu, iar acest lucru ne trimite la renasterea, trans-
figurarea naturii si a cosmosului ce se face prin sfintire,
acestd culoare este un simbol al regenerdrii spirituale.
Dupa cum vedem din icoand, ingerul din mijloc se
apleacd aldturi de Sfantul Duh spre ingerul din stanga,
binecuvantand totodata jertfa adusa. Ori dacd acesta jertfa
simbolizeaza Jertfa Mantuitorului lisus este de la sine
inteles ca ingerul central nu poate fi identificat decat cu
Persona Tatalui. Trasaturile ingerului din stanga si al celui
central sunt aproape identice. $i totusi privirea si gestul
lor exprimd maniera proprie in care fiecare dintre ei este

implicat In misterul Rascumpadrarii. Mana ingerului central

# Leonid USPENSKY, Teologia Icoanei, p. 180.

4 Cf. Sorin DUMITRESCU, Noi si icoana, p. 45; Ion V. PARASCHIV, ,Conti-
nutul Teologic al icoanei...”, p. 466; Tomas SPIDLIK, Marko I. RUPNIK,
Credintd si icoand, p. 33; Michel QUENOT, Sfiddrile Icoanei..., p.128.
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desemneaza cupa; ea sugereaza sacrificiul, si invita la
acesta. Dar acest gest al mainii este mai degraba schitat
decat afirmat, nu este un gest deschis, ci un gest retinut,
de evidentiat este privirea, incdrcatd de tristete, care se
intoarce®.

Iubind pe Fiul, Tatal face intoarcerea capului inspre
Fiul, parcd mahnit pentru El, si in acelasi timp inclinandu-
se in fata jertfei Lui rascumpdrdtoare. Tatdl arata cu mana
spre jertfa, ca la mijlocul care urmeaza sa elibereze pe om
din toate urmdrile nefaste ale pacatului. ingerul din partea
stanga (pentru cel ce priveste icoana — n.n.) este reprezen-
tarea Persoanei Fiului lui Dumnezeu, Mantuitorul lumii.
El este infdtisat nu numai ca fiind gata sa primeasca
propunerea Tatdlui ca sd se aducd pe Sine jertfd, ci ca si
cand ar fi implinit acestd propunere*. Tatal binecuvin-
teaza Sangele Fiului Sau, ochii Tatalui fiind tintiti la
ipostaza euharisticd a lui Iisus. In acest fel icoana ,Sfanta
Treime” a lui Andrei Rubliov are un adanc inteles legat de
iconomia mantuirii, Infdtisand in chip simbolic actiunea
mantuirii noastre; creatia lui Rubliov poartd in sine
pecetea netemporalitdtii si a vesniciei?’.

Din cele expuse pand aici nu putem conchide ca
intelegem pe deplin taina , Troitei” rubleviene, ci doar ca

reusim sa vedem cd aceasta expunere iconografica concen-

4 Lev GILLET, ,Semnificatia spirituald a icoanei Sfanta Treime a lui
Andrei Rubliov”, in: Contact, 116 (1981), http://www.ceruldinnoi.ro/
print/Pr_Lev%20Gillet%20Trinite.htm, accesat la 15. 10.2016.

# Jon V. PARASCHIY, ,,Continutul Teologic al icoanei...”, p. 465.

47 Sorin DUMITRESCU, Noi si icoana, p. 46.
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treaza in sine intreaga istorie a mantuirii omului. , Troita”
lui Rubliov este interpretata diferit de fiecare vizitator al
galeriei Tretiakov din Moscova, iar un element important
pentru o interpretare corecta este constientizarea faptului
ca acestd icoana a avut destinatie cultica, si mai mult decat
atat: ca a fost icoana praznicara a Cincizecimii*. Trebuie
specificat ca la origine, Rubliov a pictat ingerul din stanga
(identificat prin ipostasul Fiului) ca avand mana dreapta
inchisa, numai degetul aratdtor trimitea pe deasupra po-
tirului spre Duhul, asa dupd cum au stabilit restauratorii
acestei icoane®’, acest gest de ,trimitere” a fost retusat prin
secolul XVI datoritd faptului ca icoana cunoscuse o
degradare. Iar dintr-un semn initiat de trimitere devine un
gest de ,binecuvantare” — dupd cum apare si in reprezen-
tarile Sfintei Treimi existente Inainte de Rubliov. Astfel,
gestul Fiului de trimitere spre Duhul, face ca centrul de
greutate al Intregii compozitii sa fie plasat, nu pe Fiul ci pe
Stantul Duh! Astfel se intelege si gestul Tatalui care ridica
mana Sa dreapta spre a binecuvanta pe atat potirul cat si
pe Duhul Sfant®.

Privita dintr-o astfel de perspectiva, , Troita” rublevi-
ana se releva prin cheia ioaneica a trimiterii Sfantului Duh
in lume, de catre Tatdl, la rugdmintea Fiului (In. 14,16).
Trimiterea Sfantului Duh si lucrarea Acestuia asupra lumii

este tema centrala pe care insista ierom. Gabriel Bunge®!,

48 Gabriel BUNGE, Icoana Sfintei Treimi..., p. 75.

# Asupra icoanei Sfintei Treimi a lui Andrei Rubliov s-a facut un amplu
proces de restaurare intre anii 1906 — 1918 —n. n.

% Gabriel BUNGE, Icoana Sfintei Treimi..., p. 86.

51 Gabriel BUNGE, Icoana Sfintei Treimi..., pp. 84-95.
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el doreste sa arate ca lucrarea fiecarei Persoane a Sfintei
Treimi se face in mod personal, dar nu subiectiv, ci printr-

o permanentd conclucrare existenta in sanurile Treimii.

Concluzii

Motivul biblic al Filoxeniei lui Avraam, nu a fost
receptat incd de la la inceput ca reprezentare iconografica
a Sfintei Treimi. Observam cum din sec. al VI -lea scena s-a
putut desprinde de acest context veterotestamentar, pen-
tru a fi plasata alaturi de alte imagini veterotestamentare
intr-un cadru eminamente hristologic. Odata cu sec. al X-lea,
observdm o autonomie din ce In ce mai mare a repre-
zentadrii celor trei oaspeti ai lui Avraam, care apar de acum
reprezentati doar sub forma de ingeri; de asemenea nou
este si titlul ,AT'TA TPIAL” — pe icoanele grecesti (vezi:
sau , Tpouma”— dupa cum apare in reprezentarile rusesti.
Incd din sec. XV, Avraam si Sarra incep si dispard din
reprezentari, fapt care denotd o noud cheie de interpretare
a evenimentului de la stejarul Mamvri, care nu mai este
vazut strict prin optica din Facere 18.

Continutul teologic al , Troitei” lui Rubliov inglobeaza
si din textele Noului Testament; iar asa cum vedem din
gestul pe care Fiul il face catre Tatil, intelegem semnifi-
catia urmadtorului verset: ,Eu voi ruga pe Tatal si alt
Mangdietor vd va da voud ca sd fie cu voi in veac” (In. 14,16).
Asadar, dialogul nonverbal intratrinitar, expus de Rubliov
in icoana sa, are in centru lucrarea de sfintire a lumii;

lucrare ce poarta urmatoarele valente:
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— Tatdl primeste Jertfa de rascupdrare a lumii prin
scump Sdngele lui Hristos — reprezentat simbolic de
potirul aflat pe masa. Jertfa lui Hristos nu putea fi
posibila fara Intrupare. Prin Intrupare intelegem si
kenoza. lar in ceea ce priveste Jertfa pe Cruce,
aceasta nu putea fi desavarsita daca Hristos nu
invia (In. 20,1-19).

— Trimiterea Sfantului Duh, asupra lumii la Cincize-
cime, de Tatal, la rugaciunea Fiului. El — Duhul Sfant
va continua lucrarea inceputd de Hristos (In. 14,26).

Duhul este trimis pentru a fi in veac alaturi de cei ce
cred Invatatura lui Hristos, dar nu va vorbi de la Sine, ci
va spune numai cele ce aude (In.16,13), pentru cad asa cum
Fiul a vestit ceea ce a cunoscut de la Tatal (In.15,15), asa si
Duhul va lua si ne va vesti din ceea ce este Fiul (In. 16,14),
adica in cele din urma iarasi din Tatdl; fiindcd, spune
Mantuitorul ca toate ale Tatdlui sunt ale Mele (In. 16,15).

In contextul de fats, lucrarea de mantuire a lumii se
exprima cel mai bine astfel: Tatal — este Creatorul, Fiul —
este Mantuitorul, iar Sfantul Duh este Sfintitorul lumii.
Daca lucrarea Tatalui a fost facuta vizibild, 1n mod concret
istoriei, fara de care aceasta din urma nu ar fi existat; de
asemenea si lucrarea mdntuitoare a Fiului, prin care omul
poate din nou sa acceada la asemanarea cu Cel dupd al
Carui Chip a fost creat (Fc.1,26), a fost realizata, ramanand
doar lucrarea sfintitoare a Duhului sd actioneze in istorie;
lucru pe care Rubliov il intelege si-1 exprimd sub forma

unei reprezentdri de geniu.
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Fig. 1. Sfanta Treime —
miniaturd din 1092

Fig. 3. Filoxenia lui Avraam
in mozaicul de la Santa Maria
Maggiore (sec. V)

Fig. 2. Filoxenia lui Avraam,
Via Latina — Roma (sec. IV)

Fig. 4. Filoxenia lui Avraam
in mozaicul de la San Vitale
din Ravenna (sec. VI)

Fig. 5. Detaliu — cei trei ingeri — si scena Filoxeniei lui Avraam
din Capela Palatind a Palatului Normanzilor din Palermo (sec. XII)
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Fig. 6. Reprezentarea Fig. 7. Filoxenia lui Avraam
Sfintei Treimi, din Catedrala Schimbdrii la Fatd
Suzdal — Rusia (1230) din Novgorod (sec. XIV)

Fig. 8. Icoana Sfintei Treimi, Fig. 9. Troita lui Rubliov
(sec. al XIV-lea) (1411/1427)
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e 9€zand 1n mijlocul
invatatorilor” (Lc. 2, 46) —
Episodul biblic reflectat

in iconografia ortodoxa

Pr. Conf. dr. Ilie Melniciuc-Puica

Facultatea de Teologie , Dumitru Stdniloae”
Universitatea Alexandru Ioan Cuza din lasi

Introducere

Perioada copilariei reprezintd pentru fiecare persoana
un moment al inceputurilor, prin care sub ocrotirea parin-
tilor, copilul si mai apoi adolescentul dobandeste prin
exemplu personal si prin educatie adecvatd deprinderi si
cunostinte necesare pentru integrare responsabila in socie-
tate. Marilor personalitdti antice, in momentul in care au
ajuns la apogeul unei cariere de exceptie, li s-au scris bio-
grafii reale sau romantate, prin care sd fie evidentiate

calitatile intelectuale si morale Incd din copildrie’.

! Recent a aparut ipoteza cercetatorului Allen Brent (The Imperial Cult
and the Development of Church Order: Concepts and Images of Authority
in Paganism and Early Christianity before the Age of Cyprian, Brill,
Leiden, Boston, Koln, 1999, p. 74-75) care afirmd ca vietilor Cezarului
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Pornind de la afirmatia Sfantului aghiograf care a
scris Evanghelia a treia din canonul Noului Testament, ca
»a[u] Incercat sa alcdtuiascad o istorisire despre faptele de-
plin adeverite intre noi, Asa cum ni le-au ldsat cei ce le-au
vazut de la inceput si au fost slujitori ai Cuvantului” (Lc.
1,1-2), constatam adevarul scrierii bazat pe martorii ocu-
lari ai vietii Mantuitorului Hristos. Din perspectiva prime-
lor doud capitole ale Sfintei Evanghelii dupd Luca, intre
cei ce ,le-au vazut de la inceput” (Lc. 1,2) se gaseste Maica
Domnului, care a putut relata cel mai fidel momentele
copilariei Domnului lisus Hristos, dupa ce , pdstra aceste
cuvinte, punandu-le in inima sa” (Lc. 2, 19; cf. 2,51).

Intre momentul prezentarii Pruncului inaintea Dom-
nului, la Templu si episodul privind caldtoria lui Iisus la
Ierusalim (Lc 2,40-51), se gdseste un rezumat de credintd,
prin care Sf. Luca obisnuieste sa introduca noi secvente in
descoperirea vietii Mantuitorului. Totodatd, acest rezumat
vine sd acopere o perioada asupra cdreia autorul evanghe-
liei a treia nu are suficiente informatii, sau — mai corect
spus — are informatii adiacente, care nu sunt necesare unui
cititor din lumea pdgand, pentru edificarea in credinta. De
aceea, cei ce au considerat ca Sf. Luca nu a primit toate

informatiile de la martorii oculari ai Domnului - si, zic ei,

si a Ilustrilor bdrbati din lumea greco-romana a constituit motivul
principal al inserdrii din partea Sf. Ev. Luca a episodului cu lisus la
12 ani (Lc 2, 41-52). A vedea doar ideea unui manifest politic
antiroman, ,fabricat” de crestini ca raspuns al divinitatii reale a lui
lisus, fatd de divinitatea pretinsa a Cezarului reprezinta o forma de
decredibilizare a mesajului inspirat al Scripturii si sugestia unui
substitut religios si literar mimetic.
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implicit de la Maica Domnului — contestd obiectivitatea
istorica a evanghelistului, care nu aminteste de cruzimea
lui Irod cel Mare, care ,,ciuta si ia sufletul Pruncului” (Mt
2,20), de fuga in Egipt si de revenirea in Galileea, pe vre-
mea domniei lui Arhelau in Iudeea. Totodatd, faptul ca Sf.
Luca nu aminteste directia unde s-au indreptat losif,
Maria si Pruncul dupa momentul prezentarii la Templu,
nu poate constitui o piedicd insurmontabild pentru edifi-
carea credintei, deoarece aghiograful insista mai ales asu-
pra simbiozei trup-duh in cresterea Pruncului, fatd de pre-
zentarea primejdiilor amintite in Evanghelia dupa Matei.
Incheierea periplului din Iudeea, declansat de recensa-
mantul lui Quirinius In cetatea Betleem, are loc in Nazaret,
cetatea de rezidenta a lui lisus (Lc 2,39). Si Sf. Matei
aminteste acelasi oras de rezidentd, aparent un domiciliu

fortat acceptat dupa intoarcerea din Egipt (Mt 2,22-23).

1. Interpretarea textului

Relatarea lucand puncteaza un eveniment inedit in
viata Mantuitorului, anume pelerinajul la Ierusalim, cu

prilejul Pastilor, la varsta de 12 ani.

Evanghelia dupa Luca KATA AOYKAN
(trad. Sinodala 1988) (http://en.katabiblon.com/)

Si parintii Lui, in fiecare an, | Kal émogevovto ol yoveig avtov
41 | se duceau de sarbdtoarea | kat'étoc eic  TegovoaAnu TN
Pastilor, la Ierusalim. éopth) ToL [Tdoxa.

Iar cand a fost El de doispre- | Kal Ote éyéveto étwv dddeka,
42 | zece ani, s-au suit la lerusa- | avapawvovtwv avT@V €ig

lim, dupa obiceiul sarbatorii. | TegoooAvua koo T €80g TG €oQTne.
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Evanghelia dupa Luca
(trad. Sinodala 1988)

KATA AOYKAN
(http://en.katabiblon.com/)

Si sfarsindu-se zilele, pe
cand se intorceau ei, Copilul

Kal TEAEWWOAVTWV TAS THEQAS,
&v @ Vmootépely  avTovg,

43 ] y N . . | Omépewvev Inoovg O malc év
lisus a ramas in lerusalim si | , ) o .
. . IepovoaAnu kat ovk €yvwoav ol
parintii Lui nu stiau. B L
Yoveic avTov:
Si socotind ca este In ceata voploavteg d&¢ avTOV  Ev T
u céldtorilor de drum, au venit | cuvodia elvat, NABoV fpégag GdGV,
cale de o zi, cautandu-L prin- | xai d&velitouv avTOV &V TOIG
tre rude si printre cunoscuti. | CLYY€VEOLV Kal €V TOIG YVWOTOIS:
) - R Kal [V5)) ebEOVTEC avTov,
Si, negasindu-L, s-au intors | . | N ,
45 ) . in vnéotoePav  eic  TegovoaAnu,
la Ierusalim, cautandu-L. ~ -
Cnrtovvteg avtodv.
Kal éyéveto, pe@nuéoas toeig
Iar dupd trei zile L-au aflat | _ o , L
. N . | €boov avtov &V Tt e,
in templu, sezand in mij- , , , -
46 N kaOelopevov  &v  péow  T@V
locul invatatorilor, ascul- ] , . L
. A . . OWWaoKAAWY, Kal  AkovoOvVIX
tandu-i si intrebandu-i. L . ~ L,
avTOV, Kol EMEQWTWVTA AVTOVG.
Si toti care Il auzeau se | E&iotavto d¢  mavtec ol
47 | minunau de priceperea si de | dkovovteg aVTOL Emi T oLVEDEL
raspunsurile Lui. Kat Taig amokploeoty avTov.
Si vizandu-L, ramaserd ui- | Kal d0vteg avtov é€emAaynoav
miti, iar mama Lui a zis citre | kal &imev mEOG avTOV 1] PNTNO
48 | El: Fiule, de ce ne-ai facut | avtov, Tékvov, ti émoinoag fuiv
noud aga? latd, tatdl Tau si eu | oVtwg; ooy, O MATiE COL KAYW
Te-am cdutat ingrijorati. OdLVHEVOL ELNTODEY OF.
Si El a zis catre ei: De ce era o . ., L.
. L . Kat elmev mpog avtovg, Tt 6t
sa Ma cautati? Oare, nu | | _ e L
49 R o . | élnTetté pe; Ovk 1)dette OtTL €v
stiati cd in cele ale Tatalui . ~ , .
o TOLG TOV ATEOG MOV del elval pe;
Meu trebuie sa fiu?
=0 Dar ei n-au inteles cuvantul | Kai avtot ov cuvijkav o onua 0
pe care l-a spus lor. EAdANCeV avTolC.
. A . .. | Kat xaté et avt@V, kot NAOev
Si a coborat cu ei si a venit | ﬁ’/ﬂ K oo T]
N . eig Nalagét kai v OTTOTacOOpEVOG
in Nazaret si le era supus. o o ) L
51 avtols. Kai 11 pRme avtod

Iar mama Lui pdstra in
inima ei toate aceste cuvinte.

dleTroeL MAvVTA T QNuATa TALTA
&v 1) kaEdla avTG.
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Evanghelia dupa Luca KATA AOYKAN
(trad. Sinodala 1988) (http://en.katabiblon.com/)

Si lisus sporea cu intelepciu- | Kal ITnoovg mpoékomtev €v 1M
52 | neasicu varstasi cuharulla | copia kal MAwia, xal xdaottt
Dumnezeu si la oameni. i B kat avBowmoLs.

Ni se confirma ca Pruncul a crescut si s-a dezvoltat
armonios atat din punct de vedere fizic cat si psihic (prin
termenii , crestea ... umpliandu-se de intelepciune” si , harul lui
Dumnezeu era asupra Lui”), fara a se sugera cd depdasea
intelepciunea si statura copiilor de varsta Sa, cum obisnu-
iau scriitorii de basme si mituri sa sugereze superioritatea
vreunui erou sau zeu?. Precizarea ca ,harul lui Dumnezeu
era asupra Lui” se doreste a fi o pregatire a cititorului
privind momentul Botezului de la lordan, unde ,S-a
cobordt Duhul Sfant peste El, in chip trupesc” (Lc 3,22).

Pietatea parintilor lui lisus este sublinata prin expresia
Jparintii Lui, in fiecare an, se duceau la sdrbdtoarea Pagtilor, la
lerusalim” (Lc 2, 41). Prin aceasta propozitie Sf. Luca face
jonctiunea cu evenimetul premergator sumarului din Lc 2,
40, innodand relatarea despre Maria, losif si lisus cu

Ierusalim si Templul de aici.

2 Dintre personalitdtile iudaice remarcate public incd de la 12 ani
amintim pe Samuel, care la varsta aceasta a inceput a profeti (cf.
Flavius JOSEPHUS, Antichititi iudaice, cartile I-IX, vol. I, V, 104,
traducere si note de . ACSAN, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1999, p. 289. .
H. de JONGE, Sonship, Wisdom, Infancy: Luke 11.41-51a, NTS 24, (1977-
1978), p. 317-354 aminteste de episoade legendare petrecute cu regii
Cyrus si Alexandru cel Mare la varsta de 12 ani, precum si de
evenimente minunate trdite de Solomon, Samuel si Daniel la aceeasi
varsta.
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La marile sarbatori iudaice (Pastile, Cincizecimea si
Sarbatoarea Corturilor) fiecare barbat (cu varsta de peste
30 de ani), trebuia sa-si aduce darul lui Dumnezeu (Cf. Ex
23, 14-17; 34, 23; Deut 16, 16), motiv pentru care se depla-
sau la Templul din Ierusalim. Unii barbati faceau pelerina-
jul doar o singura data pe an, obligatia pelerinajului nefi-
ind precizatd la femei si copii. Totusi acestia erau acceptati
la calatoria religioasa ca insotitori.

Distanta intre Nazaret si lerusalim (aproximativ 120
km) putea fi parcursd de convoiul pelerinajului in trei-
patru zile, dupa o prima etapa mai lungd. Pelerinii plecati
din Galileea erau nevoiti sa treaca si prin Samaria (proba-
bil un popas facandu-se la Sichem), spre cetatea lui David.

Cand un baiat implinea 12 ani, conform prescriptiilor
din Ketubot 50 si Ioma 82a, el trebuia sa inceapa a posti.
Era aceastd varsta semnul ca un copil ajunge la maturita-
tea morald, fiind constient de faptele sale’. Probabil, pen-
tru lisus era prima vizita la Ierusalim, méretia edificiilor si
eruditia carturarilor de aici Intiparindu-i-se in adancul

sufletului.

3P. M.J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Lucs, BEd. Gabalda et Cie,
Paris, 1941, p. 94; Luke T. JOHNSON, The Gospel of Luke, Liturgical
Press, Minnesota, 1991, p. 58-59. F. Bovon afirma ca lisus nu a
participat la ceremonia de bar mitswah (prin care un baiat devenea
Jfiu al Legii” si accepta sa fie instruit pentru intelegerea preceptelor
ei), deoarece sarbdtoarea nu era in vigoare In acea vreme, ci apare
mult mai tarziu. lisus este, in baza poruncii din Misna, Chagigah, 1,
1, considerat un simplu pelerin (Francois BOVON, L’Evangile selon
Saint Luc (1,1-9,50) vol. 1, coll. Commentaire du Nouveau Testament,
IIla, Labor et Fides, Geneve, 2007, p. 153).
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Obiceiul ca, dupa implinirea zilelor de praznuire, pe-
lerinii sa ia drumul iIntoarcerii spre locurile natale, 1-a
urmat si losif cu Maria. Copilul lisus, Insa, a rdmas la
Ierusalim, in preajma Templului, parintii acestuia desco-
perind ca El nu se afla in convoiul drumetilor abia la pri-
mul popas*. Maria si losif s-au asigurat, la inceputul
drumului daca Iisus este cu ei, pe drum oferind Copilului
posibilitatea de a , migra” de la grupul barbatilor la cel al
femeilor, sau la cel al rudelor si cunoscutilor. Deruta
Mariei si a lui Iosif a fost deosebitd, cautand pe lisus timp
de trei zile, pand L-au gasit in mijlocul invatatilor, la
Templu®.

Parintii il cauta pe cale timp de o zi, iar abia a treia zi
il gasesc in Templu. Sfintii Parinti® interpreteaza aceste
perioade de timp ca ziua In care Domnul Hristos a fost

rastignit, implinindu-$i ,,calea” prin eliberarea din robia

4 Pr.Prof. Gr. MARCU, Pr. prof. Gr. Marcu, Pdrti proprii Sfantului Luca
in textul introductiv al Evangheliei a treia, ,Mitropolia Ardealului”,
(XXII) 1967, nr. 1-3, p. 33.

5 ORIGEN, in Omilia XVIII la Luca, afirma: ,,fnva;d unde sd-L cauti si
unde si-L gdsesti (pe Hristos), cici nu este in altd parte decdt in templu.
Asadar, ciutati-L pe Hristos in templul lui Dumnezeu, in Bisericd, intre cei
care invatd, dacid vreti sd fiti desdvirsiti”. lar Sf. Ambrozie Intareste
afirmatiile: ,L-au gdsit dupd trei zile, ca prefigurare a pitimirii sale,
triumfitor pentru cei ce-L credeau mort, agezat pe scaunul mdririi, plin de
viatd in mijlocul slavei divine”. (SF. AMBROZIE AL MILANULUI,
Expunere la Evanghelia dupd Luca, trad. Din lb. Latina de pr. Ilie
MELNICIUC-PUICA, Ed. Performantica, Iasi, 2010, p. 72).

¢ ORIGEN, Omilia XX la Luca, PG 13, 1851-1854, apud L’Evangile selon
Luc commenté par les Peres, Trad. A. MAIGNAN, Paris, Col. Les Peéres
dans la foi, Desclée de Brouwer, 1987, p. 57-58).
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pacatului si a mortii, iar ,a treia zi” ca timp de biruinta
asupra mortii’.

Copilul lisus se afla ,in mijlocul”® invatatilor, nu ,la
picioarele” lor®, prin aceasta precizare Evanghelistul do-
rind sa evidentieze calitatea Domnului de interlocutor cu
aceeasi stiintd si pregatire ca si a celor din perimetrul
cercului de invatatil®. Verbele ,ascultind” si ,intrebind”

7 Unitatea textului Evangheliei dupa Luca, contestata datoritd elabo-
rarii mai Ingrijite a primelor doud capitole — in comparatie cu
celelalte, care par comune cu ceilalti sinoptici — poate fi probata prin
paralelismul diacronic dintre Lc 2, 46 si Lc 24, 46. lisus deschide
mintea carturarilor si apoi a Apostolilor pentru a intelege Scrip-
turile, dupa calatoria prin timp si spatiu, aratand ca El este ,izvodul
si finitul Legii”.

8 Expresia ,.en meso” este folosita de Sf. Luca in Evanghelia sa de 7 ori.
In acest verset, ,,in mijlocul” se refera la invatati (Lc 2, 46), la samanta
dintre spini (Lc 8, 7), la apostolii inconjurati de ,lupi” (Lc 10, 3), la
Ierusalim unde nu trebuie sd se intoarca din cauza primejdiei (Lc 21,
21), la Sine, cand slujeste la Cina (Lc 22, 27), la Petru cand infrigurat
se incilzea la foc (Lc 22, 55) si la pacea datd de Cel Inviat apostolilor
(Lc 24, 36). Nu intamplator, Hans CONZELMANN intituleaza
comentariul sdu la scrierile lucane Die Mitte der Zeit: Studien zur
Theologie des Lukas (1954), considerandu-le miezul Scripturii, prin
lisus implinitorul ei. lisus devine Mediatorul intre timpul Vechiului
Testament, cel al Noului Testament si cel al Bisericii.

° Expresia ,la picioarele” unui rabin (invatat) era echivalenta cu ,a fi
ucenic”, ,a urma” metodele de exegeza ale unui erudit (in cercetarea
Legii si a obiceiurilor iudaice in cazul nostru). Astfel, despre Saul
(viitorul apostol Pavel) aflam ca: , eu sunt barbat iudeu... invdtand la
picioarele (mapx tovg moOdas T'apaAmA memawevpévog) lui
Gamaliel in chip amanuntit Legea parinteascd...” (Fapte 22, 3).

10 La evanghelistii sinoptici a ,,sta In mijloc” are sensul de a fi in centrul
discutiei sau a unei controverse, ochii celor de pe margine fiind foca-
lizati asupra comportamentului izvorat din gandirea personajului
central. Astfel, Lc 4, 35; 5, 19; 6, 8; Fapte 1, 15; 2, 22; 4, 7; 17, 22; 19, 39;
27, 21 amintesc de felul cum Hristos si Apostolii vestesc cu putere
cuvantul lui Dumnezeu, iar bolnavii sunt eliberati de infirmitatile lor
in lucrare publica, netdinuita.
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confirma existenta unui dialog constructiv, aghiograful
folosindu-le pentru a confirma sensul expresiei , umplin-
du-se de intelepciune” (Lc 2, 40), dar si pentru a evidentia
preocuparea de a interpreta Tora — acum sinergic, cu
carturarii, iar mai tarziu antagonic — in litera si duh'™.

Prezenta invatatilor la Sarbatoarea Pastilor avea scop
didactic, desi discutia cu lisus nu indica subiectul abordat
de grupadrile religioase din vremea Sa. Templul din
Ierusalim, pe langa sensul de loc al jertfei zilnice aduse lui
Dumnezeu, a devenit in timp locul unde iudeii isi rosteau
rugdciunile (IIT Regi 8, 28 s.u.; Lc 1, 10), dar si locul unde
se desfdsura educatia tinerilor si a poporului (Lc 2, 49;
Fapte 5, 21.25.28). Rolul intreit pe care Templul il avea
pentru toti iudeii va fi preluat de sinagoga, cultul de aici
fiind axat pe citirea si interpretarea Torei, alaturi de
rugdciunea comunitara (Lc 4, 16-30; Fapte 13, 14-16).

Elita invatatilor din Israel, se afld in relatie cu tanarul
lisus, care asculta si intreba. Expresia twv ddaokdAwv
indicd grupul iudeilor preocupati de studierea Legii
mozaice, membrii ei fiind fie farisei, fie saduchei, fie
,carturari” (yoappateic). De asemenea, sensul expresiei
indica modul teoretic si verbal prin care acesti oameni
invatau, fatd de modul teoretic si practic redat de expresia
greacd pnavOdvw (a Invata pe ucenici) sau 0 kaOnyntr|g
(Mt. 23, 8.10) (cu sensul de a invata cu metodd, sistematic).

Pentru ca din aceasta elita faceau parte didascalii farisei,

1 Ch. A. FRILINGOS, Parents Just Don't Understand: Ambiguity in
Stories about the Childhood of Jesus, Harvard Theological Review, 109:1
(2016), p 35.
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cdrora le suradea sa fie numiti rabbi (Pafp{) (cf. Mt. 23,8),
in cuvantarea de mustrare adresata lor inainte de Patima
Sa, le recunoaste autoritatea, insa indica o atitudine rezer-
vatd in fata adulatiilor solicitate!?.

Interventia Mariei, mama lui lisus, tradeaza deopo-
triva amaraciunea’® pierderii Fiului cat si emotia regasirii
Lui. Cuvintele: , Fiule, de ce ne-ai ficut noud asa? latd tatdil
Tau si eu Te-am cdutat ingrijorati” (Lc 2, 48) provoaca un
raspuns neasteptat din partea Copilului: ,,De ce era si Mi
cautati? Oare, nu stiati cd in cele ale Tatalui Meu trebuie sa
fiu?” (Lc 2, 49).

Raspunsul lui lisus nu este o forma de razvrdtire,
chiar dacd pare a avea o oarecare severitate, ci confirmarea
tiliatiei divine, In public, ca fiind superioara celei legale,

temporale’.

2 Nu toate Sfintele Evanghelii indica precis termenii pentru cei ce
impartasesc invatdtura. Evanghelia dupa Ioan foloseste expresiile
PapBpl si Pappouvi (In. 20,16), alaturi de afirmativele O
dwaokaiog, kat O kvplog din In. 13,13. in acest sens a se vedea
studiul lui Andreas J. KOSTENBERG, Jesus as Rabbi in the Fourth
Gospel, Bulletin for Biblical Research 8 (1998), pp. 97-128.

13 Termenul 0dvvpal reda atat suferinta fizica cat si pe cea psihica (a
se vedea Lc 16, 24-25; Fapte 20, 38). Aldturi de éxmAnoow, care
exprimd un raspuns al emotiei si uimirii (cf. Lc 4, 32; 9, 43; Fapte 13,
12), trairile contradictorii trimit la profetia despre ,sabia” care va
trece prin sufletul Mariei (Lc 2, 35).

4 Azi comentatorii... tind sa sustina cd ,sabia” se referd mai degraba
la separarea din familia dupa trup a Mariei intre identitatea de
atunci a lui lisus si semnificatia lucrarii Lui” (Pr.Prof. Dr. John
BRECK, Sfanta Scripturd in Traditia Bisericii, trad. Ioana Tamaian, Ed.
Patmos, Cluj Napoca, 2003, p. 219). Posibila ,rupturd” intre Iisus si
rudele Sale este sugeratd si de Mc 6, 3; In 7, 5).
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Tensiunea dramatica este antagonismul dintre vointa
pdrintilor (care tine de Legea veche) si vointa lui lisus (ca
formad a descoperirii Legii noi), dintre obicei'> (€00c) — ca
forma a credinciosiei fatd de Lege — si ,,saltul” cdtre o noud
etapd a cunoasterii divine. Se pare ca Luca schimba intre
ei termenii €0oc cu O vopog asa cum se practica in
literatura rabinica’®.

J. Jervell” caracterizeaza terminologia legala ca fiind
iudaicd si nebiblicd. Faptul ca Luca descrie Legea ca fiind
£€00¢g este inteles mai mult ca un fenomen cultural decat
religios si indica abilitatea lui Luca care fata de Legea
iudaica este tolerant, dar nu si fata de practicile care
decurg din ea atunci cand trebuie aplicata crestinilor
proveniti dntre pagani. Aceeasi concluzie o are si A.
George '8 care afirma ca Luca foloseste cuvantul €0og
pentru a plasa legile iudaice printre obiceiurile popoarelor
care au imbratisat crestinismul, dar care sunt valabile doar

pentru iudei.

15 Interesantd este folosirea conceptului de ,obicei” strans legatd de
notiunea de Lege unicd In Noul Testament doar la Sfantul Luca.
Substantivul £00¢ este folosit in sens de obicei dupa cum reiese la
Luca 2, 27; 22, 39; 4, 16; Fapte 17, 2; 25, 16, si cu opt trimiteri privind
obiceiurile iudaice (Luca 1, 9; 2, 42; Fapte 6, 14; 15, 1; 16, 21; 21, 21;
26, 3; 28, 17). De trei ori cuvantul ,obicei” este amintit cu sens de
invatatura rabinica mai mult decat invatatura Vechiului Testament
(obiceiul preotilor — Luca 1, 9; circumcizia — Fapte 15, 1; Pastile —
Luca 2, 42).

16 P. RICHARDSON, Personal Opinion, Apostolic Authority and the Deve-
lopment of Early Christian Halakah, Tyndale Bulletin 31 (1980), p. 74-79.

17 Jacob JERVELL, Luke and the People of God, Minneapolis, 1972, p. 139.

18 Augustin GEORGE, Etudes sur l'oeuvre de Luc, Paris, Editions Gabalda
et Cie, 1978, p. 119.
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Prin cuvintele lui Iisus sunt afirmate, Intr-o modalitate
clara, vestirile ingerului din Lc 1, 35 (ca , Fiul Celui Prea-
inalt se va chema”) si Lc 2, 11 (,,cd vi s-a ndscut azi Mantuitor,
care este Hristos Domnul”), iar Maria care se mira de con-
tinutul mesajelor (Lc 2, 18.33) ,pdstra toate”' cuvintele in
inima® ei (Lc 2, 19.51).

Filiatia divind este greu inteleasd, doar de Mama Sa,
care vede cum Pruncul (10 Boépoc Lc 2, 16), devenit
Copilas (mawiov Lc 2, 40) si apoi Copil (Inoovg 6 naic Lc
2, 43) in ritmul normal de crestere al unui copil, simte
atractia spre ,cele ale Tatalui”, exprimandu-se ca invé’gé-
tor atunci cand face distinctia intre tatdl legal si Tatal
fiintial.

,,Cele ale Tatilui Meu” nu se refera la templu (in sens

de casda a numelui lui Iahve?') ci la lucrarile divine

¥ Verbele ovvtnoéw si datnoéw, folosite in cele doud versete
amintite, au acelasi sens de ,,a pdstra” (cf. L.T. JOHNSON, The Gospel,
p. 60).

20 Maica Domnului pastra cu pietate cuvintele despre Fiul Siu, in
inimd, incercand sd le inteleagd prin acceptarea smerita a conditiei
de ,roabd”. Ucenicii, Insa, adoptand trufia mintii pentru a intelege
taina mortii Invatitorului Hristos, sunt mustrati de Cel inviat prin
cuvintele ,,zdbavnici cu inima” (Lc 24, 25), in care ,nu ardea... inima”
lor (Lc 24, 32), pentru cd ,se ridicd... gdnduri in inima voastrd”. De
aceea, ceea ce este pastrat cu fidelitate, trebuie revelat in smerenie,
pentru marturie si intdrire in credinta.

21 Sf. Luca nu aminteste de ,casa Tatdlui Meu” (In 2, 16) atunci cand
alunga vanzatorii din Templu, ci foloseste expresia ,,Si va fi casa Mea
casd de rugdciune” (Lc 19, 46). De aceea este primejdioasd confuzia
potrivit careia ,cele ale Tatdlui Meu” se referd la casa-templu.
Templul aminteste de spatiu, pe cand ,cele ale Tatdlui Meu” poate
insemna si ,in invatatura” Parintelui Sau, deoarece lisus este
intrerupt de remarca mamei Sale In momentul in care discuta cu
carturarii cele despre Dumnezeu. Astfel, Sf. Luca legitimeaza activi-
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implinite In activitatea ulterioara de lisus Hristos. Exista o
corespondenta intre Lc 2, 49 si In 8, 29; 9, 4; 14, 31, ca
intelegere a lucrarii Fiului in cele ale Tatdlui.

, Trebuie” din Lc 2, 49 aratd hotdrarea responsabila a
Fiului de a implini lucrarea Robului profetita de Isaia la
capitolele 40-55, prin care se manifesta libertatea Mantui-
torului ca Invatitor suprem si Mare Preot.

Luca nu ne vorbeste de supunerea lui lisus ca forma
de reprimare a unei posibile emancipari din partea unui
copil, ci prin cuvintele sale rezuma retragerea smerita a
Copilului cdtre Nazaret, in ordinea impusa de Lege si
viata familiara.

Parintii ,,n-au inteles cuvintul pe care I-a spus lor” (Lc 2,
49). Prin aceasta formuld, Sf. Luca pregateste tema despre
neintelegerea fata de El, echivalenta uneori cu ignorarea
Sa (a se vedea folosirea Psalmului 117, 22 in Lc 20, 17-18 si
Fapte 4, 11), mai ales din partea conationalilor Sai.

Fara a urmari o biografie completa a lui lisus Hristos
din Nazaret, Sf. Luca puncteaza acest eveniment in favoa-
rea unei vieti normale a Cuvantului Intrupat. Rezumate
din Lc 2, 40 si 52 atesta dezvoltarea armonioasa psiho-

fizica a Copilului lisus, evitand speculatiile fanteziste din

tatea Invatatoreasca a Mantuitorului, pe care o va sublinia la Lc 19,
4720, 1; 21, 37; 22, 53, dar face si conexiunea cu urmatoarea intalnire
cu lerusalimul, pe care-l va recunoaste si-1 va deplange pentru
insensibilitatea cdpeteniilor si carturarilor. (L.T. JOHNSON, The
Gospel, p. 61). A se vedea si Pr. Dr. Ilie MELNICIUC-PUICA, , Au
crezut Scripturii si cuvdntului pe care il spusese lisus” (In. 2, 22):
Intertextualitate biblicdi in Evanghelia dupd Ioan, Ed. ASTRA
Museum, Sibiu, 2015, p. 81-85.
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apocrifele care mitologizau viata si faptele Domnului
Hristos?2.

,,Tn‘gelepciunea” pe care lisus o acumula odata cu
inaintarea In varsta nu implica posibile studii iudaice sau
esoterice, cum au Incercat unii sa afirme despre , perioada
alba a existentei Domnului”, ci o staruinta fata de cunoas-
terea duhovniceasca a lui Dumnezeu si a oamenilor?.

Cele trei elemente (intelepciunea, varsta [Awia are
deopotriva sens de ,varsta” si ,statura”] si harul) inchid
ciclul numit , Evanghelia copildriei”, dar nu rup cele doua
capitole de restul scrierilor lucanice. Prelungirea intelep-
ciunii va fi exprimatd la Lc 7, 35 si Lc 11, 49 (ca izvorate
din Scripturd), dimensiunea corporald si a anilor va fi
amintita in relatia cu Zaheu (Lc 19, 3) si in textul despre
grijile lumii (Lc 12, 25), iar harul va fi elementul sacru care
va dezvolta comunitatea crestind, prin insotirea misiona-
rilor de ,harul Domnului”, in cartea Faptele Apostolilor
(Fapte 13, 43; 14, 26Error! Bookmark not defined.; 15, 40).

2. Cuvantul Scripturii

redat in pictura bisericeasca

Erminia Picturii bizantine, compilata de Dionisie din
Furna, include in ciclul vietii Mantuitorului, la a 11-a posi-
bila reprezentare vizuald, intre omorirea pruncilor si mo-

mentul Botezului de la Iordan al Domnului, precizarile:

2 Evanghelia lui Pseudo-Toma, Evanghelia Arabd a copilariei Mantuitorului
(XL-XLIII), in volumul Evanghelii apocrife, trad. Cristian BADILITA,
Adevarul, Bucuresti, 2012.

2 Pr.Prof.Dr. V. MIHOC, Predici exegetice la duminicile de peste an, Ed.
Teofania, Sibiu, 2001, p. 256.
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»,Templu si intr-insul Hristos sezand pe scaun, tinand in
mana o hartie infasuratd, pe cealalta avand-o intinsa; si de
o parte si de cealaltd parte a Lui, cdrturari si rabini sezand
si uitandu-se unii la altii si mirandu-se; si dindaratul
scaunului losif si Nascatoarea de Dumnezeu aratandu-si-1
pe Hristos”?4.

Pictura bisericeasca reflectd calitatea de Invatitor a
Mantuitorului in mai multe episoade: atunci cand este
reprezentata Predica de pe Munte (Mt. 5-7), Hristos
sezand pe tron si tinand deschisa cartea cu mesajul din
Mt. 11, 27-29, sau cand invata in pilde (Lc. 11,37 s.u.).
Pornind de la verbele care indica autoritatea didactica si
conducatoare, liderii sunt reprezentati sezand pe scaun/
tron, intr-o atitudine majestuoasa. Pentru a evidentia ati-
tudinea didactica, reprezentarea iconograficd aseaza in
mana Invatatorului un sul nedesfacut sau o carte cu un
mesaj mobilizator. Reprezentdrile iconografice alterneaza
si imagini ale invatarii pe parcursul unui drum, Invita-
torul fiind prezentat prin gesturile mainii indreptata spre
ucenici.

Pictarea scenei cu lisus la varsta de 12 ani (fig. 1),
urmeaza indicatiilor Erminiei bizantine, tandrul Iisus
aflandu-se in mijlocul sirului de invatati, la mijloc, cu
privirea indreptata inainte si cu urechile indreptate spre
invitatii din templu. In mana stanga tine un sul de hartie
nedesfdcut, iar cu mana dreaptd binecuvinteaza, ca cel ce
este Revelatorul Scripturii, singurul ,,invé’gétor si Domn”
(O dwdokadog, kat O kvowog cf. In. 13,13). Atitudinea

% Dionisie din FURNA, Erminia picturii bizantine, Ed. Sofia, Bucuresti,
2000, p.103.
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invatatorilor de lege este plastic reprezentatd prin mana
ridicata la nivelul fruntii (ca semn al unui efort de limpe-
zire intelectuald), sau indreptatd spre Invatitorul ca mod
de confirmare a finalitatii Scrierii inspirate in Hristos
(,,Céci sfarsitul Legii este Hristos, spre dreptate tot celui ce
crede” cf. Rom. 10,4). Calitatea noii invataturi pe care lisus
Hristos o descoperd in templu este sugerata de tronul pe
care sade, diferit in structura si culoare de banca lunga pe
care sunt asezati cirturarii®®. Inciltimintea invatitorilor
indica o autoritate care nu se misca, solemna si imuabila,
pe cand incaltimintea Invititorului lisus este a drumetu-
lui pregatit pentru calatorie, dar care zaboveste voit la
acest test de cunostinte. in fundalul reprezentarii icono-
grafice apar Fecioara Maria si dreptul losif aratand spre
Cel ce trebuie sa fie ,,in cele ale Tatalui” Sau (cf. Lc. 2, 49).
Perspectiva iconografica sugereaza unul din pridvoarele
Templului, In care mai tarziu vor invdta si predica
Mantuitorul (Lc. 21, 37-38) si Sfintii Apostoli incepand cu

Cincizecimea crestina (Fapte 3,11; 5,12).

» Evolutia In plan iconografic a scenei Didascalului este descrisa de
Nicolai Ozolin, Iconografia ortodoxd a Cincizecimii, Ed. Patmos, Cluj
Napoca, 2002, p. 88-92. Prezenta discipolilor langa filosof — in
antichitate — este atestatd de ansamblul lui Serapion de Memphis din
210 1.Hr., unde sase ucenici (exedra). Cel ce invdta se aseza pe un
scaun mai Inalt, In mijlocul lor. Prezenta expresiilor din Mt. 23, 1-3 si
Fapte 7,22 indicd o recunoastere a intelepciunii lui Moise si a urmasi-
lor in educatie ai acestuia. Chiar daca Evanghelia dupa Luca nu insista
asupra numirii de Rabbi pentru lisus Hristos, folosind pe langa
cuvantul didaokaAog si termenul éruotatng (Le. 5,5; 8, 24.45; 9,33.49;
17, 13), calitatea intelectuald 1i este recunoscutd. Primele scene cu lisus
aflat In mijlocul ucenicilor au fost descoperite in hipogeul lui Aurelius
(sec. III d.Hr) si catacomba Domitiliei din sec. IV. Ucenicii sunt asezati
in semicerc, pe o banca, vazuta in persectiva inaltata.
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Fig. 1. Hristos sezind in mijlocul dascdlilor

(frescd din Biserica Sf. Nectarie lasi; pictor Gheorghitd Vasile)

Remarci finale

Pornind de la textul din Lc. 2, 4-51, putem afirma ca
interpretarea eclesiala ortodoxa este integratoare si poliva-
lentd. Textul inspirat al Evangheliei dupa Luca, in care
calitatea de Invatitor a Mantuitorului Iisus Hristos este
evidentiata in raport cu dascdlii de la Ierusalim, devine
distinct interpretat de iconografie prin elemente antitetice.
Expunerea invataturii depaseste limitarile filologice grecesti
(ale verbelor pavOavw dwdokw, katnxéw), fiind insotitd
de actul binecuvantarii care lumineaza cunoasterea. Aceas-
td cunoastere, in continuarea ethos-ului primit prin viu
grai de la strdmosi, lumineaza fiinta in Intregime, fara a se
opri la nivelul gandirii intelectuale. Cunoasterea trece de
litera, devenind prin imagine motiv de interiorizare

adresat inimii duhovnicesti.
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Biserica Manastirii Tuturor
Sfintilor (Toti Sfintii ,,Antim”)
ctitoria Mitropolitului

Antim Ivireanul. Studiu de caz

Conf. dr. habil. Marcel Muntean

Facultatea de Teologie Ortodoxdi
Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

Ctitoria Sfantului Mitropolit Antim Ivireanul (1640-
50-1716), asezamantul monahal si biserica numita Toti
Sfintii a fost ziditd pe locul unei biserici mai vechi, de

lemn, ce a avut ca hram pe Sfantul Ierarh Nicolae'.

Arhitectura

Biserica a fost construitd intre anii 1713-1715, planul
initial a fost gandit si Intocmit de insusi Mitropolitul
Antim. Aceasta demonstreazad abilitatile si cunostintele
legate de arhitectura, de artd (carturar, gravor, xilograf,

pictor — miniaturist, scriitor) avute de ierarhul din Iviria2.

1 Preot Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol.
II, Ed. LB.M.B.O.R, Bucuresti, 1944, p. 154.
2 Istoria romdnilor, vol. V, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 2003, p. 894.
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Marturie a talentului sdu creator, pot fi amintite si o
serie de desene, reunite sub titlul Chipurile Vechiului si
Noului Testament. Acestea sunt in numadr de 21 de file ce
cuprind la randul lor 515 chipuri (3 sunt colorate, celelalte
sunt doar desenate cu creionul)?.

Se pastreaza doua planuri ale asezdmantului care se
considera ca au fost initiate si realizate de arhiereu.

Dupa trecerea la cele vesnice a Mitropolitului, chiliile
au fost folosite de un orfelinat, urmand mai apoi ca la
sfarsitul secolului al XVIII-lea sa se distrugd, sa se ruineze.

Mitropolitul ctitor ndscut in Iviria, va fi trecut in
calendarul Bisericii Ortodoxe in anul 19924

In anul 1795 un alt Antim, Episcopul de Pogoniana, va
renova licasul. In acelasi timp, manastirea a devenit me-
toc al Episcopiei de Arges. Din acest timp aici a functionat
0 Scoald de Invatitura pentru preoti, iar dupa 1836 si-a
deschis portile Seminarul Mitropoliei Ungro-Vlahiei si
mai tarziu, dupa 1854 Arhivele Statului.

Dupd cutremurul din anul 1838, biserica va suferi
mari distrugeri. Ea va fi restaurata de arhitectul german
Iohann Schlatter abia in 1857.

Ansamblul monastic face parte din ultimele infaptuiri
arhitecturale ce au fost realizate in fructuoasa si inflori-

toarea epocd brancoveneasca.

3 Sfanta Mindstire Antim —Istorie, spiritualitate si culturd 1713-2013, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2013, p. 70.

¢ Radulescu Remus, Mari Sfinti ai Ortodoxieie, Ed. Meteor Press,
Bucuresti, 2015, p. 90.
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Compozitia ansamblului, cu o valoare artistica si arhi-
tecturala deosebitd a insemnat o evolutie spre rectangula-
ritate, amintind de vechile arii arhitecturale religioase,
fortificate.

Alaturi de zidirea acestei biserici ce a dat un aspect
inedit Bucurestiului, Mitropolitul Antim a ldsat si un
Testament ce are drept titlu: Invdtituri pentru asezimantul
cinstitei mandstiri a tuturor sfintilor, adecd Capetele 32 intru
carele sd cuprindd toatd chiverniseala mandstirii si randuiala
milelor ce s-au hotdrdt sd se facd pre an la sdraci si la lipsiti din
venitul casei. La acestea arhiereul a mai addugat alte 8
puncte ce se talmaceau ca fiind oarecari Invataturi trebuin-
cioase de folosul si cinstea manastirii®.

Deasupra intrdrii in biserica mare pisania scrisd in
versuri, In limba greaca marturiseste urmatoarele cuvinte
legate de domnitor, de Mitropolitul ctitor si de data
tarnosirii:

Biserica asta a Tuturor Sfintilor hramul,

S-a fiacut cu vrerea lui Dumnezeu, fire-a tuturora

Subt Stefan, cel care poartd numele Cantacuzino,

Stapin  stralucit al Tarii  Romdnesti  vestite,

De citre arhi-pastorul  Antim  Ungro-Viahul,

Cel din Ivir, cum se wvede din temelie.

Ca  inchindtori  zeilor  fatdi de  Dumnezeu,

Ca David fii si in  Biserica  Sfintilor

In anul de la méntuire, 1715.

5 Preot Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria...op. cit., p.155.
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Incinta este alcdtuitd din Biserica — in spatiul central,
turnul clopotnitd pe trei niveluri — la intrare, o casd
egumenescd 1naltata dupa 1850, paraclisul ridicat tot din
vremea mitropolitului ctitor-pe latura de sud, chiliile si
cuhnia boltita cu trompe si arce suprapuse. Totodata,
incinta mai era constituitd si dintr-o tipografie, o bilblio-
teca si o colectie de arta veche romaneascd, aceasta din
urma fiind conceputd mai tarziu®. La acest aranjament
arhitectural manastiresc a fost addugat un maiestuos
Palat Sinodal, construit in stil neoromanesc alaturi de o
ampla bibliotecd in anul 1912, dupd planurile arhitectului
N. C. Mihaescu’.

Arhitectura lacasului pastreaza traditia bizantina.

Biserica are forma de triconc, avand un aspect armo-
nios, fiind totodatd prevazuta cu doua turle monumentale
si egale, una pe naos si cealalta pe pronaos (Fig. 6). Ea are
o lungime de 32 de metri si o latime de 10 metri®. Planul
bisericii urmeaza modelul Bisericii Episcopale din
Ramnicu-Sarat, avand In acest caz cele doud turle, deja
amintite, iar spatiul dintre naos si pronaos fiind foarte

alungit’.

¢ Istoria artelor plastice in Romdnia, vol. II, Ed. Meridiane, Bucuresti,
1970, p. 54.

7 Lucia Stoica, Neculai Ionescu —Ghinea, Enciclopedia licasurilor de cult
din Bucuregti —Bisericile Ortodoxe I, Ed. Universalia, Bucuresti, 2005,
pp. 247, 258. Biserica a fost construita pe locul unui vechi lacas de
cult ctitorit de paharnicul Staicu Merisanu, in mahalaua Popii Ivasco.

8 Muzeele capitalei, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1966, p. 348.

® Arhitect Grigore Ionescu, Istoria arhitecturii romdnesti din cele mai vechi
timpuri pand la 1900, Ed. Capitel, Bucuresti, 2007, p. 204.
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Vazutd din exterior, ea este decoratda cu caramida
aparenta (Fig. 4). Un frumos brau median imparte cele
doua registre ce Infrumuseteazd aspectul intregului,
respectiv panourile dreptunghiulare si arcaturile din
partea de sus. Acest tip de decoratie este caracteristica
lacagurilor de cult, in mod special dupa cea de-a doua
jumatate a secolului al XVIII-lea.

Cu o nota specifica veacului mentionat se inscriu si
ancadramentele sculptate ale ferestrelor, portalului etc.
Sculptura usilor de intrare, opera acceptatd ca fiind a
mitropolitului ctitor, impresioneaza prin motivele florale
abundente (Fig. 8).

Intrarea in bisericd se face printr-un pridvor spatios,
ridicat deasupra a zece coloane monumentale, prevazute
cu piedestaluri, baze si capiteluri neocorintice, daltuite cu
madiestrie si profesionalism!? (Fig. 5). La origine treptele ce
acum inconjoard pridvorul de jur imprejur nu existau, ele
erau doar intre cele doud coloane principale de la intrare.

In aceeasi intentie a decoratiei si a elementeor ce
creeaza un adevdrat laitmotiv, se pot enunta si celelalte
coloane cu arcade ce separa pronaosul extins, de naos.

Reluand sirul elementelor deja precizate, amintim de
pridvorul de pe peretele nordic realizat de arhitectul
Iohann Schlatter in anul 1857. Tot lui i se datoreaza si
amplasarea sub o cornisa curbata a unei rozetei de inluenta

neogoticd, de pe acelasi perete, in partea superioara.!!

10 Vasile Dragut, Dictionar enciclopedic de artid medievald romdneascd, Ed.
Stiintifica si enciclopedicd, Bucuresti, 1976, p. 20.
1 Lucia Stoica, Neculai Ionescu —Ghinea, Enciclopedia...op. cit., p. 261.
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Chiliile amplasate in imediata apropiere a bisericii
sunt grupate in jurul unor portice, compuse din cate trei
arcade amplasate pe coloane in torsadd. Ele au suferit
anumite distrugeri provocate de un incendiu in anul 1907,
dar au fost restaurate In mai multe randuri, 1909 si 1935.

Paraclisul a fost construit dupa planul Mitropolitului
Antim, tot In aceeasi perioaddl715, fiind desavarsit de
boierul Matei Ruset (Fig. 3). El a fost reinnoit si marit in
anul 1812 de Episcopul Argesului, losif. Reparatii ce au
survenit in timp au dus la afectarea lacasului de cult, de
aceea s-a purces repictarea lui de cdtre pictorul Gheorghe
Tattarescu (1820-1894) in anul 1860. Dupa 1951, paraclisul
a fost din nou renovat si pictat. De data aceasta, stilul
neobizantin a Tmbogatit zestrea lacasului de cult prin
opera semnata de pictorul Dimitrie Dumitriu Nicolaide
ajutat de Protosinghelul Sofian Boghiu'?.

La intrare este impresionant portalul ce este lucrat cu
madiestrie, fiind prevazut cu o arcada in acoladd, ce se
asaza pe doud coloane de piatra cu capiteluri. Patru
pilastri proeminenti ce stau randuiti in zidurile edificiului
sustin arcadele semicirculare.

Pe naos este indltata o turla octogonald de mici dimen-
siuni, In proportie cu paraclisul. Acesta nu are in alcatui-
rea sa absidele laterale, caracteristice Rasaritului.

Casa egumeneascd se afla pe latura de miazazi a in-
cintei mandstiresti. Aceasta are, ca de altfel si celelalte

constructii o decoratie specifica epocii brancovenesti.

12 Sfanta Mandstire Antim —Istorie...op.cit., p. 184.
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Cuhnia sau bucdtaria complexului este existentd in
partea de sud-est a curtii. Acoperisul este indltat cu un
turnulet. Interiorul se evidentiaza prin sistemul arcurilor
si a boltilor ce se iIngusteaza in partea superioara, la varf.
Exemple similare pot fi amintite, precum: Hurez,
Hadambu, Plumbuita, Aninoasa etc.13.

Turnul clopotnitd ce ne Intampind la intrarea in
manastire este alcdtuit din doua poliedre inegale, puse
unul peste celalalt (Fig. 2). La cel de jos s-au addugat patru
turnulete pe cele patru colturi in anul 1860, dupa concep-
tia arhitectului Schlatter. In anul 1950 pictorita Olga
Greceanu va aseza pe fatada turnului un medalion in
relief, reprezentandu-o pe Maica Domnului de tip Oranta
cu Hristos pe pantecele ei'4.

Paraclisul Pompilian se inaltd in partea de sud, in
curtea a doua'. Acesta a fost atasat complexului manasti-
resc dupa anul 1958. El a fost construit in secolul al XIX-lea,
in stil renascentist de cdtre pictorul profesor Gheorghe
Pompilian. Pictura a fost realizata de renumitul pictor
Pompilian, cel care a mai zugrdvit si Biserica Sfantul
Gheorghe-Vechi, ori turla catedralei mitropolitane Sfantul
Spiridon-Nou. Catapeteasma originala a suferit distrugeri
in timpul cutremurului din 1940, in locul ei fiind adusd o
alta de la Manastirea Dealu In anul 1958, aceasta fiind

pictatd de zugravul Iohan Avild Dorben in anul 18491°.

13 Arhitect Grigore lonescu, Istoria arhitecturii romdnesti, Ed. Capitel,
Bucuresti, 2007, p. 51.

14 Sfanta Mandstire Antim —Istorie...op.cit., p. 190.

15 Lucia Stoica, Neculai Ionescu ~Ghinea, op. cit., p. 262.

16 Sfanta Mandstire Antim...op. cit, p. 188.
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Gangul intrdrii a fost si el imbogatit de scene religi-
oase, ele fiind executate In anul 1950 de colegii de facultate
ai Parintelui Sofian.

Reluand sirul prezentarii monumentului eclesial,
retinem cad elementul predominant al sdu este pictura ce

Tnnobileaza interiorul.
Pictura

Impresionant este registrul artistic al bisericii unde
sunt reunite mai multe modalitdti plastice de exprimare,
precum: pictura murald, icoane pe lemn, mozaic, vitralii
etc.

Pictura din biserica mare, precum si cea din paraclis,
au fost realizate dupd desenele lui Preda Zugravul, avand
indemnul Mitropolitului ctitor, care se crede ca a si luat
parte la executarea ei. Numele zugravului apare in docu-
mentul din 22 septembrie 1716 privind datoriile mitropoli-
tului catre pictori, pietrari, stucatori, zidari. Despre
numele pictorului Preda aflam documentele vremii cd ar fi
fost doua nume de Preda zugrav, tata si fiu, ambii zu-
gravind biserici la sfarsitul secolului al XVII-lea — incepu-
tul secolului al XVIII-lea. Tatdl, Preda din Campulung, a
fost un pictor de biserici, dar si de icoane. El se pare ca si-ar
fi facut ucenicia la Mdnadstirea Hurezi, avand o multipla
activitate, atat in Tara Romaneasca, cat si Transilvania.l”
Printre altele, a lucrat bolnita si paraclisul Manastirii
Hurezi (1699) avand ca ajutor pe zugravul Marin intre anii
1696-1697. Alaturi de fiii sdi, Preda si Teodosie, a zugravit

altarul, naosul si iconostasul bisericii Sfantul Nicolae din

17 Ibidem, cit, p. 167.
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Fagdras. Fiul sau, Preda a fost, de asemenea, adept al
stilului brancovenesc, lucrand alaturi de tatal sau, dar si
pentru mitropolitul Moise Petrovici din Carlovit.

Nu se poate afirma cu certitudine carui Preda i se da-
toreaza pictura bisericii mari de la Antim, insa consideram
cd ea a fost pictatd de Preda cel batran, pe care Sfantul
Antim l-a cunoscut pe cand era episcop la Ramnic. Nu a
rdmas pana astdzi nimic din pictura veche, deoarece ea a
fost inlocuita cu o picturd in ulei in timpul restaurarii
generale a bisericii (1860-1863).18

Pentru a ne face o idee despre cum arata pictura
Manastirii Antim, ar fi util a vedea frescele din Biserica
Sfantul Nicolae din Fagdras. Acestea se caracterizeaza
printr-un desen rafinat, imbogatit cu o culoare ardentd,
specifica stilului brancovenesc.

Dintre odoarele de mare pret ale Manastirii, icoanele
originale reprezinta o prima dovada a stilului caracteristic
al epocii.

Mitropolitului 1i sunt atribuite cele doua icoane:
icoana Tuturor Sfintilor si icoana Celor patru sfinti (Alexie,
Nicolae, Antim al Nicomidiei si Agata) (Fig. 16, 16a).

Monumentul eclesial a primit in veacul al XIX-lea o
noua podoaba prin pictura in ulei, de factura neorenas-
centista, executata in anul 1863 de cdtre pictorul Petre

Alexandrescu (1828-1899)", ce a iInlocuit-o pe cea veche
(Fig. 9).

18 http://manastireaantim.ro/pictura/ 31 07 2016 ora 9 55.

1 Vasile Florea, Artd romdneasci modernd si contemporand, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1982, pp. 64, 65. Artistul este amintit ca pictor ce a aactivat
in jurul anului 1848, fiind renumit in arta compozitiei (alegorii pe
tema Unirii Principatelor) si a portretului.
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Stilul sau profund influentat de arta timpului sau, dar
mai cu seama de studiile petrecute in ambianta maestrului
sdu, Constantin Lecca (1807-1887) si mai apoi la Accade-
mia din San Luca din Roma, ori la Paris cu Léon Cogniet
(1794-1880)%° au lasat urme adanci in stilul si arta sa.

Iconografia actuald prezinta conceptia si structura
lasata de artistul cu veleitati apusene, dar si unele repictdri
ulterioare, precum cupola Pantocratorului. Structura figu-
rativa e redusa la cateva scene fundamentale si cativa
sfinti reprezentativi.

Altarul are urmatoarele compozitii: Maica Domnului
cu Pruncul trondnd, Desisis. Tema Maicii Domnului cu
Pruncul pe tron de tipul Impirditeasd, fiind inconjurata de
doi ingeri redati bust (Fig. 17). Din inalt, peste ei pluteste
Duhul Sfant sub chipul porumbelului. In registrul urma-
tor se vizualizeaza o ampla scena a Deisisului. lisus e pictat
in vesminte de arhiereu cu un sacos alb tivit cu aur. El este
agsezat pe un tron monumental. Are mana stanga pe Sfanta
Evanghelie deschisd la paginile ce au reprezentate cele
doua litere ale alfabetului elen Alfa si Omega. In cele doua
parti, simetric sunt infatisati Sfantul loan Botezatorul cu
mainile Intinse catre Domnul, avand totodatd o cruce
inalta spijinita pe umar si in partea opusa pe Maica Sa ce
are mainile impreunate in chip de rugaciune. Deasupra
fiecarei figuri apar literele ce substituie numele fiecaruia
dintre ei. Un fond de ocru auriu cu nori si raze de soare
dau sentimentul unei straluciri divine, similare cu momen-

tul apusului de soare.

2 https://ro.wikipedia.org/wiki/Petre_Alexandrescu_(pictor) 15 08 2016
ora 18.
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Dumnezeu Tatal sub chipul Celui Vechi de Zile, iar mai
apoi pe arcul triumfal Hristos in aceeasi ipostaza incon-
jurat de o multitudine de ingeri pictati in registre.

Naosul e definit prin ampla redactare a lui Hristos de
tipul Pantocratorului, cele sase reddri ale Ierarhiilor ceresti,
Proorocii, Apostolii, Heruvimii si Serafimii. Cei patru
evanghelisti sunt In pandantivii cupolei (Fig. 12 13).

Pe latura de sud se afld zugravita Nasterea, in vreme
ce pe latura nordica se géseste Invierea indatorate viziunii
apusene.

In partea de jos, tot la sud este figurat Sfantul Gheorghe,
iar In cea opusa, Sfantul Mare Mucenic Dimitrie.

Pronaosul este destinat temelor mariologice. Turla
este a Maicii Domnului de tip Orantid cu Pruncul pe piep-
tul ei. O succesiune de ingeri repetati pe suprafetele dintre
cele zece ferestre maresc impresia de necontenita strdjuire
si rugaciune. La baza turlei, pe patru pandantivi apar
patru profeti ai Vechiului Testament. Cateva compozitii
grandioase se desfagoara pe peretii bisericii.

Patru scene strdjuiesc pronaosul: Intrarea in lerusalim,
Adormirea Fecioarei, Indltarea si Pogordrea Duhului Sfint —
Rusaliile. Deasupra Adormirii se vede episodul biblic al lui
Hristos cu femeia samariteancad (Fig. 14, 19).

La baza scenelor se observa in dimensiuni supradi-
mensionate Sfantul Arhanghel Mihail, pe latura de sud si
Sfantul Mare Mucenic Mina, pe cea de nord.

Scena Coborarii de pe Cruce este o copie a faimoasei
picturi a lui Daniele da Volterra, realizata in 1541 pentru
capela Trinita dei Monti din Roma (Fig. 20, 21). Prin

comparatie, aproape nici o diferenta nu a fost gasita intre
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cele doua opere de artd. Se considera ca pictorul a
cunoscut in detaliu tabloul maestrului italian?!.

Din cauza vicisitudinilor istoriei, turla de pe naos (a
Pantocratorului) si cea de pe pronaos au fost refacute de
mai multe ori. Ultima restaurare a lor din anul 1950 a dus
si la repictarea lor de catre pictorul Costin Petrescu (1872-
1954)2. in jurul lui lisus blagoslovind pe fond de aur se
citesc urmatoarele: Eu am zidit padmantul si am ficut oamenii
de pe el. Mdinile Mele au intins cerurile si toatd ostirea eu am
oranduit-o (Isaia 45, 12)

Tot lui Costin Petrescu?3, alaturi de ucenicii sai i-a
revenit meritul de a zugravi boltile pridvorului bisericii.

Artistul a compus principalele teme ce se integreaza
in aspectul general al spatiului destul de mic ce i-a fost
destinat, deoarece peretii verticali au fost acoperiti cu
mozaicuri. In partea superioars, pe linia mediana se afla
Hristos de tipul Emanuel binecuvintind (Fig. 7). Hristos
este infdtisat cu aripi, inconjurat fiind de cele patru sim-
boluri consacrate ale Evanghelistilor. El are himation
colorat in albastru si hiton rosu.

Totodata retinem si faptul cd mozaicul monumental,
tot din pridvor, infdtisand pe cei patru sfinti ocrotitori ai
Manastirii a fost lucrat de Olga Greceanu (1890-1978)%* si
de Protosinghelul Sofian Boghiu (1912-2002)> in anul 1950

(Fig. 1).

2 http://bestofromania.eu/antim/ 31 07 2016 ora 10.

2 Vasile Florea, Artid romdneascid modernd..op. cit.,. p. 120.
2 Jbidem, p. 120.

2 Jbidem, p. 280.

% Sfanta Mindstire Antim...op. cit, p. 178.
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Catapeteasma originala de piatra a fost inlocuita cu
una de lemn care a fost pictata de Petre Alexandrescu in
stil neobizantin in anul 1860. In anul 1964 in timpul unei
restaurdri a fost remontatd cea de piatrd, careia i-au fost
adaugate icoanele impdrdtesti si cele praznicale in numar
de patru, realizate in tehnica mozaicului in anul 1964, de
cdtre pictorul Eugen Profeta din Bucuresti (Fig. 10, 11).
Mobilierul de lemn sculptat, stanele, amvonul etc., denota
aceiasi aplecare spre izvoadele artei decorative branco-
venesti (Fig. 15).

Intreaga pictura a bisericii, dar si incinta manastirii au
fost restaurate intre anii 2001-2006 de catre pictorul
Moldoveanu si echipa sa de studenti de la Facultatea de Te-
ologie Ortodoxd, sectia patrimoniu si pictura bisericeasca.

O ultima interventie In zona esteticului bisericii o
reprezinta figura ierarhului ctitor asezatd deasupra intra-
rii. Ea este creatia pictorului Daniel Codrescu in anul 2011,
aceasta fiind realizata la initiativa si cu binecuvantarea
Preafericitului Parinte Patriarh Daniel. Se accepta ideea
unei asemandri stilistice cu modelul de la Manastirea
Govora.

Retinem si seria de icoane si obiecte de mare pret si
valoare ce sunt randuite In muzeul manastirii. Printre
acestea mentiondm si icoana Maicii Domnului — Rugul
Aprins, icoana ce a fost adusa in 1943 de la Madndstirea
Optina din Rusia de cdtre protoiereul de origine rusa loan

Kulaghin, precum si icoanele Maicii Domnului.
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Concluzii

Privind ansamblul monastic ce a supravietuit intem-
periilor vremii si transformarilor datorate innoirilor din
veacul al XIX-lea, care prezinta inca elemente originale ce
au caracterizat decoratiile din secolul al XVII-lea, consi-
deram ca ele prezinta o valoare arhitectonica apreciabila si
remarcabila. Impresionant este si numdrul mare de artisti
ce au Impodobit ldcasul de cult de-a lungul celor 300 de
ani, imbogatindu-1 si predandu-l vremurilor noastre. Po-
menim cu cinste si admiratie sarguinta si efortul lor: Preda
din Campulung, Mitropolitul Antim Ivireanu, Petre
Alexandrescu, Costin Petrescu, Olga Greceanu, Protosin-
ghelul Sofian Boghiu, Eugen Profeta, prof. Moldoveanu si

Daniel Codrescu.
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Fig. 1. Sfantul Ierarh Nicolae, mozaic, sec. al XX-lea, Biserica Toti Sfintii,
Mainastirea Antim, Bucuresti

Fig. 2. Biserica Toti Sfintii, 1715, turnul clopotnita,
Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 3. Biserica Toti Sfintii, 1715, paraclisul,
Manastirea Antim, Bucuresti

Fig. 4. Biserica Toti Sfintii, 1715, Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 5. Biserica Toti Sfintii, 1715, pridvorul,
Manastirea Antim, Bucuresti

/

Fig. 6 Biserica Toti Sfintii, 1715, turnurile de pe pronaos si naos,
Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 7. Costin Petrescu, Hristos Emanuel, 1950, fresca,
Biserica Toti Sfintii, Manastirea Antim, Bucuresti

Fig. 8 Mitropolitul (atribuita) Biserica Toti Sfintii, 1715,
usa bisericii si inscriptia,
Mainastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 9. Biserica Toti Sfintii, 1715, naos,
Manastirea Antim, Bucuresti

Fig. 10. Biserica Toti Sfintii, catapeteasma,
Manastirea Antim, Bucuresti

385



Educatie si marturisire. Formarea crestind a tinerilor in spiritul viu al traditiei

—

Fig. 11. Invierea Domnului (Pogordrea la iad), mozaic, catapeteasma,
Biserica Toti Sfintii, Manastirea Antim, Bucuresti

g
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Fig. 12. Costin Petrescu, Pantocratorul, turla, 1950, Biserica Toti Sfintii,
Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 13. Costin Petrescu, turla naosului, 1950, Biserica Toti Sfintii,
Mainastirea Antim, Bucuresti

Fig. 14 Biserica Toti Sfintii, 1715, pronaos,
Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 16. Sfantul Antim Mitropolitul (atribuita) Sfintii Alexie, Nicolae,
Antim si Agata, sec. al XVII-lea, Biserica Toti Sfintii,
Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 16 a. Sfantul Antim Mitropolitul (atribuitad), Toti Sfintii,
sec. al XVII-lea, Biserica Toti Sfintii, Manastirea Antim, Bucuresti

Fig. 17. Petre Alexandrescu, Maica Domnului cu Pruncul pe tron si Deisis,
absida altarului, 1863, Biserica Toti Sfintii, Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 18. Petre Alexandrescu, Punerea in mormdnt a Domnului, 1863,
Biserica Toti Sfintii, Manastirea Antim, Bucuresti

Fig. 19 Petre Alexandrescu, fndl,tarea Dommnului, 1863,
Biserica Toti Sfintii, Manastirea Antim, Bucuresti
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Fig. 20. Petre Alexandrescu, Cobor#rea
de pe cruce, ulei pe panza, 1860-1863,
copie pentru Manastirea Antim

Coboridrea de pe cruce, 1541,
Capela Trinita dei Monti, Roma
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Interventii
de conservare si restaurare
a unei colectii

de carte bisericeasca

Lector dr. E. Ardelean,
Prof. dr. N. Melniciuc Puica

Facultatea de Teologie ,Dumitru Stianiloae”

Universitatea Alexandru loan Cuza din lasi

Introducere

Biserica domneasca , Tdierea Capului Sfantului Ioan
Botezatorul”, aflata aproape de centrul orasului Vaslui,
este o ctitorie a Sfantului Voievod Stefan cel Mare, ridicata
in anul 1490, in incinta Curtii Domnesti din Vaslui. Ea a
fost construita probabil pe locul unei biserici mai vechi,
din lemn, datand din secolul al XIV-lea. Deteriorat de-a
lungul vremii, lacasul de cult a fost rezidit in 1820, refdcut
in 1865 si intre anii 1866-18901.

1 Alexandru ANDRONIC, Biserica Sf. loan din Vaslui, in Mitropolia
Moldovei si Sucevei — ,Monumente istorice bisericesti din Mitropolia
Moldovei si Sucevei”, Editura Mitropoliei Moldovei si Sucevei, lasi,
1974, p. 66-70.
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In 1894 biserica a fost pictatd in ulei de citre Grigore
Toanid (ucenic al pictorului Gheorghe Tattarascu). In timp,
biserica a fost inzestrata cu vesminte, mobilier si carti de
cult. Restaurarile din perioada 1914-1928 au reusit sa
redea aspectul original al ctitoriei stefaniene?.

In prezent, parohia detine bunuri de cult din secolele
XVIII-XIX (icoane, argintdrie si carti religioase), precum si
iconostasul, realizat in tehnica ulei pe lemn, apartinand
secolului al XIX-lea.

In perioada 2011-2014, prin intermediul unui proiect
european denumit ,, Ansamblul monument istoric Biserica
«Taierea Capului Sfantului loan Botezatorul» si Situl
Arheologic Zona Curtilor Domnesti — Vaslui. Restaurare,
consolidare si valorificare turisticd”, initiat si implementat
de Parohia ,Sfantul Ioan” II —Vaslui s-au realizat ample
lucrari de restaurare. Totodatd, s-au creat conditiile pentru
valorizarea obiectelor de patrimoniu mobile, prin
amenajarea unor spatii destinate depozitdrii si expunerii
acestora.

Dupad incheierea proiectului, la initiativa consiliului
parohial, s-a luat decizia conservarii colectiei de carte care
apartine acestei parohii.

In prezenta lucrare, dupa o prezentare succinta
privind patrimoniul de carte depozitat vor fi punctate
cateva aspecte ale stdrii de conservare si unele interventii

de conservare restaurare.

2 Joan Cocuz, Moldova Miriei Sale Stefan cel Mare si Sfant, Terra Design,
Gura Humorului, 2004, p. 31.
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Structura colectiei de carte studiate

Colectia cuprinde carti utilizate in cultul ortodox
(Evangheliare, Minee, Liturghier, Penticostar, Octoih,
Antologhion etc.). Intervalul anilor de tiparire al fondului
de carte aflat in colectie este 1750-1910. Structura colectiei
de carte, grupatd pe intervale de timp este prezentata

schematic in fig. 1.

1800-
1850;
24%

1850-

1900;

26%

Figura 1. Structura colectiei de carte studiatdi in functie de anul aparitiei

Colectia de carte cuprinde carti tiparite, pe hartie

obtinuta manual sau fabricatd industrial (fig. 2).

hartie
obtinuta
manual;
37%

hartie
fabricata
industrial;

63%

Figura 2. Structura blocului de carte dupd tipurile de hdrtie
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Copertile de carte sunt realizate din materiale diferite
(scoarte din lemn sau carton, invelitori din piele, materiale
textile sau ferecaturi metalice), colectia incluzand

indeosebi carti legate in piele sau in panza (fig. 3).

inlocuitor,
fara 1% ferecatura
cor;f/rta, metalica, 5%
0
panza ;
51%

piele, 42%

Figura 3. Tipuri de materiale utilizate la realizarea legdturii de carte

Starea de conservare a colectiei de carte studiate

Datorita vicisitudinilor vremii, cartile vechi din
colectia bisericii ,, Taierea Capului Sfantului Ioan Botezato-
rul” din Vaslui, au suferit procese de deteriorare si degra-

dare diverse, starea de conservare a cartilor fiind variabila.

Asupra bunurilor culturale actioneaza un intreg
complex de factori de degradare, clasificati de literatura
de specialitate® in doud grupe: factori endogeni si factori

exogeni.

3 Matija STRLIC, Jana KOLAR, Ageing and stabilisation of paper, National
and University Library, Ljubljana, 2005, p.7.
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De mentionat faptul ca, in general, deteriorarile sunt
provocate de o combinatie de factori endogeni si exogeni,
deci o separare a acestora este conventionald. De exemplu,
literatura de specialitate* semnaleaza atacul masiv al unor
mucegaiuri asupra unor cdarti de mare valoare din
patrimoniul ecleziastic favorizat de umiditatea ridicata a
substratului organic si de umiditatea relativa a aerului,
cdldurd, intuneric si de lipsa ventilatiei aerului.

Factorii endogeni (interni) de degradare a hartiei pot
fi clasificati in factori determinati de compozitia hartiei si
factori determinati de conditiile tehnologice de fabricare a
hartiei. Dintre materialele auxiliare utilizate la obtinerea
hartiei, materialele de incleiere si cele de umplere
influenteaza puternic rezistenta la degradare.

Sub influenta agentilor biologici si a conditiilor de
microclimat necorespunzatoare, multe dintre hartiile
vechi din colectia studiatd au pierdut agentul de incleiere
din compozitie, fapt care a condus la diminuarea rezisten-
telor fizico-mecanice a hartiei, pierderi de material si

distrugerea legaturii de carte (fig. 4a).

4 Mariana MUSTATA, Gheorghe MUSTATA, Biologia in conservarea operei
de artd, Editura Universitatii Alexandru Ioan Cuza Iasi, lasi, 2001, p.
221.
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(@) (b)

Figura 4. Deteriordiri cauzate de factori: endogeni — diminuarea rezistentei
fizico-mecanice cauzata de pierderea agentului de incleiere (a),
,Penticostar”, 1767 si exogeni — halouri, fisuri, deformdri si gondolizdri
ale hdrtiei obtinute manual, cauzate de umiditatea relativd excesivdi (b),
Liturghier”, 1759

Factorii exogeni (externi) care au condus la deterio-
rarea si degradarea hartiei in timp au fost: temperatura si
umiditatea aerului, lumina, factorii chimici, poluarea at-
mosfericd, agentii biotici, dezastrele naturale, cernelurile,
factorii sociali etc.

De exemplu, umiditatea relativd crescuta accelereaza
procesele chimice si fotochimice care au ca efect modifi-
carea culorii, fragilizarea materialelor si diminuarea rezis-
tentelor mecanice. Totodata, cresterea umiditatii relative
provoacd dizolvarea cernelurilor, ducand la aparitia
halourilor®.

In fig. 4b se observa halouri, fisuri si gondolizari ale
hartiei obtinute manual datorate umiditatii relative si altor

factori fizico-mecanici.

5 Nicoleta MELNICIUC PUICA, Elena ARDELEAN, Aspecte ale degradarii
materialelor celulozice — lemnul si hdrtia, Performantica, Iasi, 2010, p.
136-138.
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In cazul colectiilor mari, resursele de hrana specifica
pentru anumite insecte si microorganisme sunt aproape
inepuizabile. Astfel, este binecunoscut faptul ca pe mate-
rialele celulozice se instaleaza mai ales microorganisme
celulozolitice si insectele xilofage®. Deteriordrile provocate
de insectele xilofage asupra acestei colectii sunt diverse: de-
teriordri fizico-mecanice, scdderea rezistentei si a pH-ului,
modificari cromatice etc. Unele carti din aceasta colectie
prezentau orificii si galerii produse de aceste insecte,

galerii ce duc la pierderi de suport importante (fig. 5a).

(a) (b)

Figura 5. Deteriordiri cauzate de factori: exogeni — Orificii si galerii
ce strabat snitul cdrtii, provocate de insectele xilofage (a), ,,Octoih mic”,
1840 — Deterioriri provocate de prezenta depozitelor de ceardi
si a multiplelor restaurdri empirice (b), ,,Faptele Sf. Apostoli”, 1894

In fig. 5b se observa halouri cauzate de prezenta apei
accidentale In contact cu hartia unei carti din aceasta
colectie. Totodata, in fig. 5b se evidentiaza deteriorari
cauzate de factorul social, respectiv prezenta depozitelor
de ceara si a multiplelor restaurdri empirice, efectuate cu

materiale si tehnici necorespunzatoare.

¢ Florea OPREA, Biologie pentru conservarea si restaurarea patrimoniului
cultural, Ed. Maiko, Bucuresti, 2009, p. 190.
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Interventii de conservare

Procesul de conservare al acestei colectii de carte ve-
che include interventii complexe, adaptate fiecarei situatii.

Investigatiile biologice, efectuate de investigatorul
atestat, au avut ca scop evidentierea microbiotei contami-
nante ce actioneaza asupra suporturilor studiate. In acest
scop, din zonele contaminate s-au prelevat probe prin
amprentare, s-au transferat pe medii de cultura specifice
pentru bacterii si fungi, s-au incubat, conform procedu-
rilor specifice, apoi s-a realizat identificarea taxonomica
prin studiul caracterelor macro- si micromorfologice. Re-
zultatele acestor investigatii au evidentiat o contaminare
bacteriana si fungicd a tuturor cartilor, cu un grad diferit
de atac. Genurile predominante identificate la piesele
studiate au fost reprezentate de Bacillus, Clostridium,
Pseudomonas iar in ceea ce priveste fungii identificati, aces-
tia apartin in principal genurilor Penicillium, Alternaria,
considerate genuri cosmopolite.

Investigatiile biologice au fost urmate de investigatiile
fizico-chimice, efectuate in vederea identificarii tipului de
pasta celulozica, a tipului de cerneala si a solubilitatii
acesteia In apa si alcool etilic.

S-a madsurat, deasemenea, pH-ul la suprafatd, in
diferite zone ale blocurilor de carte. Mdsurarea pH la
suprafata s-a realizat cu un pH-metru de contact, Hanna
99171. Valorile pH-ului s-au situat intre 5,2 -6,5 (fig. 6).
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5.8:20%

Fig. 6. Valori ale pH-ului mdsurat la suprafata cirtilor

Dezinfectia cartilor din colectia studiata s-a realizat
individual, cu Tymol in alcool etilic. A urmat desprafuirea
cdrtilor, Incepand cu copertele, trangele, apoi fila cu fild
(tig. 7a).

Curdtirea uscatda a continuat cu indepdrtarea diferi-
telor depozite prezente pe carti: pentru ceard s-a utilizat
bisturiul (fig. 7b), iar pentru depozitele de murddrie s-a
folosit radiera.

Pentru indepartarea petelor s-au utilizat geluri obtinute

din eteri de celuloza (fig. 7c) sau amestecuri de solventi.

Figura 7. Etape ale interventiilor de conservare: desprifuirea (a);
indepdrtarea depozitelor de ceard (b);
curdtire cu gel de carboximetilcelulozd CMC 3% (c)
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Deoarece, in proportie de 90% legaturile de carte nu
au prezentat deteriordri care sa justifice desfacerea
acestora, s-a optat pentru interventii pe bloc de carte
nedesfdcut, in scopul pdstrdrii elementelor originale ale
cartilor. Curdtirea umeda s-a realizat prin aplicarea de
comprese din hartie de filtru si apd distilata. Aceste
comprese s-au aplicat peste fiecare pagind, aceasta fiind
izolata de restul blocului de carte printr-o placa subtire de
Plexiglas. Intre pagina tratati si placa de Plexiglas s-a ase-
zat o foaie din hartie de filtru uscatd, cu scopul ca aceasta
sa absoarbd apa incdrcatd cu produsii de degradare
colorati solubilizati (fig. 8a). Dupd realizarea acestui an-
samblu, s-a asteptat aproximativ 15-20 min, apoi cele doud
hartii de filtru s-au inlocuit cu altele. Procesul s-a repetat
pana la eliminarea produsilor colorati din hartia veche.
Pentru deacidifierea hartiilor acide s-a optat pentru
tratamentul prin sprayere, de tip Bookkeeper’. In cazul
foilor care prezentau fisuri, fracturi sau zone lacunare, s-
au realizat tratamente de consolidare cu carboximetil-
celuloza (0,5%) si reintregire pe bloc de carte nedesfacut,

prin izolarea acestora de blocul de carte (fig. 8b).

7 Sarah STAUDERMAN, Irene BRUCKLE, Judith BISCHOFF, Observations
on the use of Bookkeeper deacification spray for the treatment of
individual objects, The Book and Paper Group Annual, 15, 1996, p. 127-
143.
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(b)

Figura 8. Etape ale interventiilor de conservare: curdtirea umedd pe bloc
de carte nedesficut (a); consolidarea cu CMC (0,5%) si reintregirea pe bloc
de carte nedesficut (b)

Pentru consolidarea si reintregirea foilor s-a utilizat
hartie japoneza de diferite gramaje, in functie de grosimea
foilor respective, iar pentru obturarea orificiilor de zbor s-
a utilizat turnarea manuala de pasta celulozica (fig. 9a) si
solutii de CMC 2%. Dupa uscare s-a indepartat excesul de

hartie japoneza (fig. 9b).

(a)

Figura 9. Etape ale interventiilor de conservare:
obturarea orificiilor de zbor prin turnare manuald cu pasti celulozicd (a);
indepdrtarea excesului de hirtie japonezi (b)
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In final, aspectul unei cdrti din colectia studiata, dupa
aplicarea tratamentelor de conservare, este prezentata in
fig. 10.

Figura 10. Aspectul unei cdrti din colectia studiatd dupd interventiile
de conservare (,,Sfanta si Dumnezeiasca Evanghelie”, Bucuresti, 1895)

Concluzii

In timp, toate cirtile vechi sunt afectate de factori de
degradare fizico-mecanici, chimici, biologici si sociali.
Grija pentru cartile vechi constituie o preocupare continua
a specialistilor din domeniul conservdrii si restaurdrii
cartilor vechi. In ultimele doud decenii, specialistii in
restaurarea cartilor vechi bisericesti, pregatiti in facultatile
de teologie ortodoxa din Romania, au avut contributii
notabile In conservarea acestui patrimoniu cu o valoare
inestimabila.

Este important ca dupd interventiile de restaurare
detindtorii colectiilor de carte bisericeascd, impreund cu

specialistii din domeniu sa elaboreze o strategie care sa
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permita prevenirea, intarzierea sau oprirea deteriorarii
obiectelor din colectie care sa cuprinda masuri concrete
pentru asigurarea conditiilor de microclimat, a conditiilor
de manipulare si de depozitare corespunzdtoare si moni-

torizarea colectiei.

Multumiri

Aceasta lucrare a fost elaboratad cu sprijinul unui grant
al Ministerului Educatiei Nationale din Romania (PN-II-
PT-PCCA-2011-3.2-1281, Grant No. 221/2012: ,, Dezvoltarea
de materiale neconventionale si a unei tehnici de tratament
in plasma rece pentru solutii sustenabile in conservarea

patrimoniului pe suport de hartie - PAPHERCON”).
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Octavian Smigelschi -
Promotorul unei noi viziuni
artistice in pictura religioasa

si initiatorul

picturii nationale bisericesti

Dr. Alexandru Constantin Chituta

Muzeul National Brukenthal
Universitatea ,,Lucian Blaga”, Sibiu

,,Din parte-mi un sentiment de datorie

mi-a impus sd atrag atentia cuvenitd asupra artistului Smigelschi,
a carui memorie trebuie sd fie scumpd tuturor acelora

care se intereseazd de soarta artei romdnesti”’,

La sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului
XX, in statele europene, s-a pus tot mai mult problema
afirmarii nationalismului. Acest curent a ajuns repede si in
tara noastra. Tocmai considerarea stilului neoromanesc in
aceasta perioada, a fost cea mai definita exprimare a speci-

ficului national de la noi, nu numai ca un curent mani-

1 Alexandru TZIGARA-SAMURCAS, , Artisti disparuti: O. Smighelski”, in
Convorbiri literare, aug., 1914, p. 559.
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festat intr-un singur domeniu al creatiei si al arhitecturii,
ci ca un stil in toata puterea cuvantului, care a cuprins
toate ramurile artelor vizuale, dar si literatura si muzica.

In aceastd privinta s-a inscris si pictorul transilvinean
Octavian Smigelschi (1866-1912) dorind sa realizeze o pic-
turd nationald bisericeasca, lucru pus pentru prima data in
fapt in anul 1904 prin pictarea cupolei, a pandantivilor si a
iconostasului Catedralei mitropolitane din Sibiu.

Este cel care va introduce pentru prima datd in arta
religioasa, printr-un amplu program bine stabilit, elemen-
te din broderia traditionala nationala. Activitatea sa in
planul de afirmarea a identitatii nationale nu se va opri
doar la pictura bisericeascd, ea continuand la decoratie de
carte, diplome, reviste etc.

Elaborand un program de innnoire a artei religioase
romanesti, Octavian Smigelschi accentua necesitatea crea-
rii unui stil marcat de amprenta unei viguroase identitati
nationale, la baza caruia trebuiau asezate ,arta traditio-
nala a manastirilor noastre si arta decorativa taraneasca”
ce se caracterizau prin ,eminamente calitati decorative, un
puternic si sandtos simt coloristic”2.

In anul 1906 va picta iconostasul bisericii greco-
catolice din cartierul Fabrica — Timisoara dupd modelul
celui din Catedrala din Sibiu cat si iconostasele bisericilor
din Rodna si Poiana Ilvei, jud. Bistrita Nasaud. Neputand

ispravi In totalitatea pictarea Catedralei, pictorul isi va

2 Negoitda LAPTOIU, , Un spirit novator: Octavian Smigeslchi”, in Incur-
siuni in plastica transilvineand, Cluj-Napoca, 1981, p. 173.
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muta intreg materialul decorativ si il va pune partial in
culoare la biserica ortodoxa din Ciacova, jud. Timis.
Biserica de aici o va picta in anul 1907 asa cum atesta si
pisania de la intrare.

Octavian Tdslduanu afirma despre Octavian Smigelschi
urmatoarele: , In Ardeal a fost cel dintai pictor, care a creat
adevirate opere de arti. In pictura bisericeasca,
Smigelschi a Intemeiat o scoald, scoala picturii nationale,
care numai In viitor isi va atinge apogeul. A aparut
deodata deux ex machina, uimind lumea”3.

Cu o opera vastd, abordand cu succes, In scurta sa
viatd, o serie de tehnici artistice (acuarela, tempeta, guasa,
ulei, pastelul, carbunele, fresca, caseina, mozaic de sticld si
ciment In marmurad, o inventie de a sa) cat si teme diverse
(peisaje, portrete, compozitii cu figuri indeosebi de tarani,
autoportrete, subiecte istorice, cicluri simboliste si pictura
religioasd), Octavian Smigelschi este incd si acum un
pictor mai putin cunoscut in celelalte provincii romanesti,
in schimb in Transilvania si Ungaria fiind consacrat si
asezat in galeriile de arta din Budapesta, Sibiu si Clyj
Napoca. Acest fapt, al uitdrii si al neasezarii lui pe locul
care i se cuvine, ca un pictor inovator, se datoreaza atat
religiei sale greco-catolice si acest fapt privindu-l dupa
anii '50 cand Biserica Unita este desfiintata cat si a
criticilor de arta, multi dintre ei activand la Bucuresti si
lasi si care nu au cunoscut creatia artistica din

Transilvania.

3 Revista Luceafirul, nr. 31, 16 noiembrie 1912, p. 706.
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In acest sens, in prima sa monografie dedicata picto-
rului sibian, Virgil Vatasianu scria: , inchinand studiul de
fata operei pictorului Octavian Smigelschi, o fac cu
dorinta de a contribui la cunoasterea si rapandirea faimei
acestui distins artist, de numele cdruia e legat un intreg
capitol din istoria picturii moderne religioase romanesti.
Numele lui ar fi insemnat insa incomparabil mai mult,
daca in afara de putinele opere monumentale realizate —
intre care locul de frunte il ocupa pictarea catedralei
mitropolitane ortodoxe din Sibiu — s-ar fi bucurat de o
atentie mai staruitoare si celelalte lucrari ale sale, pe care
Muzeul Astrei (inchis in anul 1948 n.n.) le-a pus la
dispozitia vizitatorilor. In adevir colectia de desene a lui
Octavian Smigelschi, pe care o adaposteste Sibiul, e nu
numai cel mai pretios tezaur de arta, pe care ne-a dat-o
pictura ardeleana romaneasca dinainte de razboi, depa-
sind ca atare cu mult cadrele regionale si asumandu-si o
importanta nationala. Dar daca acest lucru l-au recunoscut
la timpul sau nu numai cei din jurul lui Smigelschi, In
prima linie Sibienii, ci si autori ca d-nii Iorga, Goga si altii,
care au scris frumoase randuri despre pictura catedralei
din Sibiu, opera cea mai personald a acestui artist, studiile
si desenele, au rdmas pana in prezent aproape neluate in
seamd, gasind prea putini spectatori devotati, cdrora sa le
destainuiasca bogatia de fantezie si nobletea de formd, cu

care le-a inzestrat viziunea si mana maestrului”4.

* Virgil VATASIANU, Pictorul Octavian Smigelschi, Kraft & Drotleff,
Sibiu, 1936, p. 3.
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In aceste vremuri de crizi morali si economics, dar
mai ales criza a modelelor, Octavian Smigelschi este un un
veritabil exemplu. ,Dacad existd o cale de a oferi un
folositor exemplu tinerilor inteligenti si motivati de azi,
care vor fi tentati sau care aspira la glorioasa aventura a
artelor frumoase, atunci cu sigurantd acesta poate fi

ilustrat de viata si creatia lui Octavian Smigelschi”>.

Octavian Smigelschi

si inceputurile artei nationale bisericesti

Daca la sfarsitul secolului al XIX-lea in Principatele
Romane, Nicolae Grigorescu si Ion Andreescu sparg
sablonul artei oficiale academice, inaugurand un curent
nou a cdrui trasdtura principald este legatura directa cu
realitatea, dragostea pentru viata omului simplu, aceeasi
innoire o marcheaza in Transilvania si Banat arta lui
Octavian Smigelschi. In operele cu caracter laic, fie c& sunt
portrete, compozitii, peisaje, atentia lui Smigelschi este
indreptata spre om, spre aspectele cele mai obisnuite ale
vietii, precum si spre naturd, straduindu-se sd le redea cat
nai veridic. Smigelschi s-a straduit sa creeze o picturd de
gen romaneascd, inspirandu-se din viata si mirificul
satelor din preajma Sibiului, din istorica Marginime. El

prezinta cu multa intelegere figura tdranului, munca sa

5 Prof. Univ. Dr. Nicolae SABAU, Smigelschi, Omul si... ,Ingerul pécii” in
Alexandru Constantin CHITUTA (coord.), ,Octavian Smigelschi
album”, Ed. Ed. Muzeului National Brukenthal, Armanis, Sibiu,
2014, p. 185.
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precum si manifestdrile sale din cele mai diverse. Concep-
tia sa despre lume si arta precum si tema asupra cdreia
Smigelschi isi indreapta atentia se desprinde clar din acest
pasaj extras dintr-o nota autobiografica: ,oricum as privi
aceasta lume, ma gandesc in ce chip m-as putea servi de
ea ca subiect al artei”s. In ceea ce priveste dragostea si
admiratia fatd de poporul nostru, Smigelschi mentiona in
singura sa autobiografie: ,Nu stiu dacd este natura
frumoasa ori urata, buna ori rea din punct de vedere
filosofic la tot casul produce lucruri minunate, care isi
atrag atentiunea; vietdti a cdror viatd a o studia este
desigur o ocupatie foarte interesanta. Iard pictura o
primesc ca un feliu de istorie naturala, care n-are alt scop
decat a studia felul cum se exprima natura si a reproduce
din viata naturii ceea ce 1i este cu putintd cu mijloacele de
care dispune. Si cate lucruri sunt pe lume, care prin alta
artd nu se pot reproduce asa de perfect, ca cu ajutorul
picturii? Spre exemplu poporul nostru de la tard. Ce e
drept spiritul romanesc se exprima prin tot ce provine de
la dansul, prin limba, literatura, moravuri; Insa multe
calitati ale lui se exprima foarte carateristic prin exteriorul
sau. Romanul este gratios si usor in miscdrile sale, fara de
a fi numai o frasd; armonie in forme si in culorile portului
sdu; iar cand este urat sau grotesc, niciodata nu este greu,
— pentru care insusire dispretuieste atata pe popoarele de

vit germana, ci totdeauna artistic, grotesc.

¢ Expozitia retrospectivi Octavian Smigelschi, catalog de Nicolae IORGA,
Muzeul Brukenthal, Sibiu, 1963, p. 4.
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Limba romaneasca ce este apta a reproduce cu putere
originald orice sentimente, de la cele mai dragalase pana la
sudalmele cele mai grozave; exteriorul ce arata un spirit
mlddios; eu gandesc, ca ceia ce exprima acestea, acea si
este intr-adevar romanul: un popor inzestrat cu calitati
omenesti vin la iveald intr-un mod atat de perfect in
privinta formelor exterioare, inzestrat cu un gust estetic
atat de matur, nu este acesta un material, cum numai si-1
poate pofti un pictor? N-am avut intentiunea de a zice cu
acest exemplu, cd afara de poporul de la tara numai exista
lucruri frumoase pre lume; insda cu dragoste usoara de
priceput ma nisuesc (ndzuiesc n.n.) a patrunde in spiritul
poporului nostru si tot mai mult imi fac iluziunea, ca pre
calea aceasta mi-oi putea Implini destinatiunea cu mai
multd priintd pentru neamul sdu, ca cum as putea pre
carierd pedagogici. Insi deocamdatd trebuie si las
idealurile la o parte si sa ma gandesc mai bine, cum sa-mi
procur mijloacele, cu care le-as putea realiza””.

Acest fapt a izvorat in sufletul artistului inca din anii
tineretii: ,eram inca studenti, dar sufletul nostru simtitor
ne soptea ca trebuie sd ne soseasca ziua, cand arta
romaneascd va face ceea ce Curcanii au facut in Campiile
Bulgariei — schimband porecla in renume — va cristaliza
chipul sfintilor romani, asa cum sufletul cald romanesc il
simte, crede si stie, va da expresie vie si adevarata evlaviei

crestinesti cultivate de credinta in Dumnezeu (...) si cand

7 Octavian SMIGELSCHL, ,, Autobiografie, in Calendar pentru popor al Asocia-
tiunii, Sibiu, 1934, pp. 162-167.
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ne trezeam din visurile noastre despre viitorul de aur,
priveam cu sfiald la Octavian, care cu ochii inchisi sedea
razimat pe pat — scaunul e o mobild mai rara in odaia
studentului roman - si visa mai departe visul madret,
caruia si-a dedicat viata. Puterea si nobila ambitiune!”#

Trebuie sa amintim aici faptul ca Octavian Smigelschi
nu a fost cel care a cuprins in panzele sale peisajul, straiele
si taranii romani, si mai mult decat atat a avut si o grija si
0 preocupare activa catre acestia. Dupa rdscoala taranilor
din 1907, cand Nicolae Iorga initiazd o colecta publica
pentru ajutorarea familiilor celor ucisi, Smigelschi, acest
pictor care s-a inspirat din viata tdranilor si a satelor,
participa printre cei dintai la strangerea acestor fonduri
dovedind inca o datd apropierea si dragostea sa de om si
de artist pe care a purtat-o celor umili si exploatati.

Intors in tard, Smigelschi a fost animat de gandul
reinnoirii, In functie de aceste noi principii de emancipare
nationala si de componenta politica ce sustinea acest lucru.

Influentat de creatiile lui Munkdacsy, Smigelschi se
retrage In 1891 la catedra lui de desen de la liceul din
Dumbraveni si viseaza sa realizeze si el pentru romani,
ceea ce Munkdcsy realizase pentru unguri: sa creeze o
pictura romaneasca, menita sad eternizeze viata si caracterul
tdranului roman. ,Fireste, subiectele nu i-au lipsit, ele se
cheam3: Boboteaza, Miruitul, Inmormédntarea romdneascd,

Strana, Portita”®. Dintre aceste lucrari dedicate satului roma-

8 Valeriu BRANISTE, ,Octavian Smigelschi, impresii si amintiri”, in
Drapelul, Lugoj, 28 februarie — 12 martie, nr. 26, 1904.
° Virgil VATASIANU, Octavian..., p. 29.
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nesc cele mai remarcabile realizari sunt Portita si Strana,
pentru care artistul a intocmit numeroase studii si schite
pregatitoare, compozitii care au fost foarte bine receptate la
nivelul publicului transilvdnean contemporan artistului.

In privinta lucrdrilor sale laice, exceptionale se vadesc
subiectele cu tematica taraneasca. ,Satul romanesc din
Ardeal, satul cu duioasa lui poveste, dar si cu dramaticul
sau destin, cu oameni si datinile sale si-a gasit In
Smigelschi un cald interpret. Uleiurile, acuarelele si
pastelurile In care a consemnat cu respect si dragoste
chipuri de tarani romani din Ardeal, nu pot fi despdrtite
de contextul spiritual al epocii, de inraurirea pe care a
exercitat-o literatura, ,Semanatorismul” in principal, cu
lucrari pilduitoare, sau nivelele lui Ilarie Chendi sau Ion
Agarbiceanu, tiparite cu generozitate In paginile unei
prestigioase reviste cum a fost ,Luceafdrul”’’ de sub re-
dactia lui O. Taslduanu. Smigelschi, precum Agarbiceanu
in nuvelele sale, respinge viziunea idilicd a taranului,
redand chipuri pe care munca si lupta cu adversitatile
individuale sau colective nationale, lasdrd urme puternice.
Dar, in acelasi timp, aceste figuri dramatice au in ele
darzenie si nobletea unui popor care deseori pe parcursul
istoriei si-a revendicat drepturile la emancipare sociald si

politicd”™. Portretul a fost unul dintre primele genuri spre

10 Re-editatd incepand din aprilie 2015 de Asociatia culturald pictor
Octavian Smigelschi.

1 Dr. Iulia MESEA, ,,Tnnoire prin traditie”, In Alexandru Constantin
CHITUTA, ,,Pictorul Octavian Smigeslchi, lumind vie in vegnicie”, Ed.
ASTRA Museum, Universitatea Lucian Blaga, Sibiu, 2012, p. 22.
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care s-a aplecat artistul. Subiectele lui erau selectate cu
predilectie din viata satului si a peisajului rural din
Marginimea Sibiului, portretele de tdrani in costume
populare alaturandu-se ca forta de convingere acelora
facute cu sensibilitate si emotie celor dragi, in special
sotiei. ,Portretele de tarani ale lui Smigelschi, se caracteri-
zeazd prin soliditatea constructiei, prestanta tinutei,
meiestuozitatea reprezentarii si expresivitatea chipurilor”12.
Tinuta plina de prestantd, sensibilitatea si expresivitatea
fizionomiei sunt calitdti pe care le descoperim In
autoportretele sale si in portretistica sa: Portret de cantor,
Tiaran meditind, Tarani din Ardeal sau Tarancuta.

Lucrarea Strana este ,,0 marturie a crezului artistic al
pictorului, care realmente a gasit in lumea satului o sursa
de inspiratie. ,Tribuna Poporului” aminteste compozitia
Strana, o lucrare reprezentativa pentru momentele esen-
tiale din viata satului romanesc, incarcata de simboluri
identitare si creatda cu scopul clar de a furniza un limbaj
iconografic national, pornind de la premisa ca taranul este
expresia autenticd a relatiei intime dintre pamant si
natiune, dar si pastratorul geniului ancestral’s, fiind cel care

si-a mentinut neschimbate valorile, obiceiul si portul”4.

12 Tulia MESEA, Pictura romineascd, secolul al XIX-lea — inceputul secolului
al XX-lea, Pinoteca Brukenthal, Sibiu, 2005, p. 14.

13 LEANDRU, Cronica, ,Seri pldcute — o expozitie”, in Tribuna Poporului,
an 7, nr. 188, 14/20 octombrie 1903, Arad, pp. 1-2.

4Joana SAVU-GRUITA, ,Octavian Smigelschi — catdretii de strand arta
cu mesaj national”, in Indrumitor Pastoral, an. VIL nr. 7, Tulcea, 2015,
p- 372.

416



Dr. Alexandru Constantin Chituta: Octavian Smigelschi — Promotorul unei noi viziuni...

Preferinta pentru modele feminine reflectd o acuta
sensibilitate pentru puritate, frumos si eleganta, in nota
romaneasca. Pe langa cateva studii, se cunosc doua lucrari
Tarancuta — Lina cu madrgele si Portret de tirancd. Avand o
fortd de sugestie comparabila cu realismul meticulos,
portretele de femei emana o atmosfera suoava si candida.
Portretele lui Smigelschi ne determina sa readucem in
caracterizarea acestui gen notiunea de eleganta, a femeii
imbracata traditional — inevitabil asociata cu domeniile
modei si etichetei — nu doar cea exterioara a modului de
exprimare al artistului, ci si aceea de reflectare a adevaru-
rilor intime privitoare la psihologie si caracter si, indeo-
sebi o sintezd a acestora: eleganta — ca expresie a culturii si
a bunului gust, masurd a rafinamentului si simbiozei, in
momentul actului de creatie, dintre model si artist.

O alta realizare de insemnatate este Covorul cel mare de
lind de dimensiuni ample destinat soleei Catedralei Unite
din Blaj, tesut de un grup de femei din Maramures, dupa
un desen realizat de Octavian Smigelschi, datat 1900. Unul
dintre aceste modele, poate o replica din acele timpuri, se
intalneste in Catedrala Arhiepiscopald din Cluj Napoca.

Covorul infatiseaza un vultur urias cu aripile intinse,
care il simbolizeaza pe lisus Hristos, asezat deasupra unei
cetati, ce semnifica Noul lerusalim. Fondul covorului este:
rosu, galben si albastru si sugereaza tricolorul romanesc.
Aceleasi culori se intalnesc si in chenarul cu motive geo-
metrice de jur-imprejurul covorului.

Trebuie sa amintim aici faptul ca acest covor, obiect

pretios al catedralei unite din Blaj, a fost trimis si a fost
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admirat la Expozitia Jubiliara din Bucuresti din anul 1906,
organizata in vederea sarbatoririi a 40 de ani de domnie a
Regelui Carol I, a 25 de ani de la proclamarea regatului
dar si a 1800 de ani de la descdlecarea lui Traian in Dacia.
Fara indoiala cd aceastd Expozitie a constituit un punct de
atractie pentru toti romanii, un adevarat ,,colt de paradis”,
tiind argumentul dezvoltdrii societdtii romanesti si promi-
siunea de unire a romanilor. La ea au participat, in cadrul
serbarilor populare, mii de romani din Transilvania care
au venit in capitala Romaniei cu cele mai vestite coruri.
Nu ar fi lipsit de interes sd mentionam aici si de
Tripticul national realizat In 1906 pentru un concurs
national si a cdrui reactualizare a fost legata de studierea
altarelor medievale, ce favoriza articularea secventiala a
compozitiei, cu un discurs innobilat de o anume demni-
tate sacra. Smigelschi prezinta o parte din istoria glorioasa
— Neagoe Basarab, in portretul votiv de la biserica epis-
copald din Curtea de Arges si Cucerirea redutei Plevna, in
1877, iar pe de alta parte, central, ,0 contemporaneitate
nesigura, sugerata de un grup de tarani modesti, aflati la
munca ce se opresc din seceris si privesc uimiti spre o
lumina prefigurand un viitor mai bun. Este o apologie a
taranului, idealizat, caruia i se confera o aura sacerdo-
tald”15. Totodata ,artistul ilustreaza in planul secund doua
personaje care discutda. Barbatul carunt, mai in varstd,

intinde bratul atragandu-i parca femeii atentia asupra

15 Gheorghe VIDA, ,, Aspecte simboliste in opera lui Octavian Smigelschi”,
in Alexandru Constantin CHITUTA (coord.), Octavian Smigelschi
album..., p. 65.
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trecutului glorios. Gestul pe care il surprinde artistul face
ca cele doua panouri si comunice. Intre cele doud perso-
naje se distinge un prunc infdsat care inca de mic creste
ascultand povestile din vremurile glorioase de mult apuse
(...) Octavian Smigelschi reuseste sa surprindd, cu multa
dibacie, o scena din viata taranului roman, evitand exal-
tarea si prezentarea idealizata a acestuia, toti care lucreaza
poarta costume traditonale, costume simple de zi cu zi”'¢.
In aceastd compozitie Smigelschi reprezintd atat
trecutul cat si prezentul si viitorul neamului roméanesc asa
cum denotd si inscriptia: ,In vesnica munca roditoare,
primenind madrirea strabunilor prin vechea evlavie si
gloria noud spre siguranta viitorului harnic”. El este
incadrat de o bogata arhitectura pictatd, imitand dupa
cerdacul de lemn cu crestaturi bogate si impodobind cu
medalioane, reprezentand intr-unul pe Traian, iar in altul
pe regele Carol I, iar intre ele sunt asezate doua frize,
infatisand trecerea Dunarii de armata roméana in 1877.
Dintre lucrdrile create In spiritul aspiratiilor nationale
ale romanilor amintim aici si Tripticul inchinarea magilor si
pastorilor, descris la pictura bisericeascd. Prin aceste doua
lucrari, Smigelschi afirma simbioza perfecta dintre
spiritualitate si nationalitate sau sufletul romanesc.
Tripticul national poate fi ,citit” ca o ctitorie a poporului
roman prin religie, prin continuitate si vitejie si prin

munca asidud, iar Tripticul inchinarea magilor romanizeaza

16 Joana SAVU-GRUITA, ,Tripticul National 1906”, in Acta Musei
Napocensis, Historica II, nr. 41-44, Cluj Napoca, 2007, pp. 262-263.
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scena biblica a inchindrii magilor si pdstorilor pruncului
lisus, prin aducerea acesteia in peisajul mioritic romanesc,
prin personajele istorice din cele trei provincii romanesti,
aratand prin aceasta crestindtatea milenard in spatiul
romanesc si prin reprezentarea ciobanilor si a familiilor
lor, ca buni romani si buni crestini. Ambele Triptice sunt
,ferestre” sau ,porti” care doresc sd il faca pe privitor sa
intre Intr-o alta lume, intr-un alt spatiu.

Constient de necesitatea de a se perfectiona, incepand
cu anul 1898, efectueaza caldtorii de studii la Viena,
Dresda, Miinchen, Ravena, Florenta, Roma si Venetia
unde ia contact si cu muzeele care vor fi pentru el o
adevadrata scoala. Tot In aceastd perioada isi va adanci
cunostintele cu privire la mozaicul bizantin din Italia.
Intors in tard si semnand contractul pentru pictarea
Catedralei Mitropolitane din Sibiu, va incepe o caldtorie
de studiu si cercetare a bizantinismului romanesc de la
vechile biserici si manastiri, vizitand si locasurile de cult
construite In aceea perioada in tara: Cozia, Hurezi,
Polovragi, Tismana, Curtea de Arges, Targoviste,
Bucuresti, Braila, Galati, Neamt, Agapia, Vdratec, Iasi,
Suceava, Voronet, Humor sau Sucevita. Cunoasterea
acestor lucrdri il va inspira sd creeze o sinteza pentru
decoratiile sale murale, pe care o aplica la o serie de
biserici din Transilvania. Cea mai remarcabila decoratie
realizatda de Smigelschi In aceastd privintd, este cea din
Catedrala Mitropolitana din Sibiu si apoi cea de la biserica

din Ciacova, jud. Timis.
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In aceastd cilitorie de studiu isi va face numeroase
schite si va realiza zeci de fotografii nu doar dupa
picturile murale vechi romanesti cat si dupa epitafe
stefaniene, usi de biserica, vesminte din vremea lui Petru
Rares sau Brancoveanu cat si dupd Tetraevangheliarele de
la Neamt, Bistrita, Putna sau Dragomirna, scrise si miniate
pe pergament, toate vddind influenta scolii de miniatura
din Muntenia sau din Moldova si a traditiei inaugurate de
Gavril Uric. Multe dintre frontispiciile si initialele ornate
in sistemul arabescului, ce demonstreazd o mare
virtuozitate si un bun gust si simt al proportiilor fiind
folosite de Smigelschi la decorarea Evangheliei de la Blaj a
mitropolitului Victor Mihaly de Apsa. Numeroase schite
vor fi facute la Curtea de Arges si Hurezi, sculptura anca-
dramentelor usilor de la intrare, a ferestrelor, a decoratiei
peretilor, coloanelor cat si a pietrelor funerare sau a
iconostaselor.

Acestui bagaj informational, cultural-artistic 1i va
adduga comoara de pret a oamenilor de la tara — portul
popular — dimpreund cu bogatia de elemente decorative
de pe cdmadsi sau catrinte, opregi bandtene sau covoare
ardelenesti si bucoviene.

Panoramei artistice europene, Smigelschi 1i va adduga
astfel dimensiunea nationald romaneascd. Este tot mai
convins ca poate fi gdsita solutia viabila intre pictura
monumentala bisericeasca si arhitectura, care trebuie sa-i
fie subordonata.

Inca din anii constructiei Catedralei sibiene, Smigelschi

dorea si era constient cd numai el putea sa realizeze un
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nou stil national pentru pictura religioass. in acest sens el
scrie intr-o epistold adresata lui Valeriu Braniste urmatoa-
rele: ,Im iau voie a te ruga si-mi fii intr-ajutor intr-o
cauza, care nu este numai a mea personald, ci are totodata
un caracter cultural-national, si de aceea ca unul ce stai in
serviciul culturii, cred ca cu atat mai bucuros Imi vei
implinii rugarea. Cauza este urmatoarea: Desigur dupa
cum desigur esti informat, la primdvard are sd inceapa
decoratia monumentald in interiorul catedralei din Sibiu...
Eu, dupd cum stii dupa expozitia mea ce am aranjat-o in
urma la Pesta, am avut o reusitd atat de splendida, incat
dintr-una mi-am creat o reputatiune de artist, cum
arareori se Intampld. Cred cd momentul cultural national
tie nu trebuie sa ti-l mai accentuez. Fiind arta de mine
cultivatd de un caracter desavarsit national-romanesc prin
succesul meu nu mi-am facut numai mie, ci si neamului
cinste Tnaintea strainilor”"”.

O notd particulara si cu caracter insolit o prilejuise
Smigelschi, pe langa stilul neobizantin si monumental
introdus in Catedrala sibiand, si motivele de factura
populara. Ele constituie o dovada a preocuparilor si a
interesului pe care l-a manifestat pictorul fata de valorosul
nostru tezaur artistic popular si intru domeniu ca cel
religios, in care pilde de felul acesta au fost de prea putine
ori admise la noi. De altfel in cuprinsul lucrdrilor smi-
gelschiene exemplele de factura populard au o evolutie
aproape ciclici. In cartoanele realizate pentru catedrala

din Blaj, aceste modele lipsesc, acolo utilizandu-se forme

17 Gheorghe IANCU, Valeria CALIMAN, Valeriu BRANISTE, Corespondentd,
vol I1I, Ed. Minerva, Bucuresti, 1989, p. 33.
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geometrice si motive inspirate din repertoriul decorative
bizantin. ,Era, de altfel, firesc ca Smigelschi sa-si puna
intrebarea dacda costumul antic, amestecat cu atatea ele-
mente ale Renasterii, trebuia sa ramana neaparat singurul
admis In pictura noastra religioasd, sau daca nu ar putea
si el sa zugraveasca figurile sfinte in costumul obisnuit la
noi, cum facusera pe vremea lor mesterii Renasterii din
diversele tari apusene”s.

Prietenul sau de o viata, Valeriu Braniste sesizeaza si
argumenteazd noul stil, neobizantin, pe care Smigelschi il
introduce in arta romaneasca prin pictarea Catedralei din
Sibiu. ,Sfintii lucrati de Smigelschi sunt figuri intregi, cu
membre drepte si sanatoase — nu fiinte stoarse si supte de
o bolndvicioasa intelegere a placerii lui Dumnezeu — iar
fetele lor sunt romanesti, asa cum e Romanul mai mandru
si frumos. Sa insist numai asupra unui exemplu, al celui
mai cardinal, adicd asupra chipului lui Christos. Portretul
lui autentic al lui Hristos nu cunoaste nici biserica noastra
si nici istoria. Pretinsa — icoand nefacuta de mana ome-
neascd, din corespondenta apocrifd a lui Hristos cu Regele
edesan Abgar, din care s-a creat tipul lui Hristos cu fata
blanda, barba scurta impartita in doua si pdr lung buclat
iardsi impartit in doud, este o creatiune artistica ca si toate
celelalte, fara de a fi recunoscut ca portret autentic!

Pictori mari din Rasarit si Apus au cdutat in toate tim-

18 Virgil VATASIANU, Octavian.., p. 46.

1 Tipul acesta foarte frumos lucrat de pictorul bucovinean Bucevschi.
Consistorul gr.-ort. din Cernduti a reprodus acest chip prin tipar in
10.000 exemplare, Incat se gdseste acum aproape in fiecare casd
fruntasd romaneasca din Bucovina.
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purile sa cristalizeze In icoana lui Hristos, pe langa
caracterul divin, idealul frumusetii omenesti, incat putem
pune ca normd, cd icoana lui Hristos este idealul
sfinteniei, demnitatii omenesti.

Nimic mai gresit si totodatd mai supardcios pentru
evlavia crestineascd, decat directia de a idealiza in Hristos
tipul ovreesc (evreiesc). Las cd nicaieri nu std scris, ca
Mantuitorul ar fi fost Ovreu, e doar fiul lui Dumnezeu,
care s-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara si
s-a facut om, dar e direct o sfruntare a idealurilor noastre,
izvorate din crestinism, a prezenta tipul ovreesc ca culmea
frumusetii, demnitatii si sfinteniei omenesti. Au trecut
vremurile Intunericului, cand se credea, cd toate limbile
pamantului derivd din limba ovreeasca si ca toate
neamurile lumii se trag din Ovrei. Fiecare popor isi are
idealul sau de frumusete omeneasca si idealurile
diferitelor popoare diferd unul de altul. Idealul fiecarui
popor isi are izvorul in individualitatea nationala, care
este rezultata unei lungi dezvoltdri, sub conditii identice si
pe baza unei origini comune. Poporul roman incd isi are
idealul sdau despre frumusete si perfectia omeneascd, iar
acest ideal nu poate fi identic cu al Rusilor, dar nici cu al
Grecilor si al Nemtilor. Acest ideal este propriu al
Romanilor si aces ideal trebuie sa fie chipul lui Hristos in
bisericile romanesti. Tendinta vaditd a lui Smigelschi este

a fixa acest ideal in cartoanele sale, si bine face!”20

2 Valeriu BRANISTE, ,Octavian Smigelschi, impresii si amintiri”, in
Drapelul, Lugoj, 9/22 martie, nr. 30, 1904.
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In pictura din Catedrala sibiana, pictorul s-a straduit
sd foloseascd pentru prima oard o seama de motive popu-
lare, inspirate parca de pe frumoasele scoarte ardelene, ori
bogatele opregi bandtene, motive care intr-un fel uluitor
au conservat in desenul si coloritul lor exemplele fericite
ale vechilor si admirabilelor tesaturi bizantine. Prin acest
fel, Smigelschi introduce si realizeaza pentru prima data
in iconografia noastrd o romanizare a acesteia. In toate
aceste motive populare, pictorul stiind ca e depusa toatd
forta de munca si de pricepere a femeii romane si in ea se
reoglindeste strdduintele culturale care au agitat si agita
spiritul straturilor de mai jos ale neamului nostru.

Octavian Smigelschi a inteles foarte bine importanta
notei romanesti pe care nu o putea da la Catedrala din
Sibiu decat decoratia interiora, lucru intalnit si la biserica
din Ciacova, jud. Timis. Mai stia cd natura si omul sunt
factorii care impreuna urzesc arta. Arta fiind o imitatie a
naturii. Arta imita in adevar natura asa cum o vede si o
simte artistul In lumina geniului sau. Arta provine
nemijlocit din intuitie si se adreseaza la intuitie, izvorul
primitiv al oricarui sentiment artistic. O naturd frumoasa
mijloceste in chip firesc educatia artisticd a unui popor,
creand, pe indelete, fondul estetic care, in conditii sociale
priincioase, tinde sa se manifeste si — ajutat de fantezie
produce arta. ,Bunul simt si adanca pricepere a lui
Smigelschi ne indicd si in privinta aceasta directia
dezvoltarii picturii bisericesti la noi Romanii. Ornamen-
tica lui, figurile si tipurile lui sunt romanesti, sunt isvorate

din sufletul treaz al Romanului, al cdrui gust s-a sintetizat
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deja in artele nationale. Romanul sanatos la minte si inima
nu are pricepere pentru aberatiile ascezei orientale”?!.

In acest sens profesorul Dimitrie Comsa vorbea
despre arta populara si bogatia sufleteasca a poporului
raman cat si despre pictura bisericeascd din tinuturile
romanesti. El afirma ca decorarea Catedralei ar trebui sa
tind cont de acestea, el Insusi implicandu-se pentru acest
lucru. , Traind poporul roman, odrasla din vita nobila in
mijlocul acestei naturi si fatd in fata cu icoanele pline de
farmec si mdretie pitoreasca, este cu neputinta sa nu i se fi
intipdrit, cu vreme, in albia sufletului si sd nu-l1 faca a
simti frumusetile ce i se ofer cu atata darnicie. Canturile
populare, doinele si povestile sunt marturie, cd poporul
nostru stdpanit este de un puternic sentiment estetic,
samburele oricarei arte. Portul sau mandru, fara seaman si
broderiile si tesaturile si celelalte minunatii, care storc
admiratia generald, vadesc un adanc sentiment pentru
alegerea si combinarea armoniasa a culorilor. Acest
sentiment a Incoltit si s-a perfectionat, nu in atelierele, nici
in carti si tablouri mestesugite ci, la scoala harnica si dar-
nici a naturii. In culorile rosu, galben si albastru, vedeau
intrupatd treimea armoniei culorilor (...). Numerosi pictori
si alti artisti, Romani si straini, unanim si cu insufletire au
declarat formele si motivele tdardnesti, cuprinse in album
ca fiind bune de aplicat la impodobirea bisericilor noastre,
mai bune si neasemanat mai frumoase decat cele bizantine

si armenesti, uzitate la noi.

2 Valeriu BRANISTE, ,Octavian Smigelschi, impresii si amintiri”, in
Drapelul, Lugoj, 9/22 martie, nr. 30, 1904.
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Mandra si nobila si romaneasca fiind, arta populara si
indeosebi ornamentatia 1si va face intrarea triumfala
probabil in mareata catedrald de aici, a carui podoabe
imitate vor fi numeroase. Meritul imitatiei si propagarii in
cercuri largi, revine In mare parte, subscrisului, care am
tinut mortis, In sensul indicat (...). Judecand dupa ce
vedem in biserici si la multele expozitii artistice, Indruiti
am fi sa vorbim de belsug in picturd la noi. Bogate in
zugrdveli sunt cu deosebire bisericile vechi. Rotocoale
suprapuse randuri-randuri, ornamentica subreda si in
parte foarte naiva, colorit zbierator, figuri adesea pocite si
imitand caricaturile bizantine din epoca decadentei, iata
pe scurt caracteristica vechii noastre picturi bisericesti.
Pictura din biserica Curtea de Arges nu este nici ea la
inaltimea artisticdA cu arhitectura. Ea fiind o lucrare
artistica de valoare si in parte de mare valoare poate fi
considerata pictura catedralei din Cernduti?? si a bisericii
Sf. Trei lerarhi din lasi®® si a Manastirii Sinaia?*. Daca si
intrucat pictura Inca neinceputa a catedralei sibiene se va
avanta peste bisericile amintite, viitorul va decide”?.

Totodata D. E. Cristea afirma si el importanta apli-
cdrii motivelor populare romanesti ,creand astfel un stil
romanesc. Dandu-mi-se o buna ocasiune in aceasta rointa,

cu ocaziunea zidirii catedralei de la Sibiu, am staruit — in

2 Pictatd in perioada 1893-1895 de pictorul vienez Carol Iobst.

2 Pictatd in perioada 1882-1904 de pictorul francez André Lecomte de
Notiy.

2 Pictata In perioada 1893-1903 de pictorul danez Aege Exner.

% Dimitrie COMSA, Album artstic representind 284 broderii si tesdturi dupd
originale tirinesti, Sibiu, 1904, pp. 2-5.
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caliate de referent si conducator al lucrarilor de pictura —
pentru aplicarea cat mai bogata a motivelor romanesti
atat in pictura decorativd, cat si la ornamentarea vesmin-
telor, acolo unde aceasta se potriveste. Inainte cu cativa
ani, cat in pertractdrile (discutiile n.n.) avute cu numerosi
pictori si sculptori — am sulevat ideea aplicarii motivelor
originale romanesti in lucrdrile lor de concurs, am fost
chiar ridiculisat si batjocorit de catre multi, dar convins de
succesul idei, pe care artisti o aflau admirabild, am ramas
rece la toate observarile zeflemitoare, emanate de la
oameni pa care 1i tineam absolut de incompetentd, stiind
bine ca nicio ideea noua nu prinde dintr-una, si trebuie
sa-si facd pe incetul cursul sdu natural, pana sa cucereasca
terenul, ce i se parea la inceput atat de dusmanos. De
cand lumea a patit multi asa, dar cartitorii au amutit si
ideea a triumfat, adeseori mult mai iute de cum a sperat
cel ce a dat-o. Altii sustin cd ornamentatia roméaneasca nu
se potriveste pentru biserici, fiindca are culori prea vii,
batatoare la ochi. Acestia, se vede, nu cunosc vestitele
mozaicuri bizantine, si nu iau in considerare, ca romanul,
respectiv romanca, desi iubeste culorile vii, dar are si
gustul de a le combina cu cea mai artistica pricepere intr-o
armonie, care trddeaza cel mai fin gust estetic si o
eleganta pldcutd, ca si compozitiile muzicale ale unui
compozitor cu talent, care si din tonurile cele mai
indepdrtate de o altd stie crea o armonie artistica.

De altcum multe forme din ornamentatia romaneasca
se regaseste si la greci, si la alte popoare. Asa de exemplu

vrestele foarte obicinuite de pe unele covoare si velinte de
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2-3 cm late, care in forma de scdri se ridica pand la o anu-
mita inaltime, apoi iardsi se coboara in aceeasi ordine,
le-am aflat si in decoratiile bizantine.2¢”

Mentiondm in acest sens cartonul cu Inchinarea
Magilor?, care trebuia pictat In absida corului Catedralei
Mitropolitane. Este vorba de un triptic incadrat de cres-
taturi de lemn, obignuite in mediul rural romanesc. Avem
de-a face cu reprezentarea aducerii darurilor de catre
magi Pruncului lisus, sinonima cu adorarea Magilor din
vestul Europei, insd Smigelschi reuseste sa creeze o schita
originala?.

Din pacate cartonul infatisand Inchinarea Magilor se
afld astdzi intr-o stare precard, incercam sa refacem scena
Nasterii, pand acum refacandu-se doar Maica Domnului
cu Pruncul Hristos si doi dintre cei trei magi. Plansa este
publicatd insa in revista ,Luceafarul” din 1909 nr. 1
(asemeni acestui model, cu unele deosebiri, Inchinarea
magilor, Smigelschi o va picta in biserica din Radesti.) Din
aceasta se observa in mijloc Maica Domnului cu Pruncul
in brate, iar in spate Dreptul Iosif, un inger si animale in
staul. Maica Domnului cuprinde Pruncul cu ambele
maini, iar Pruncul isi intinde ambele maini ca si cum ar
binecuvanta, aratand prin aceasta latura de Mare Arhi-
ereu al lui Iisus Hristos. Dar cu toatd apropierea celor

doua chipuri, sederea Pruncului pare ca o plutire, iar

26 E. M. CRISTEA, Iconografia..., p.XIIL

7 Tus pe hartie, rupt, pastrat in proportie de 40%

% Alexandru Constatin CHITUTA, Octavian Smigesichi, lumind vie in
vesnicie, Ed. ASTRA Museum, Sibiu, 2012, p. 138.
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Maica Domnului Insasi pare ca un tron pentru Prunc.
Aplecarea capului Sfintei Fecioare, a cdrei aureola strabate
intunericul, subliniaza aceasta semnificatie de tron prega-
tit, pe cand Pruncul care, vazut pentru Sine, are trasaturile
unui tandr care, 1si tine capul drept, cu un aer imparatesc,
la care au venit sa se inchine si sa-I aduca daruri cei trei
magi.

In partea dreaptd a Mariei apar cei trei magi aducand
daruri. Magii se aseamana cu voievozii celor trei provincii
romanesti, Smigelschi inspirandu-se din anumite fresce
ale manastirilor vizitate: Alexandru cel Bun de la
Sucevita, Neagoe Basarab de la Curtea de Arges si Matei
Corvin dupa o gravura de epoci. In spatele lor, pe o
latura a tripticului, apar pastorii, imbracati in costume
specifice Marginimii Sibiului, aducandu-si darurile lor: un
miel si un burduf de branza. Pe cealalta latura sunt
infatisati tarani cu femeile si copiii lor, toti Imbracati in
portul sibian?. E marele rol al pictorului, de a nu infatisa
,pastorii biblici cu ciomege incarligate la capat, cum de
pilda sunt la Boticelli, Fra Angelico, Veronese, ci ei sunt
ciobanii nostri din munti, cu maciuca inflorita, roma-
neasca, inclestatd intre degete osoase, cu pletele lungi,
retezate, cu trupurile subtiri, mladiosi, istoviti de truda,
cu camadsile albe, lungi pand la genunchi, in spate cu
tundre ardelenesti, cu zechi din Bucovina, cu zabun ca in
Basarabia, iar in pastorul ce std in genunchi tinand in

brate un miel, vezi parca pe cel ce n-a mai putut suferi

» Ibidem, pp. 138-139.
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rusinea veacului, ci in primavara anului 1907 si-a razbu-
nat amar, strigand sfasietor: Sange Doamne! Sange! Caci
sangele ingroasa! (Octavian Goga)”*.

Aceasta localizare a unei scene biblice in mediul
familiar a fost des folosita in pictura apuseand, pe care
Smigeslchi o cunostea foarte bine. Sa ne amintim de
tabloul Uciderii pruncilor din Colectia Muzeului National
Brukenthal, realizat de Pieter Bruegel, zis cel Bdtran in
care sangerosul eveniment se produce intr-un sat medie-
val acoperit de zapada sau chiar tabloul Adoratia Magilor
de Diego Velazquez din colectia Muzeului Prado din
Madrid in care unul dintre magi, cel negru este imbracat
in costumul de curte spaniel, sobru.

Deasupra Fecioarei apare un nor si o stea inconjurata
de sase ingeri, iIn doua perechi de cate trei Ingenunchiati
cantand, avand pe costume broderii romanesti. Deasupra
tripticului si pe cele patru brate apar motive populare
romanesti, crestaturi In lemn, incat da impresia ,unei
porti din satele romanesti de altadata”>".

O adevarata ,romanizare” a Nasterii Domnului!
Chiar dacd pictorul nu a putut realiza aceasta lucrare in
cafasul Catedralei Mitropolitane din Sibiu, Smigelschi nu
0 va uita si 0o va pune in culoare pe bolta bisericii din
Radesti, jud. Alba, ctitoria episcopului martir Demetriu
Radu al Oradiei, fard a mai utiliza impartirea scenei in

trei.

% A. MAIOR, in ,Patria”, Cluj, 18 ianuarie, 1920.
31 Pr. Prof. Mircea PACURARIU, Catedrala Mitropolitand..., p. 67.
31 Cf. Virgil VATASIANU, Pictorul Octavian..., pp. 56-67.
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Vorbind despre plansa Nasterii Domnului, cat si
despre efervescenta culturald din tara asupra cultivarii
artei nationale taranesti in diferite ramuri, Octavian
Taslauanu in revista ,Luceafdrul” noteaza: ,,in acest
numadr publicdim ultima opera a dlui Octavian Smigelschi
care de astd toamna lucreazad la Roma. Noua opera a mult
apreciatului nostru Pictor e o Incorporare a conceptiei
nationale care in timpul din urma se accentuaza tot mai
puternic in miscarea noastra artisticd. Nota caracteristica a
acestei miscari e straduinta de a crea o arta roméaneasca
prin introducerea motivelor artei taranesti si prin intrebu-
intarea motivelor artei taranesti si prin intrebuintarea
elementelor artei vechi in arta noastra modern, supe-
rioara. E o miscare de premiere, de desavarsire, care se
gaseste inca la fazele Inceputului. Vorbind de compozitia
dlui Tiberiu Brediceanu, ,La sezatoare”, am aratat
importanta acestei noi conceptii in muzica. Arhitectii din
Romania lucreaza din rasputeri pentru crearea unui stil
romanesc in arhitectura. Arta decorativd tardaneasca e
cultivata cu sarguintd si uneori cu simt de mai multe
societati din Romania si de la noi, straduindu-se a inte-
meia o arta decorative taraneasca. Comisiunea monumen-
telor istorice din Romania in Buletinul sau trimestrial
contribuie la cunoasterea arhitecturii si picturii bisericesti
din cele mai indepartate timpuri. Revistele mai cu seama
se ocupd neincetat cu popularizarea si comentarea artei
tardnesti si cu creatiunile tinerilor artisti.

La noi Octavian Smigelschi indruma pictura biseri-

ceasca pe noi cdrdri, pand si dansurile nationale sunt

432



Dr. Alexandru Constantin Chituta: Octavian Smigelschi — Promotorul unei noi viziuni...

cultivate de Societatea Chindia din Bucuresti. De litera-
tura si pictura nu mai pomenim, fiindca caracterul lor
national e bine cunoscut, ele sunt si mai Tnaintate.

In miscarea aceasta vioaie si tot mai puternica vedem
framantarile sufletului romanesc de a-si cauta forme noi
pentru exprimarea frumosului, vedem inceputul unei
epoci de renastere a artei noastre nationale, care va putea
da roade stralucite numai in viitor. Ea va contribui si la
inchegarea sociald a neamului nostru, care astdzi ni se
infatiseaza cu diferentieri prdpdstioase si pdgubitoare
intereselor nationale. Arta bisericeasca a dlui Smigelschi,
prin conceptia si prin intrebuintarea motivelor artei
decorative taranesti, cadreazd asa de bine cu intreaga
miscare mai noua de a crea o arta nationald. Unii socotesc
aplicarea motivelor tdrdnesti la o pictura bisericeasca ca o
erezie. Noi am accentuat in diferite randuri cum inte-
legem intrebuinatarea motivelor artei populare in arta
superioard. Si credem ca am avut dreptate cand am zis ca
arta tdraneasca poate servi nu numai ca izvor de inspi-
ratie, numai ca element de premiere pentru arta
superioard. Artistii sunt chemati sa desavarseasca arta
populara, sa creeze prin iIntrebuintarea si prelucrarea
comorilor din arta populard, opera de arta superioara,
vesnice, care sa imbogateasca arta universal cu farmecele
noutdti si originalitati”s2.

Octavian Smigeslchi a dorit ca interiorul catedralei

sibiene sa respire a romanism. Si acest lucru provenea atat

%, Luceafirul’, Sibiu, nr. 1, 1909, p. 22.
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din faptul cd roméanii din aceea vreme nu erau inca
majoritari In Sibiu cat si datorita constructiei catedralei
care, proiectatd dupa modelul Sfintei Sofia din
Constantinopol, nu avea nici o decoratie care sa faca
trimitere la arta romaneasca. La acestea doud se adauga si
formarea intelectual-artisticd a pictorului: cunostea forte
bine viata capitalelor central — europene si mai ales a
Budapestei care in acea vreme era in plind glorie de
dezvoltare si de afirmare a spiritului national. Sa
mentionam doar ridicarea Bazilicii Sf. Stefan, a Palatului
Parlamentului sau a cladirii impozante a Operei, toate
facand referire prin decoratie si picturd la istoria
poporului ungar.

Asupra decoratiei interioare a Catedralei s-a ocupat
cu de-amanuntul Octavian Smigelschi. Avea aceasta
capacitate si lucrul acesta il grdieste si cartonul pentru
Catedrala unitd din Blaj, cel asemanator pentru Sibiu fiind
pierdut. Pornind de la vitraliul de la intrare care are in
centru crucea Inconjuratd de o banda tricolor, vizitatorul
paseste in mdretul edificiu si are impresia ca se afld pe un
covor simplu romanesc, datoritd mozaicului pardoselii ce
este decorat cu motive traditionale. Iar apoi privirea este
indreptata in fata, spre iconostas. A fost confectionat la
Bucuresti la firma lui Constantin Babic din lemn de stejar,
elementele sculptate fiind realizate din lemn de tei si
acoperite cu foita de aur. Decoratia acestuia a fost reali-
zatd de Octavian Smigelschi, tocmai pentru a continua o
parte din modelele broderiei tdrdnesti din icoana si pe

partea lemnoasa realizandu-se astfel o armonie desavar-
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sita. Elementele de coarnele berbecului de pe coloane
alterneaza cu motivele bogat decorative si cu ornamentele
geometrice ce se Impletesc cu vrejul de vita de vie iar in
registrul apostolilor cu sfoara impletita in trei intr-un
vadit spirit de ordine si echilibru. Meritul lui Smigelschi
este acela ca a reusit sa adapteze exuberanta decorativa
brancoveneasca cu elemente din broderia taraneasca:
cruci, casute, romburi, coarnele berbecului sau craite
suprapuse care ne duc cu gandul la opregile banadtene sau
la diferite fete de masa, covoare sau catrinte sibiene. Tot
acest decor bogat si foare variat ilustreaza diferite
conceptii estetice ale poporului roman, ale caror origini
foarte vechi s-au perpetuat pana astazi sub forma unui
tezaur de semne scrise”.

Pentru cupola catedralei Smigelschi a mers in pictarea
scenei Pantocratorului inconjurat de cele 9 cete ingeresti.
Si aici Intalnim in decoratia vesmintelor angelice elemente
din broderia tiraneasci. Insd nu putem si nu sesizim
decoratia peretilor ferestrelor de la cupola care abunda de
diferite modele si colorituri.

Mai mult in capitolul Conspectul din ,Oferta” pe care
Smigeslchi o Inainteaza Consistoriului arhidiecezan din
Sibiu acesta noteaza lamurit , izvoarele folosite pentru motive
ornamentale de decoratiune a subscrisului.

1. Motivul incadrdrii ferestrelor de la cupold este luat de
pe un arc al Mdandstirii Hurezi.

2. Decoratiunea arcurilor celor mari (care poartd
pandantivele) este imprumutatd de pe uncovor textil

romanesc (Avrig).
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10.

11.

12.

Incadrarea de sub semicerc a cimpului de sub pandan-
tive asemenea motiv textil poporal.

Decoratiunea arcadei de la etaj: motiv textil romdnesc
(Avrig) si Mandstirea Mdrgineni (crucile).
Decoratiunea dintre ferestrele de la cupola absidei:
Evangheliar slavonesc tipdrit de Macarie in 1512 in
Romidnia.

Asemenea frizul de sub aceasta.

Campul incadrat de sub absidi (parter 1dngd iconostas)
dupd un relief de la Mandstirea Curtea de Arges si
dupd motive din Liturghierul slavonesc 1512.
Campurile obloage dintre icoanele din hord dupd
motive de la Curtea de Arges.

Decoratiunea dintre arcurile de sub galeria corului
dupd motive textile Turda.

Incadrarea boltei celei mari de la cor: Curtea de Arges
si motive de pe un covor din Bistrita.

Campurile de ambele parti de la arcadd laterald n
parter dupd un iconostas (tetrapod) de la Mindistirea
Mirgineni.

Decoratiunea peretilor din pronaos: motive textile

Sebesul sdsesc si Ordstie.

Elisabetopole, 28 11 1904.

Elementele nationale tdrdnesti apar si in pandantivii

Catedralei unde sunt pictati cei patru Evanghelisti: Matei,

Marcu, Luca si Ioan. Aici tot mobilierul: scaun sau masute

cat si coloanele ce sustin boltile de zidarie sunt decorate

cu aceste elemente.
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Multi dintre autori preocupati de pictura lui
Smigelschi, ca de pilda Virgil Vatasianu sau Mircea
Pacurariu au subliniat faptul ca introducerea acestor
modele populare romanesti in pictura din Catedrala se
datoreaza lui Miron Cristea. Consideram ca aplecarea lui
Smigelschi spre aceste modele si ornamentatii au survenit
inainte de concursul lansat de Consistoriu eparhial care
dorea o picturd bizantind romaneascd cu tehnicile
moderne ale timpului. De la inceputul anului 1904, in
oferta sa pentru Catedrala, Smigelschi scria:

,Deoarece sunt convins cum cd catedrala in ce priveste
decoratia artistica interna nu este destul sa fie numai un
monument de sablou al artei bizantine internationale, ci
fiindca In manastirile noastre avem o arta bizantina
romaneascd, bizantind nationald, care 1in arhitectura
catedralei nu s-a accentuat in masura aceia precum ar fi
fost de dorit, este 1n interesul ridicarii valorii artistice cu
acest monument national in decoratiune sa-1 scoatem cu
atat mai mult in relief. Ba sunt convins cd prin nazuinta
spre originalitate sa-i ridicam valoarea artistica si mai
mult, trebuie sa mergem un pas si mai departe. Este stiut
cd mai cu seama in productele textile ale poporului nostru
avem o arta decorativa, despre a cdrei frumusete naiva fie
cine a fost convins si pana acum, pentru a cdrei studiu si
conservare insa numai in timpul cel mai recent sau facut
pasi de initiativd. Comoara aceasta a o ldsa nefructificata
ar fi cel mai mare pacat; pentru ai da deci catedralei un
caracter si mai original, un caracter nu numai national ci
chiar local, se impune de la sine ca cu acest privilegiu a
operei monumentale, aceste motive cu desavarsire
originale si de o inconstabila valoare artistica, rezultatul
unei muncii de vechi al unui popor cu eminente dispozitii
artistice, sd le punem in serviciul acestei mari si astfel sa
le inviem la o noua viata. Pentru a ma fi supus unei astfel
de grele munci de pionerat, sunt sigur de recunostinta
generatilor viitoare.
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Motivele decorative ce le-am aplicat in schita pentru de-
corarea ornamentald a catedralei cu modificarile de lipsa
pricinuita prin tehnica de picturd si caracterul stilar mai
sever al unei decoratii monumentale sunt fara deosebire
de origine romaneasca asa precum se poate vedea din
conspectul icoanelor decorative aici aclus sub 57%.

Mai mult decat atat, in dialogul sau cu domnul
Mocioni (Mocsonyi) acesta 1i promite pictorului ca ii scrie
mitropolitului Metianu subliniind doud directii care ar tre-
buie sa fie importante in legatura cu pictarea Catedralei.*.

Pentru perfectionarea sa mai temeinica, Smigelschi
efectueaza in luna noiembrie a anului 1904 si o calatorie
de studiu In Muntenia pentru a aduna material (schite,
fotografii, albume de arta). Insa nu putem sa nu credem ca
Smigelschi nu avea un material bogat de ornamentatie
populara din Transilvania, mai ales zona Bistrita, Turda,
Sebes, Sibiu si Banat — zona Lugoj, mentionate si in oferta sa.

Totodata trebuie amintit aici si importantul Album
artistic representind 284 broderii si tesdturi dupd originale
taranesti, Sibiu, 1904 a profesorului Dimitrie Comsa. Un
valoros album care aduna unele din cele mai reprezenta-
tive motive populare romanesti.

Miron Cristea in cartea sa Iconografia si intocmirile din
internul bisericii rdsdritene, Sibiu, 1905 ardta acest lucru:
,Pictarea unei parti a catedralei s-a incredintat pictorului
roman Smigelschi, pand acum profesor de liceu. Acesta

dovedia dintre toti concurentii a fi mai varsat in

3 Arhiva Mitropoliei Ardealului, Dosar 1904, V. (800-809).
% Valeriu BRANISTE, Corespondenti..., pp. 33-48.
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cunoasterea stilului bizantin. Pictura lui pe cartoane
cuprindea multe note caracteristice originale, cari te
indemnau a presupune, cd va satisface asteptarilor, desi
nu avu inca ocasiune sd-si poatd dovedi talentul prin
pictarea vr-unei biserici mai mari. In planul de concurs
acceptase si el putine motive nationale. Tonul general
insa, era, ca si originalele, in colori prea iIntunecate.
Prevala verdele si un albastru inchis, esprimand un gust
armenesc. Armenia a avut peste tot multa influintd asupra
dezvoltdrii picturii bizantine. Dupd ce i s-a Incredintat lui
S. pictarea cupolei si a iconostasului — facand studii
temeinice si intensive — s-a familiarizat tot mai bine cu
ornamentica romaneasca, aplicand in mod multumitor ca
inceput formele ei si In masura intinsa atat la ornate cat si
in pictura decorativd, acomodandu-se unui gust mai
romanesc si cu privire la colori, si tinend fireste in general
cont de tonul serios, ce trebuie sa domineze in o pictura
bisericeasca. Aceasta directie — croita de noi in Sibiiu, —
merita a fi imitatd pretudindenea la Romani, caci — daca
ornamentica arabd, persicd, a devenit la noi canonica —
cine ne poate impedeca de a canonisa unele forma si
modele nationale, care nu numai sunt neintrecute,
frumoase, ci mai pe sus de tote sunt ale noastre?”3
Mentionarea cd modele decorative din cartoanele
prezentate la Sibiu ar fi de influentd armeneasca ni se pare
un pic deplasatd, mai ales cd aici Smigelschi se foloseste ca

inspiratie din mozaicurile de la Ravenna sau San Marco

% Dr. Elie Miron CRISTEA, Intocmirile..., pp. 45-46.

439



Educatie si marturisire. Formarea crestina a tinerilor in spiritul viu al traditiei

din Venetia. Nerecunoasterea surselor picturale, a fost si
unul dintre motivele de conflict dintre Smigelschi si

Cristea. In mai multe randuri Smigelschi scrie:

...Preacuviosiei sale (Miron Cristea n.n.) altcum nu 1is
destul de modern, prea ma tin de rigiditatea stilului
bizantin. Intr-o mai lungé convorbire m-am nizuit a-mi
justifica credeul meu artistic fata de domnia sa, insa fara
nici un rezultat. Domnia sa ar voi sa-i fac niste lucruri
placute, dulci (vrea sd zica dulcege, fara nici un caracter)
un postulat cu desdvarsire beartistic, la care unul nu-mi
dau capul®.

sau:

,Acum vin si eu cu o idee. In epistola ta (a lui Valeriu
Braniste n.n.) Imi amintesti de dizertatia lui Cristea. Doi
numeri din Telegraf i-am cetit mai Inainte, iar restul
apdrut pana acuma l-am cdpatat chiar astazi si cetind
»studiul” trebuie sd constatez cd si ca product literar un
galimatias mai haotic de mult n-am cetit. Iar in fond o
gramada de lapsuri, o lipsa de patrundere in materie, un
spirit de observatie asa de superficial, o gramada de
material nerumegat, incat fara voie iti vine sd te apuci de
tesalat o sira.

Ce crezi n-ar fi la loc sa-1 ludm nitel la scarmanat?
Prea se increde cuviosia sa In subtirele domniei sale
cunostinte artistice si n-ar strica sd-i reducem importanta
sa la valoarea adevarata.

La asa ceva se intelege iar numai tu esti chemat. Ai
chiar si oarecare titlu sa te amesteci In treaba cuviosiei
sale, pentru cd punctul cardinal din studiul tau si totodata
si punctul de vedere cd o renastere a artei bisericesti la noi
numai sa de rezonabild, daca ne vom intoarce la izvoarele

% Valeriu BRANISTE, Corespondenta..., pp. 33-48.
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originale ale artei crestine. Conferentiarul nostru despre
epoca asta (IV-X) nici pomana (referire) nu face.

Afard de asta, mai este destul de precaut si in alte
privinte. Cred altcum cd ideea mea si altcum te preocupd,
fara a te face atent la ea, iard mie mi-ai face un mare
serviciu daca i-ai discredita mult-putina vaza, ce o are ca
cunoscator de artd in cercurile din Sibiu.

Eu din parte-mi inca-ti voi pune la dispozitie obser-
varile mele de natura artistica, ce le voi nota cetind
conferinta inca odatd, eventual si alte izvoare, din care te
poti informa privitor la arta bizantind mai veche”?.

Sau mai apoi in data de 31 martie 1904:

,Iubite prietene,

Lunea trecuta am fost la Sibiu si azi m-am intdrit in con-
vingere ca pe Cristea trebuie sd-1 executam cu orice pret.

Wellmann, in urma machinatiunilor lui Cristea a
picat din juriu impreunad cu arhitectul catedralei, ca fiind
prieteni cu mine sunt preocupati.

Joia trecutd In convenirea sociald orinara a domnilor
consistorialisti la Stadtpark (Popovici), dupa cum mi s-a
spus a avut loc o controversa vehementd. Lemenyi® si
tinerii m-au apdrat, iar Cristea m-a tras jos pina la pamint,
de n-a mai rdmas nimic bun in icoanele mele. Toate
lucrdrile mele sint rele, ornamentica de pe planurile
pentru catedrala din Blaj, pe cari altcum cuviosia sa in
studiul domniei sale le-a aflat ,copiate” de pe monu-
mente din Ravenna, Venezia, Sicilia ca — acum le declara
pe toate de , armenesti”, nici un motiv nu este bizantin
adevarat, iard figurile de pe cartoane asemena sint
armenesti, chiar si fata lui Cristos (intr-adevar influentat
de Crist din agia Sophia) si agsa mai departe.

37 Ibidem.
% Liviu Lemenyi, om politic, avocat, in Sibiu.
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Lemenyi accentuind punctul de vedere national -
Cosma mi-ar fi tras la indoiala chiar si calitatea mea de
roman, la ceea ce au replicat ca as fi roman, cel putin ca
domnia sa etc., etc.

Dupa toate acestea, eu aflu neaparat de lipsa ca pe
Cristea, intr-un articol obiectiv, dar cit se poate de
piparat, sa-1 facem imposibil si aceasta sa o facem inca
inainte de sinod respective inainte de ce s-ar hotari in
chestia catedralei.

Juriul s-a constitui din patru persoane din Bucuresti
(doi pictori, un arhitect si seful Sectiei de belearte din
Ministerul Cultelor) si din pictorul [indescifrabil] din
Viena. Nu-i cunosc, dar am increderea ca vor fi in stare a
ma aprecia dupd merit¥. Dupa terminarea lucrarilor la
Catedrala, Smigelschi a ramas preocupat de problema
artei romanegti. Motivele decoratve si alaturi de ele
problema costumului popular, cu care imbracase pentru
prima oarda pe Sf. Filofteia din cartonul catedralei din
Sibiu, continuau sa-1 intereseze” 40,

Vazand pictura Catedralei Mitropolitane din Sibiu si
avand discutii cu Octavian Smigelschi la Roma, Alexandru
Tzigara-Samurcas afirma intr-un material dedicat picto-
rului ca: ,Specializandu-se in zugravirea de biserici,
Smigelschi a cautat sa renoveze atat din punct de vedere
decorativ cat si tehnica traditionala. Astfel, in Catedrala
Mitropolitana din Sibiu, marea inovatie introdusa de el
consta in intrebuintarea motivelor romanesti imprumutate

de la tesatorie”4

% Valeriu BRANISTE, Corespondenta..., pp. 33-48.

4 Virgil VATASIANU, Octavian., p. 46.

4 Alexandru TZIGARA-SAMURCAS, Artisti dispdruti: O. Smighelski, in
,Convorbiri literare”, aug., 1914, p. 559.
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Nu putem insd sa fim de acord cu unele critici ale lui
Tzigara — Samurcas, aduse cu privire la implementarea
motivelor populare din tesatoria romaneasca in pictura, si
anumad ca , primul argument ce se poate aduce in contra
traducerii iIn ornamentatie murala a motivelor de tesa-
torie, e bazat pe principiul fundamental, cd orice material
isi are tehnica sa speciald de executie. Nu e de ingdduit ca
modele, care pot avea efecte foarte fericite intr-o anumita
tehnica, sa fie transpuse intr-o alta. In cazul special,
motivele geometrice cu normele lor stabilite, ndscute in
mod firesc din impletirea firelor ce se urzesc in razboi, nu
dau acelasi efect cand sunt pictate pe perete. O prima
distrugere a armoniei acestor desenuri se produce prin
proportiile prea mari in care sunt redate isvoadele marun-
te In original”42.

Modelele taranesti sunt lucrate pe diferite materiale
textile si la o scara diferitd de la un mic model pe o
catrintd la modele mai mari pe fete de masa sau covoare.
Modelele traditionale folosite nu doar in pictura religioasa
cat si in arhietectura nu stirbesc deloc din frumusetea
acestora, si denotda mai mult faptul cd acestea se plieaza
armonios pe orice material de la hartie, la panza sau in
pana la lemn sau piatra.

Prin introducerea acestor elemente in pictura biseri-
ceascd acestea se eternizeaza trecand de la frumosul telu-
ric la frumosul ceresc si construindu-se o punte vie, sufle-

teasca intre munca taranului si rugaciune — Ora et labora.

2 Al. Tzigara-SAMURCAS, Artisti dispdruti: Octavian Smigeslchi, in
,Convorbiri literare”, aug., 1914, pp. 559-560.
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Mai mult decat atat, aceste cuvinte trebuie privite
mergand pana la educatia si mediul in care Tzigara-
Samurcas s-a format si a trdit. Era si este greu ca un
locuitor din Moldova, Muntenia sau Oltenia sd inteleaga
necesitatea afirmarii nationalismului intr-un mediu emi-
namente plurinational si multiconfesional asa cum este
Transilvania.

Ideea si programul sau iconografic — national va fi
continuat In spatiul banatean prin pictarea iconostasului
bisericii greco-catolice din Timisoara — Fabrica si a bisericii
ortodoxe din Ciacova, jud. Timis. Biserica romaneasca din
Ciacova cu hramul Adormirea Maicii Domnului, a fost
construitd in anul 1900 dupa planul arhitectulului Leopold
Loffler si pictata in anul 1907 de Octavian Smigelschi.
Inscriptia referitoare la aceasta initiativa, se afla sub cafas
deasupra usii de intrare in nava: , Ziditu-sa aceastd sfintd
bisericd intru Adormirea Preacuratei Ndscdtoare de Dumnezeu
la anul mantuirii 1900 prin arhitectul Leopold Loffler si s-a
zugravit la anul 1907 prin pictorul Octavian Smighelschi fiind
episcop al Diecezei Caransebesului Preasfintia sa domnul
Nicolae Popea iar protoprezbiter si paroh loan Runcul”.

Pictorul Smigelschi va pleca de la elemente din pic-
tura si planul iconografic sibian dar va aduce si unele
completdri. Calota absidei altarului din Ciacova este
decoratd cu elemente geometrice specifice artei noastre
populare. In bolta semicilindrici din fata altarului sunt
pictati Evanghelistii Matei si Ioan. Pe arcurile dublou ca si
pe toate segmentele de legatura sunt zugradvite elemente

decorative geometrice bogate, cu un colorit viu, ce ne
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amintesc de opregile banitene. In pandantivii calotei
centrale apar — ca un element nou — profetii Isaia, Ezechil,
Daniil si leremia. In calota propriu — zisd dupd modelul de
la Sibiu, sunt reprezentate: Incepatoriile, Ingerii, Arhan-
ghelii cu Maica Domnului, Stdapaniile, Puterile, Domniile
cu Sf. Toan Botezatorul. In centru Pantocratorul inconjurat
de ingeri. In pronaos in semicalotd Maria Orantd cu
evanghelistii Marcu si Luca. Pe peretele dinspre iesire al
pronaosului, in cor, este reprezentatd o ampld scena a
Rastignirii Domnului. Pe parapetul balconului, in cadre
circulare, sunt pictati in ulei pe panza: Sf. Vasile cel Mare,
Sf. Grigorie Dialogul, Sf. Ioan Hrisostom, doi ingeri
muzicanti, Proroocul David, Sf. Ioan Damaschin, Sf.
Andrei Criteanul si Sf. Cosma. Trebuie sa mentionam ca
aceasta picturd cat mai ales pictura din Catedrala sibiana a
stat ca model pentru multi pictori de mai tarziu, multi
dintre ei activand in Banat. Mentionam aici pe: Catul
Bogdan ce a pictat cupola bisericii din Iosefin — Timisoara,
Anastase Demian — prin pictarea Catedralei Mitropolitane
din Timisoara si, cel care a mers aproape pana la
identificare cu Octavian Smigelschi, pictorul Virgil
Simonescu care a pictat Catedrala greco-catolicd din Lugoj
si Catedrala ortodoxa din Varset. Totodata, Catedrala
sibiand a fost folositd ca model arhitectural la multe dintre
bisericile din Banat: Timisoara — Fabric, Timisoara -
Iosefin sau biserica ortodoxa din Vinga, jud. Arad sau
Bisericca din Ghelari, jud. Hunedoara, Vistea de Jos, jud.

Brasov, Jina, jud. Sibiu sau Catedrala din Medias.
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Din punct de vedere al limbajului formal, lucrarea de
la Timisoara si mai ales din Ciacova se inscrie in orizontul
specific creatiilor pictorului. In compozitii jocul de linii si
de mase, contureazd acel , echilibru linistit, static, corespun-
zitor subiectelor hieratice” pe care le identifica V. Vatasianu
la cartoanele destinate decorului bisericii unite din Blaj* si
primeaz4 asupra culorii care are rol mai ales decorativ. In
detaliile de vestimentatie ale personajelor se recunosc
influente ale ,stilului 1900”. Atmosfera stilistica eclectica
pe care o degajd ansamblul pictat, ca si ineditul structurii
arhitectonice a iconostasului contribuie la conturarea unei
atmosfere diferite de cea obisnuitd in bisericile din Banat,
cel putin la cele pictate la inceputul secolului XX.

Inscriindu-se intre putinele comenzi de mai mare
amploare pe care Octavian Smighelschi le-a realizat
pentru biserici ortodoxe, lucrarea poate fi inscrisa intre
creatiile de referintd ale pictorului transilvanean si intre

lucrarile cu o frumoasa pictura bisericeasca nationala.

In loc de concluzii:

vesnicia artei lui Octavian Smigelschi

Astfel daca la sfarsitul secolului al XIX-lea in Romania
Nicolae Grigorescu si Ion Andreescu sparg sablonul artei
oficiale academice inaugurand un curent nou a cdrui
trasatura principald este legdtura directa cu realitatea,
dragostea pentru viata omului simplu, aceeasi innoire o

marcheazd in Transilvania arta lui Octavian Smigeschi.

# V. VATASIANU, Octavian..., p.44
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in operele cu caracter laic, fie ca sunt portrete, com-
pozitii, peisaje, atentia lui Smigelschi este indreptata spre
om, spre aspectele cele mai obisnuite ale vietii, precum si
spre natura, straduindu-se sd le redea cat mai veridic.

Smigelschi a creat o picturd de gen romaneascd,
inspirandu-se din viata satelor ardelene, el reprezintd cu
multa intelegere figura taranului, munca sa precum si
manifestarile sale. Conceptia sa despre lume si arta
precum si tema asupra cdreia Smigelschi isi indreapta
atentia se desprinde clar din acest pasaj extras din nota
autobiograficd: ,... oricum as privi aceastd lume — scrie el —
ma gandesc In ce chip m-as putea servi de ea ca subiect al
artei”. In ce priveste dragostea si admiratia fata de
poporul nostru, iata ce spune artistul sibian in aceeasi nota
autobiograficd: ,,... un popor inzestrat cu calitdti omenesti
foarte valoroase, calitati ce ies la iveala intr-un mod atat
de perfect, fiind inzestrat cu un gust estetic matur, nu este
oare acesta un material cum si l-ar putea dori orice
pictor?”

In pictura bisericeasca locul siu este unul de capatai
tiind cel care a reusit sa sparga tiparele, avand sensibi-
litatea si dragostea fata de poporul sau de a eterniza in
pictura sacrd elementelor decorative mestesugite cu atata
migala si sudoare de poporul nostru, si de a le sfinti
punandu-le in aureola sfintilor, a lui Hristos si a Maicii
Sale Preacurate.

Iar din 1905 Catedrala Mitropolitana din Sibiu a devenit
un simbol al romanismului, un model de decoratie inte-

rioard si un exemplu de curaj si indrazneala. ,,Smigelschi e
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acela care a transpus aceasta problema (a unei noi orien-
tari In pictura religioasd romaneascd n.n.) in domeniul
realitatii, recunoscand ca solutia nu o poate da nici
importul de arta strdind, nici redesteptarea unei traditii
incremenite, ci o combinare savanta de elemente gi mai
presus de toate — ceea ce nu a spus Smigelschi dar ne-a dat
— o personalitate puternica si indrazneatd, care sa inspire
viata acestor formule teoretice. Cdci pictura lui religioasa
nu e arheologie anticd sau modernd, nu e exegeza, ci arta
plina de viata. (...) Pentru arta religioasa insa, catedrala
din Sibiu - cu toatd pictura ei neterminatd — a rdmas un
monumet de o importanta de netdgaduit: o creatie
artistica si un indreptar, in care ldsand la o parte ceea ce
intereseaza numai opera personala a lui Smigelschi — s-au
exemplificat fortele vii ale stilurilor apusene in raport cu
trebuintele noastre artistice si mai ales calitatile decorative
ale bizantinismului modern. De la data pictdrii acestei
catedrale, clasicismul de imitatie pe de o parte, iar pe de
alta traditionalismul meschin al mestesugarilor, n-au mai
fost posibili”4.

Datorita lui a devenit posibila ,0 arta romaneasca
modernd, o artd in care individualitatea artistului sa aiba
dreptul de-a se manifesta. Si daca lui Smigelschi nu i s-ar
datora decat atat, numele lui ar fi totusi primul cu care

incepe capitolul picturii noastre religioase moderne”#.

# Virgil VATASIANU, Pictor Octavian Smigelschi..., p. 86.
% Virgil VATASIANU, Pictor Octavian Smigelschi..., p. 86.
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in creatia lui El Greco

Elena-Daniela Andrei Ionascu

Facultatea de Istorie, Specializarea Istoria Artei
Istoria Artei si Filozofia Culturii — Universitatea Bucuresti

Domenikos Theotocopoulos, cunoscut ca El Greco, s-a
ndscut in 1541 in Candia (actualul Heraklion), capitala
Cretei, intr-o familie instarita.! A urmat o scoala de elita,
accesibild in secolul al XVI-lea numai claselor privilegiate.
Domenikos a trait in Creta pana la varsta de 26 de ani. Se
presupune ca a calatorit In acest interval prin Grecia si In
jurul Cretei, in insule si in Egipt, ca a vazut Delfi, Elefsina
si Atena. Este atestat ca pictor la 1563, dupa cum reiese
din noile documente?.

Crestinii rasdriteni considera importantd pentru for-
marea sa ca artist, mostenirea vechii civilizatii cretane
ajunsd in vremea lui El Greco intr-o faza de manifestare

post-bizantind, precum si educatia primei perioade din

! Nikolaos M. Panagiotakes, EI Greco: the Cretan years, Centrul de studii
elene, King's college London, MPG Books Group, UK, 2009, pp.47-63.

2 Nicos Hadjinicolaou, La defensa del arte bizantino por El Greco:notas
sobre una paradoja, in ”Archivo espafiol de arte” , El Greco Centre -
Instituto de Estudios Mediterraneos.Forth, Creta, 2008.
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viata sa, pe care s-au asezat ulterior toate celelalte compo-
nente constitutive ale stilului sau unic. Cretanii vad in El
Greco un adevarat grec, mandru de originea stramoseasca
de care nu s-a dezmintit niciodata.’

Interesant este faptul ca ortodocsii practicanti, mai
mult sau mai putin avizati in domeniul artei, recunosc
imaginile familiare din bisericile lor in picturile lui El
Greco. Dar niciodata picturile sale religoase, oricat de
mult bizantinism am recunoaste in ele, nu vor fi confun-
date cu pictura religioasa ortodoxa. Stilul artistului cretan
pare sd se plieze insd, mai mult decat al oricarui alt pictor
occidental post-renascentist, pe gustul iubitorului de arta
de rit ortodox din spatiul romanesc.

Thomas Munro afirma ca ,nicio operd de artd nu este
complet originald; cd fiecare artist, chiar si cel mai mare, se
inaltd pe umerii trecutului. Nu existd creatie artisticd din nimic;
ex nihilo nihil fit... Cind un artist apare din senin, ca un
trdasnet, inseamnd de obicei cd nu-i cunoastem sursele stilului.
Giotto si EI Greco apar ca niste artisti extrem de originali, dar
ceva mai putin atunci cind descoperim unele din sursele stilului
lor.”* Pentru a gasi sursele stilului ,El Greco” trebuie sa
parcurgem etapele definirii sale ca artist de geniu.

Astazi parerile referitoare la ,bizantinismul” lui El
Greco sunt in general unanim acceptate, dar exista si voci
care 1l declard pictor de origine cretand, format ca iconar

in tehnica post-bizantind care, Insd, a intors complet

3 [bidem.
¢+ Thomas Munro, Artele si relatiile dintre ele, Editura Merdiane,
Bucuresti, 1981, p. 108.
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spatele primelor deprinderi, desavarsindu-se in mestesu-
gul picturii de tip occidental in Italia si Spania.

Grecii si spaniolii isi disputd anumite aspecte din
viata lui El Greco, inclusiv apartenenta religioasa. Pe siteul
oficial al Muzeului Prado, in biografia artistului se afirma
cd provine dintr- o familie de origine greaca, dar de religie
mai probabil catolicd decat ortodoxa®. Aceastd afirmatie
este sustinutd prin doud argumente. Primul este propria
afirmatie din testament cd este catolic. Ceea ce este sigur
este faptul cd a murit catolic, dar nu existd o sursa oficiala
a apartenetei lui si a familiei sale cretane la aceasta religie.
Argumentul este contestat de traditie si practica vremii,
existand dovezi indirecte cd situatia era exact invers.
Ipoteza este sustinuta de faptul cd s-a ndscut intr-o familie
de origine greaca, s-a pregatit ca pictor de icoane in
maniera post-bizantind in Scoala Cretana de Pictura din
Candia, si-a pastrat numele grec si s-a semnat cu litere
grecesti, desi cunostea si alfabetul latin. Aceeasi concluzie
se desprinde si din inventarul bibliotecii personale si din
notitele facute de el Insusi pe marginea cartilor lui Vasari,
in care ia apdrarea picturii bizantine. A avut o educatie
inceputa pe filiera religioasa, dupd practica vremii, in
scolile grecesti, unde dascdli erau slujitori ai Bisericii
ortodoxe din Creta. Al doilea argument, probat de-a
lungul vietii si de El Greco, este acela al pretuirii religiei
ortodoxe de cdtre cretani si ca o formd de protest

impotriva ocupantilor. Dupa aproape doud sute de ani de

5N. M. Panagiotakes, El Greco: the Cretan years..., pp.63-79.
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incercari, venetienii au renuntat a-i mai determina sa
renunte la religia lor, localnicii fiind acceptati sa colabo-
reze cu autoritatile ocupante, fara a fi nevoiti sd se conver-
teasca la catolicism.

Foarte importantd este recunoasterea statutului sdu de
artist in arta pictarii de icoane veneto-cretane dinainte de
a parasi insula. Jumatate de secol s-a crezut ca El Greco a
plecat mult mai devreme In Venetia si s-a format ca pictor
in Italia si Spania. In ultima jumatate de secol, desco-
perirea icoanelor de manierd post bizantind au schimbat
perceptia asupra modului in care s-a format ca artist. In
arhivele administratiei venetiene din Creta apare un act
datat 26 decembrie 1566, cu mentiunea intentiei de
vanzare a unui tablou apreciat la valoarea de 7 ducati al
,maestrului pictor Domenikos Theotokopulos”, semnat de
doi expertii evaluatori: un preot ortodox si Georgios
Klontzas, pictor de icoane ortodoxe, cunoscator al ambele
stiluri®. Mentionarea in actele oficiale a titulaturii de
,maestru pictor” (maestro menegos) atesta recunoasterea sa
ca artist consacrat, si faptul cd, deja la 25 de ani, avea
propriul atelier de picturd, iar 7 ducati era o rasplata pe
madsura maestrilor venetieni contemporani ai lui El Greco,
cum ar fi Titian sau Tintoretto, si ar fi fost intregul castig
pe un an al unui mestesugar in acea perioadd, ceea ce
inseamnd cd se bucura de apreciere ca pictor inca din

perioada cretana.

¢ N. M. Panagiotakes, EI Greco: the Cretan years..., p.29.
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Asa cum spuneam, radacinile sale isi trag seva din
Creta, leagan al unei culturi si civilizatii stradvechi. Acolo s-a
format si a lucrat pand la 26 de ani, a fost recunoscut si
apreciat ca un bun si talentat pictor de icoane in traditie
bizantind. Din aceasta perioada au ramas: Sf. Luca pictiand-o
pe Feciora cu pruncul, Adormirea Fecioarei si Sf. Dimitrie.

Sfantul Luca pictiand
Icoana Maicii Domnului
este o icoana din aceasta
perioada artisticd tim-
purie a lui El Greco.
Lucrarea se intemeiaza
pe traditia crestind care
il recunoaste pe Sfantul
Apostol Luca, atat ca
autor al Evangheliei

care 1i poartd numele,

e e el cat si ca artist iconar. In
Sfantul Luca pictind icoana Maicii pictura lui El Greco, Sf.
Domnului cu Pruncul (Hodighitria),
inainte de 1567, tempera si aur pe panzd

lipitd pe panou de lemn, 41,6 x 33 cm, rea divina de a picta
Benaki Museum, Atena

Luca primeste aproba-

Fecioara cu Pruncul, sub
forma unei cununi ce i se aseaza pe cap de cdtre un inger.
Icoana este profund deterioratd. Zona cea mai bine
conservata permite privitorului sa identifice icoana ce se
iveste de sub penelul Sfantului Luca in forma sa cea mai
cunoscuta si cea mai raspandita din iconografia ortodoxa,
Fecioara cu Pruncul Hodighitria’- Fecioara aratand cu mana
sa dreaptd cdtre Prunc.

7 Existd cinci tipuri principale de Icoane ale Maicii Domnului in
iconografia bizantina: afectuoasi — eleusa — in care Maica Domnului il
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In planul tabloului avem elemente ce conferd tridi-
mensionalitate spatiului: reprezentarea in perspectiva
liniard a scaunului si sevaletului, imbinarea podelei cu
peretele, ingerul redat in racursi. Icoana din pictura este
prin excelenta bizantina. In ea se respecta intocmai
canonul de reprezentare iconografic si tematic, tipologia
specifica, culoarea, fondul auriu din care se desprind
personajele biblice, lipsa perspectivei. Pictura dovedeste
deprinderile de mester iconar in maniera veneto-cretana
specifica Scolii de pictura din Creta in ultima ei faza de
exprimare, un amestec de post-bizantinism cu elemente
stilistice apartinand scolii venetiene de pictura.

Adormirea Maicii Domnului este o astfel de icoana in
stil bizantin pictatd de El Greco 1nainte de 1567, descope-
rita de G. Masteropoulos in 1983 in Hermoupolis (Syros,
Grecia,) in Biserica Adormirea Fecioarei. El a identificat in

zona centrald a lucrarii semndatura artistului: ,,de mana lui

tine In brate pe Pruncul lisus cu fata indreptatd spre ea si are cel
putin o0 manad in jurul gatului ei sau al umarului; glikofilusa — este o
variantd a Eleusei, in care Pruncul are fata lipitd de a Maicii, intr-un
gest de mare tandrete; panakranta — milostiva — in acest tip, Fecioara
Maria este asezata pe un tron regal cu Pruncul lisus in brate, ambii
privesc in fata veghind asupra destinelor omenirii; agiosortissa —
mijlocitoarea — In care Fecioara Maria este singurd, din profil, cu
mainile ridicate in rugaciune, privind spre icoana lui lisus -
reprezentare foarte rard in ortodoxie; oranta, platitera, panagia —
rugdtoarea — In acest tip de icoand, Fecioara Maria este prezentatd cu
mainile desfacute si cu lisus Prunc desenat intr-un cerc peste
pantecele ei; galaktotrofusa — este o reprezentare in care pruncul este
hranit la san; hodighitria — cilduzitoarea — In care Maria il poartd in
brate pe lisus si arata spre el ca fiind calea spre mantuire prin
credinta. Aceasta este ipostaza preferata de autor pentru compozitia
analizata (Leonid Uspensky, Vladimir Lossky, Cdilduziri in lumea
icoanelor, Editura Sofia, Bucuresti, 2006. pp.106-117).
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Domenikos”. Aceasta descoperire a insemnat un progres
deosebit in intelegera formarii profesionale timpurii a
artistului. Iconografia si tehnica demonstreaza aceeasi de-
prindere a mestesugului in traditiile picturii post-bizan-
tine. Icoana respecta intru totul canoanele de reprezentare
bizantine®. Spatiul este impartit in 2 planuri: pamantesc si
ceresc, cu intreaga pleiada de personaje biblice: ingerii,
Sfantul Duh in chip de porumbel si lisus in vesminte albe
ce sta aplecat asupra Fecioarei, tindnd in brate sufletul
Maicii Sale in chip de prunc. Sfintei Maria i se aratd toata
consideratia in calitate de Nascatoare de Dumnezeu, fiind
ridicatd direct la ceruri de citre Fiul siu. In planul divin,
este reprezentata Fecioara pe tronul ,slavei” inconjurata
cu veneratie de fapturile ceresti. De o parte si de alta sunt
reprezentati cei 12 apostoli purtati de nori, intr-o
dispunere simetrici. Intreaga compozitie este gandita intr-un

echilibru piramidal. Tonalitatea inchisd, teluricd, de la

8 ,Casd si in mijloc Prea Sfanta Fecioard zicdnd fird suflare, intinsd pe pat,
cu mdinile stranse la piept in chipul crucii. Si de o parte si alta a patului,
sfesnice cu ficlii aprinse. Si inaintea patului un evreu [anume lefonias], cu
mdinile tdiate si spanzurate de pat, iar inaintea lui un inger cu sabia goald.
Si la picioarele ei apostolul Petru tamdind cu cdidelnitd, iar la capul ei
apostolul Pavel si loan Teologul, sarutdnd-o, si imprejur ceilalti apostoli si
sfinti ierarhi: Dionisie Areopagitul, lerotei si Timotei, tindnd in mdini
Evanghelii; si femei pldngdnd. Si deasupra ei Hristos, cu haine albe, tindnd
sufletul ei (ca un prunc infisat) in bratele Lui. $i imprejurul Lui lumind
multd si multime de ingeri. Si sus in vizduh, iardsi cei doisprezece apostoli
venind pe nori [de la marginile lumiil. Si la dreapta casei, loan Damaschin,
tindnd o hdrtie, zice: ,Dupd vrednicie, ca pe un suflet, te-a primit pe tine
cerul.” Si la marginea de-a stdnga casei, Cosma Melodul, tindnd in mdnd o
hartie, zice: ,Femeie muritoare, pe tine, cea mai presus de fire a lui
Dumnezeu Maici [stiindu-te]”, Dionisie din Furma, Erminia picturii
bizantine, Editura Sofia, Bucuresti, 2000, p.139.
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baza se schimba gradat spre zona superiora, iar tensiunea
scenei de jale dispare intr-o apoteoza de lumind. Acest
canon de reprezentare al scenei Adormirii este specific
picturii religioase ortodoxe, si una dintre cele mai
raspandite icoane ortodox. in ritul catolic scenele cele mai
populare de reprezentare ale Fecioarei sunt [ndltarea si
Intronarea.

Cele doua reprezentdri ale Mariei sunt dispuse pe
doua axe perfect perpendiculare, orizontala mortii cu
verticala vietii vesnice, schemd dupa care va lucra in
perioada spaniold, in 1586-1587, celebra prictura Moartea
Contelui de Orgaz. Compozitia a fost ganditd astfel mai
mult sau mai putin constient, poate cd modul de conce-
pere al compozitiilor a fost determinat de automatismele
dobandite in urma experientei post-bizantine. Inmormain-
tarea contelui de Orgaz este realizata In perioada spaniola,
intre 1586-88, pentru Biserica Sf. Toma din Toledo. Este o
lucrare deosebit de rafinata si sofisticatd, considerata
capodopera pictorului, atat prin forta de sugestie pictu-
rald, cat si prin simtul punerii in scena care adapteaza
spatiul destinat expunerii si exploateaza cu abilitate toate
datele compozitiei gandite in doud registre — terestru si
celest. Dispunera personajelor pare inspiratd din modali-
tatile de tratare tipic bizantina. Paralela cu Adormirea este
evidenta prin dispunerea pe orizontala a trupului
,adormit” din planul mundan si verticalitatea Inaltarii.

Daca sufletul Fecioarei este purtat firesc de Insusi Fiul sdu,

° Leonid Uspensky, Vladimir Lossky, Calduziri in lumea icoanelor,
Editura Sofia, Bucuresti, 2006. p.233.
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sufletul contelui este purtat de un inger. Personajele
prezente in jurul celor doi au corespondente evidente din

povestea biblica cu legenda locala.

Adormirea Fecioarei, before 1567,  Inmormdntarea Contelui de Orgaz,

tempera si aur pe lemn, 61,4 x 45 cm, 1586-1588, ulei pe pianzd,
Sfanta Catedrald a Adormirii 480 x 360 cm,
Fecioarei din Ermoupolis, Syros Biserica Sfantul Toma, Toledo

Sf. Dimitrie este o pictura
autentificata recent (2015) de
istoricul de arta italian
Lionello Puppi (Universitatea
din Venetia), semnata ,de
mana lui Domenikos”. Este
realizatd in aceeasi maniera

veneto-cretana, cu fond de

aur, iconografie bizantina si

elemente de decor inspirate

din pictura venetiana.

Sfantul Dimitrie, tempera pe lemn,
inainte de 1565, colectie privatd,
Germania.
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Prezenta lui El Greco este atestatd documentar la
Venetia intre 1567 si 1570, unde studiaza opera marilor
maestri: Titian, Tintoretto, Veronesse, Jacopo da Ponte. De
la scoala venetiana a preluat armoniile de culoare, o
redare impresionista a fenomenelor prin spontaneitatea
tuselor din operele tarzii ale Iui Titian si tipul de
constructii arhitecturale de la Tintoretto. A fost influentat
si de Bassano, pictorul marilor contraste de lumina si
umbra, iar de la Paolo Veronese a imprumutat tonurile
luminoase, argintii.

Intalnirea cu scoala de pictura de la Roma (1570)
desdvarseste in el pictorul cu tehnica si cultura italiene
prin excelentd. A facut cunostintd cu arta de apogeu a
Renasterii, cuprinsa in acel moment de un nou curent.
Aici se petrece o schimbare majora in traseul formarii sale
stilistice. A cunoscut si a adoptat schimbarile si framan-
tarile artistului de geniu ale lui Michelangelo. In perioada
italiana se afla inca in perioada acumularilor, a cdutdrilor,
a influentelor marilor maestri ai Renasterii si Scolii
venetiene cu specificul lor coloristic, al scolii de la Roma in
care manierismul cauta noi modalitdti de redare a trairilor
interioare, o dramatizare a scenelor ce anunta barocul. In
lucrarile sale din aceastd etapa se vede mai putin

bizantinismul.
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El Greco ajunge in
Spania in timpul domniei
lui Filip al II-lea, o per-
soana profund religioasa
si austerd care, si-a dedi-
cat o mare parte a dom-
niei sale de lunga durata
(1556-1598) si majoritatea
resurselor de aur - apa-
rent inepuizabile din
Lumea Noud -, luptei cu
valul protestant declansat
de reforma religioasa si
printr-o tactica comuna
cu Biserica catolica. Efor-

turile sale pe termen lung

au fost Incununate de

Scend din martiriul Sfantului Mauriciu  Succes. Impulsul contra-
si al legiunii de tebani, 1582,

Escorial, Madrid reformator a avut ca

expresie si decizia lui
Filip de a muta capitala de la Toledo la Madrid si
constructia monumentald a noii resedinte, necropola si
mandstire regala, El Escorial (1558-1584), un monument
dedicat Spaniei ca centru al lumii crestine. Regele si-a
dorit pentru decorarea resedintei pe cei mai buni pictori
italieni ai vremii, dar acestia au refuzat. Stabilit in Toledo
la acea vreme, El Greco isi castigase faima cu cele 8
tablouri realizate pentru Santo Domingo di Antiqua din

Toledo. Cu Adorarea numelui lui lisus — realizat dupa un vis
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al regelui, parea sa fi castigat Increderea suveranului
pentru a-i incredinta o lucrare importantd in cadrul
grandiosului sau proiect — Martiriul Sfantului Mauriciu si al
celor 10 000 de Tebani. Pictura, terminata la finele anului
1582, nu este pe placul regelui, care ar fi dorit ca
mucenicia legiunii tebane sa dea loc la scene oribile de
carnagiu, in timp ce El Greco nu-i oferea decat o ,Sacra
conversazione” a unor tineri de o aristocratica distinctie,
in primul plan, iar martirii nu erau torturati decat departe,
in periferia tabloului. Astdzi, aceastd lucrare refuzata (o
replica de mici dimensiuni se afla in Muzeul National de
artd al Romaniei) ne incanta prin calitdtile ei rare, mai ales
prin colorit si este clasatd printre capodoperele sfarsitului
de secol XVI. Nici o alta comanda regald nu i-a mai fost
atribuita pictorului.

Se intoarce la Toledo unde 1i este recunoscut talentul
de pictor, fapt dovedit de numeroasele comenzi evaluate
la sume importante!®. Semneaza primul sdu contract in
1577, operele lui sunt primite favorabil, chiar dacd i se
intampla frecvent sd fie obiectul unor contestatii in
legatura cu sumele de platd. Contestatiile, care duc la
procese furnizeaza date importante despre viata lui El
Greco in Spania. Contrastul perceptiei artei sale este
neobignuit. Suveranul, a carui culturd internationala ar fi
trebuit sd-1 pregateasca pentru a aprecia o arta de
inspiratie venetiand o respinge, in schimb societatea

toledana o acceptd, ingaduindu-i sa-si realizeze capodo-

10 Manuel B. Cosio, EI Greco, Editura Meridiane, Bucuresti 1980, p. 162.
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perele. El Greco a ajuns la o interpretare foarte personald a
culturii sale de origine cretanad in arta practicata, care il
putea lesne soca pe un colectionar al lucrdrilor lui Titian,
cum era regele. Nu a intrat in gratiile regelui, dar a avut
clienti pe cei mai puternici dupa rege, a fost sub
patronajul Bisericii, in special al Arhiepiscopiei de Toledo,
prin arhiepiscopul sdu (al doilea om in stat), a lucrat
pentru catedrale, biserici, primarie si un numar mare de
institutii ale Arhiepiscopiei. Biserica domina intregul oras
si dispunea de resurse imense. Dupa retragerea nobilimii
aristocratice si a curtezanelor din Toledo si din impreju-
rimile sale aride cdtre noua capitalda de la Madrid, au
ramas putini nobili si de mai mica importanta, implicit
mai putin bogati si o clasa de mijloc de cavaleri, clerici,
intelectuali, avocati, chiar oameni de afaceri, un grup de
oameni asemenea lui El Greco in mijlocul carora incerca
sa-si gaseasca un loc, Intr-o societate rigida.

In fosta capitald a onorat comenzi in formate mari:
catapetesme, capele, serii, portrete. Se Intamplda ca un
artist strain sa surprindd mai bine un mediu nou, sd aiba
detasarea necesara de a vedea intregul, sa-i surprinda
nuantele si sd le poatd picta mai bine decat un autohton. El
Greco, pictorul italian de orgine greacd a devenit peste
noapte, pictorul cel mai profund al inimilor castiliene. Un
cretan a reusit astfel sa surprinda esenta contemporanilor
lui Cervantes si ai Sfintei Tereza.

Batjocorirea lui Hristos pe Drumul Crucii sau Espolio din
Sacristia Catedralei din Toledo este compozitia cea mai

dramatica, unde apar intr-o armonie mai clara mostenirea
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bizantina, tehnica venetiand si factorii procesului sau

spaniol: concentrarea subiectului, intimismul, actualitatea

accentuatd, gama rece, anticipdri ale problemelor de

lumina si colorit."

El Greco, El Espolio, 1577-79,
ulei pe panzd,
Sacristia Catedralei din Toledo

Hristos, imbracat 1In
rosu, cu privirea indrep-
tata In sus, pare linistit si
resemnat in mijocul unei
multimi agitate si furi-
oase. Este magistral redat
contrastul dintre atitudi-
nea nobila, dureros re-
semnata a Mantuitorului
si dezlantuirea furibunda
a celor care cu o zi inainte
il aclamau.!?

Dispunerea persona-
jelor in jurul lui Iisus,
silueta disproportionat de
mare a Mantuitorului
care domina multimea,

linistea si resemnare plina

de speranta din priviri, amintesc de compozitiile bizan-

tine. Avem trei elemente care iti conduc privirea si te fac

sa descifrezi mesajul lui lisus. El Greco a reusit sa creeze o

zona de traiectorii care obligd privirea sa le parcurga si sa

11 Manuel B. Cosio, EI Greco..., p.162.

12 G. Oprescu, Istoria artei, Editura Universul, Bucuresti, 1946, p.208.
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decripteze Intreaga naratiune a Patimilor. Privirea sa este
indreptata catre cer — spatiul divin caruia ii apartine si de
unde vine. Mana dreapta o tine la piept aratandu-se pe
sine, Fiul lui Dumnezeu intrupat in Om, in timp ce mana
stanga este orientatd in jos cdtre cruce, anuntand modul
prin care El, ca Fiu al lui Dumnezeu, se sacrifica pentru a
recupera conditia primordialda a omului, pierduta de
protopdrintii Adam si Eva. In miscarea ciclica a privirii
atrase de jocul liniilor directoare, se revine la ochii lui lisus
ca simbol al Invierii si Inaltdrii la cer. Sacrificiul este
acceptat si oferit ca singura solutie posibila la problema
omenirii.

Intreaga creatie din perioada toledana a lui El Greco
este a unui manierist vizionar care, prin tehnici si
deprinderi din perioada cretana, supune corpul uman la
deformari si recurge la un colorit uneori straniu care
creeazd o atmosfera incarcata de mister. S-a Incercat
explicarea caracterului singular al artei lui El Greco, fie
printr-un anume misticism, fie, mai prozaic, printr-un
astigmatism. Originea stilului sau este Insa de natura pur
picturald. El Greco este patruns de formele manieriste, de
propria spiritualitate si de gandirea filozoficd neo-
platonica si apeleaza la tehnici combinate bizantino-
occidentale, pentru a pune In pictura complexele sale
viziuni. Climatul mistic din Toledo a putut facilita
receptarea operelor sale. Astigmatismul ar putea explica
accentuarea alungirilor, exasperarea gesturilor si
deformarile care marcheaza evolutia din finalul vietii, dar

nu si fundamentele stilului, care raman consecvente
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culturii sale de Inceput. Imaginea ascetica a personajelor
se Incadreazad firesc In peisajul colturos si uscat al ternului
Toledo. Misticismul se naste firesc in omul care este
obligat de aceste conditii vitrege sa se gandesca mai mult
la moarte, la soarta lui, la viata de dupa moarte, iar El
Greco nu este primul in pictura spaniold care a creat
aceste personaje descirnate si cu aspect bolndvicios. In a
doua jumatate a secolului al XVI-lea, sculptorul Alonso
Berruguete l-a imaginat pe Sf. Sebastian cu o figura
asceticd si fragild. De asemenea, majoritatea operelor
pictorului Luis de Morales este caracterizata de personaje
ascetice, intr-o gamd de griuri lugubre, cu contraste
puternice de lumini si umbre ce creeaza un clar-obscur

amenintator.’

Pieta, Luis de Morales,
¢. 1560-70,
Musée du Louvre

Martiriul Sfantului Sebastian, Alonso

Berruguete, parte din alatrul bisericii

manastirii San Benito, acum tn Museo
Nacional de Escultura de Valladolid

3J.A. Gaya Nuno, Istoria artei spaniole, Editura Merdiane, Bucuresti,
1975, p.228.
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Picturile lui El Greco din perioada spaniola sunt parte
din atmosfera toledana: granit si ariditate. Imaginile sunt
socante si splendide in acelasi timp in nuantele lor de gri
si irizari de verde. Lumina orbitoare — alba cu galben si
reflexe sangerii — se prelinge sub forma unor flacari ce
urca spre cer, personajele divine in albastru si rosu
domina spatiile cu siluetele lor nefiresti, desprinse din alta
lume necunoscutd dar imaginata si impartasitd noud de
geniul lui El Greco. Ingerii, superbele fapturi inaripate ale
cerului, deseneaza acrobatii de balet in gesturi delicate, In
racursiuri complicate, atent studiate si redate. Pe o muzica
celestd cantata la instrumente de fdpturile supranaturale
care plutesc imateriale pe nori, sunt intampinate perso-
najele divine la Inaltarea si Intronarea lor in ceruri. Din
gulerele si mansetele albe ale cavaleriilor in vesminte
negre, involburate in pliseurile lor rigide, ies capetele
osoase si miinile subtiri de un colorit palid, cenusiu.
Ostenii In armuri metalice si iInarmati cu sulite, clericii in
vesminte albe si bogate sunt reprezentati firesc, la propor-
tii normale, infirmand orice ipoteza a nebuniei sau astig-
matismului. Particularitatea lor consta in subtirimea silue-
telor si culorile palide. Chipurile personajelor biblice, ale
martirilor sau sfintilor stau intoarse catre cer, cu ochii
inldcrimati, nefiresc de mari, expresia unei rugatoare spe-
rante si smerenii — ferestre de lumina a sufletului catre cer.

Creatia din perioada spaniold este un rezultat al
osmozei finale a tuturor elementelor acumulate pe drumul
initiatic in arta picturii, la care se adauga talentul si inte-

ligenta vie, ambitia, munca, studiul, cdutdrile, neinistile,
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toate acestea angrenate de o fecunda creativitate indivi-
duald, aflata sub semnul genialitatii. Este vorba despre o
genialitate supusa unor tensiuni generate de suprapuneri
de evenimente si culturi care vor da un nou sens concep-
tual si expresiv picturii sale. Instalarea la Toledo a
insemnat descatusarea titanului din postura de pictor aflat
in cdutarea expresiei personale. ,Ciutarea mediului prielnic
creatiei unui mare autor si potrivit afirmdrii operei lui este legea
supremd a consacrdrii. Toti marii artisti au stiut-o din instinct
si au indeplinit-o ca act inalt al vointei superioare si al
devotiunii fatd de artd.”™*

In Toledo a gasit spatiul si momentul reveldrii
propriei personalitati artistice. A ramas In fosta capitala a
Spaniei pana la moarte. Pe de alta parte, la putin timp
dupa ce parasise Creta, insula a fost cedata de venetieni
turcilor. El Greco nu se mai putea intoarce in vechea
Cretd. Motivele adevarate nu se cunosc nici astdzi. Exista
multe ipoteze care se invart in jurul dragostei pentru
Jeronima de las Cuevas si a unicului sdu fiu, Jorge Manuel
dar si atractia stralucitoarei Spanii in care s-a afirmat ca
artist. Era inconjurat de un cerc de prieteni din randul
celor mai luminate minti ale vremii'>.

Era considerat un intelectual, un adevarat filozof. A
lasat mostenire fiului sau o biblioteca impresionanta: 27
de opere grecesti, 67 italiene, 19 carti de arhitectura,
Vitruviu in latind si italiana, Vignola, Alberti si Paladio,

un Escorial in stampe de Juan de Herera (arhitectul

4 Adriana Botez-Crainic, Renastere Manierism Baroc, Editura Didactica
si Pedagogica, Bucuresti, 2010, p.399.
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Escorialului), Petrarca, Arioso si Aristotel, Vechiul si Noul
Testament, scrierile Sf. Vasile si ale Sf. loan Gura de Aur si
cateva cdrti In spaniola. El Greco a avut drept baza
fundamentald a culturii sale literare si a formatiei sale
spirituale cele doua surse definitorii ale Renasterii —
scrierile laice si religioase. Homer, Demostene, Esop,
Lucian si Euripide aveau acelasi tip de arta rafinatd, cu
personaje pline de pasiune. A avut aceleasi preocupari
literare cu Michelangelo, Botticeli, Mantegna. Semnifi-
cativd este prezenta unui tratat — Cele Zece dialoguri ale lui
Francesco Patrizzi — contemporan artistului, care este un
nou traducdtor al misticilor orientali si un apologet al
luminii, al neo-platonismului. Dupa el lumea nu are drept
cauzd primul impuls aristotelic ci lumina divina din care
au fost create toate. ,Idealism, misticism, lumina — iata

toata esenta artistica a lui El Greco.”1°

MBIk e Loca o

uro ['ary di
,um{unnlmn:m mpummwhmeﬁw
Que krmwpmle ; qualcp

eolifioda 1 quali, G dice mﬂmmdmumm fopitiepe

,':;f‘,.,,,g.a,,hﬁ.ma.ﬁ“' ﬁmﬁlc:t::c XV 24 !@mﬁ’ s
1 medefimo vedenella Capelladegl Albex B
‘lliu::nu ,ndhﬁm'lh !‘L »"q’ “‘f AN

Croce alhmaunpo:mhplnuinpmﬂhmnmp ey ﬁ?u
' apmnbd«mm o i
quello :h:mhm llalur carte chedifua
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Fragment din cartea Vietile pictorilor, sculptorilor si arhitectilor (1550)
a lui Giorgio Vassari (1511-1574), cu adnotirile lui EI Greco

16 Manuel B. Cosio, El Greco..., p.54.
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In Vietile... lui Vasari, o carte din biblioteca maestrului
cretan, se gaseste o adnotare facutd de insusi El Greco'’, cu
referire la afirmatiile autorului cartii despre pictura de
manierd greaca (bizantina). Condamnarea a ceea ce azi
numim ,,pictura bizantina” iar pe vremuri se cunostea ca
tiind pictura ,alla greca”, era ceva obisnuit in tratatele de
arta italiana din secolele XV si XVI. Vasari ca si alti artisti
ai Renasterii considerau arta post-bizantind ca o forma
degeneratd a artei grecesti antice. Arta italiand a rdmas
sub influenta celei bizantine pand in perioada renasterii
cand au fost reactualizate vechile precepte ale artei
grecesti: proportia, imitarea naturii, idealizarea omului,
cultul individualismului. El Greco critica vehement
condamnarea picturii post bizantine de catre Vasari,
acuzandu-l de superficialitate. Sugereaza cd, daca ar fi
studiat-o, ar fi Inteles natura spiritualizatd a picturii
religioase bizantine In toatd complexitatea ei. ,Daca
cunostea intr-adevar natura stilului grecesc despre care
vorbeste, ar fi trebuit sa-1 inteleaga diferit de ceea ce
spune. El compara arta bizantind cu arta lui Giotto, 1nsa,
ceea ce face Giotto este mult mai simplu, deoarece stilul
grecesc este plin de dificultati ingenioase (spirituale)”1s.

,Dificultati ingenioase” care au fost incorporate de El
Greco in pictura sa: culoarea si lumina, forma distorsio-

nata a corpurilor, abstractizarea spatiului, esentializarea

17 Scrisul de mana a fost autentificat In urma expertizelor grafologice.

18 Nicos Hadjinicolaou, La defensa del arte bizantino por El Greco: notas
sobre una paradoja, in " Archivo espafiol de arte”, El Greco Centre —
Instituto de Estudios Mediterraneos.Forth, Creta, 2008.
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mesajului in forme si simboluri clare. in elaborarea efec-
telor de culoare si lumina El Greco se foloseste de
invatdturile asimilate in perioada cretanda din Cartea de
picturd"® elaboratd la Athos, dupa precepte vechi, un ames-
tec de canoane si retete iIn maniera tuturor manualelor
medievale de acest fel, aducand in plus tonul particular al
viziunii bizantine. Cartea de picturd reproduce dogme
stabilite demult si definitiv si in ea regasim recomandari
tehnice ce pot oferi cheia intelegerii mecanismului care
marcheaza picturalitatea lui El Greco. Un prim principiu
pictural face referire la ,,culoarea deschisa care apropie si
cea Inchisd care departeaza”. Aceastda lectie scurtd si
concisd ofera o metoda de separare si detasare a planurilor
in vederea obtinerii unei iluzii optice convingatoare. De ea
va profita El Greco in creatia sa tarzie si prin el pictura
europeand modernd, datoritd precursorilor Velazquez si
Manet. Al doilea principiu este al ,picturii deschise” si
care consta In acoperirea suprafetei cu o culoare omogena
de baza, peste care se contureaza siluetele ce se umplu
doar partial cu tonul definitiv, dialogul acestuia cu fondul
producand un efect de echilibrul si armonie cromatica. Si
acest procedeu este preluat in epoca moderna pe filiera lui
El Greco.

¥ Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Sofia, Bucuresti, 2000.
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Mantuitorul, El Greco, 1596-1600, Mantuitorul, Euphrosynos Anonim,

ulei pe panzd, 1542. Mdndstirea Dionysiou,
Galeria Nationald din Edinburgh, tempera in ou pe lemn, 118 x 89 cm,
Marea Britanie Scoald cretand

Originalitatea de conceptie si limbaj apare in opera lui
El Greco in regimul cromatic, in utilizarea acestor sclipiri
de alb iIn trasarea faldurilor, ca o amintire bizantina in
tratarea spatiilor — cel terestru si concret, cel celest si ideal.
El Greco este un ,mistic”’, dar mai curind, la nivelul
materiei care aspira la conditia superioara a reorganizarii
sale spirituale.

Poate fi recunoscut fondul de forme si procedee
bizantine ca o panglicd rosie in toatd pictura sa din
perioada spaniold. Trebuie sa le recunoastem si pe cele
renascentise sau manieriste, Insa nu este suficient. Restul
se gdseste In sfera conceptiilor si ideilor proprii intelectua-
lului El Greco. Deplasand discursul compozitional in sfera

conceptiilor despre om, existentd si realitate din spatiul
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originar, artistul nu preia doar factorii exteriori ai unui
retetar folosit si astdzi in pictura religioasa ortodoxa, ci el
conserva si transmite fondul umanist de esenta clasica al
antichitatii rationale si pdgane devenita matricea unei
civilizatii a cultului fatda de om si de posibilitatile sale,
mutand accentul aspiratiei vesnice a grecului catre un
ideal de frumusete nu fizica, ci morala, care tinde la
,transgresarea conditiei materiale perisabile si se instituie
ca model si mijloc al devenirii”?’. Modului de reprezentare
traditionala i se adauga o noua dimensiune umanizata, de
totalda implicare spirituald, de transformare intr-o conditie
noud superioara oricdrei trairi omenesti. Pictura lui El
Greco exprimd simbioza spiritului celui mai sever cato-
licism al apusului, cu amintirile ortodoxiei orientale?!.

Idealul crestin este exprimat in toatd nelinistea, neputinta

2 Virgil Mocanu, EI Greco, Editura Meridiane, Bucuresti, 1980, p.21.

2 Un singur cretan a reusit si devind un mare artist: acesta a fost
Domenikos Theotokopulos. In operele sale transcendentalismul bizantin
dobiandeste pentru ultima datd o expresie splendidd si sublim artisticd.
Figurile alungite, subtiri, imateriale, par nigte limbi de foc; chipurile severe
exprimd o intensd spiritualitate; peisajul ireal ne transportd intr-o lume
deosebitd, suprasensibild; totul este iluminat de o lumind tremurditoare,
fosforescentd, care trebuie si suscite o stare sufleteascd profund religioasd,
misticd. Aceastd artd transcendentald aminteste prin multe din aspectele
sale -Bizantul, dar ar fi inexact si-l considerdm pe El Greco ultimul artist
bizantin si sd facem ca geneza sa artisticd s depindd cu totul de Creta. Fird
contactul strins cu traditia artisticd a lui Titian si conceptia artisticd a
manierigtilor, EI Greco nu ar fi devenit niciodati ceea ce a fost. latd de ce
aceastd figurd atit de singulari pe fundalul artei europene intruchipeazd in
opera sa acele idei care, prin ceea ce contineau inovator in ele, depdseau cu
totul limitele, prea inguste, ale esteticii bizantine.” (Victor Lazarev,
Istoria picturii bizantine, Vol. III, Editura Meridiane, Bucuresti,
1980., pp.100-101).
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si truda lui de a uni dorinta de purificare, aspiratia
spirituald cu dorinta trupeascd legata de tina din care a
fost creata omenirea. El Greco a reusit sa imagineze

inimaginabilul si sa-1 faca astfel accesibil prin arta sa.
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