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Introducere

Cuvantul si arta ca forme de rezistenta
si supravietuire in Biserica Ortodoxa Roméana
in perioada comunismului

Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul Universitatii ,,Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca a organizat in perioada 18—19 mai 2017 o sesiune de comunicari
intitulata ,,Marturisirea credintei prin cuvant si artd in Biserica Ortodoxa Romana
in perioada comunismului”. Manifestarea a facut parte din suita de manifestari
stiintifice ale facultatii, proiectate pentru anul universitar 2016-2017 si s-a incadrat
in seria de evenimente organizate cu prilejul proclamarii de catre Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane a anului lui 2017 ca ,,Anul omagial al iconarilor si
pictorilor bisericesti si Anul comemorativ Justinian Patriarhul si al aparatorilor
Ortodoxiei 1n timpul comunismului” in Patriarhia Romana. Volumul de fata prezinta
o selectie de comunicari prezentate cu aceastd ocazie, cu speranta cu poate aduce o
contributie onorabila la intelegerea lucrarii marturisitoare a Bisericii Ortodoxe din
acea perioada, cu luminile si umbrele ei, precum si o analiza teologica actuala a
iconografiei si a picturii bisericesti si religioase.

E bine cunoscut faptul ca dupa 23 august 1944 in Romania a fost instaurat regimul
comunist, statutul pe plan international al Romaniei fiind decis in 1947 prin Tratatul
de Pace de la Paris. Acesta confirma mentinerea Romaniei in sfera de influenta
sovieticd. Romania fiind considerata invinsd in al doilea Rdzboi Mondial a fost
nevoita sa se supuna deciziilor de la Paris, iar armatei sovietice i-a venit misiunea
de a impune prevederile tratatului.

Ca sistem politic, comunismul isi propunea sa construiasca o socictate egali-
tarista, fard clase sociale, fard proprietate privatd, in care intreaga putere politica
este transferatd in mainile proletariatului. O altd caracteristicd a acestui proiect
politic utopic era faptul ci omul comunist trebuia si fie ateu. In consecint, locul
si rolul Bisericii in noua societate comunistd trebuia diminuat, iar lucrarea ei
pastorala si misiunea ei trebuiau limitate doar la spatiul bisericesc. in acest context,
marturisirea credintei a capatat nuante eroice si nu de putine ori si-a redescoperit
vocatia ei martiricd. Am putea spune cd ceea ce a caracterizat Biserica Ortodoxa
Romana din acea perioada a fost misiunea ei de rezistenta si supravietuire.
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Pentru ca aceasta realitate sa fie cunoscutd, volumul de fatd aduna studii ale
unor tineri cercetdtori, doctoranzi i masteranzi cu scopul de a arata publicului
interesat, modul in care marturia crestina s-a realizat in aceastd perioada de timp.
Intrucat in anul 2017, in Biserica Ortodoxd Romana tematica marturiei crestine in
perioada comunista a fost dublata si de tema cinstirii sfintelor icoane, al iconarilor
si al pictorilor bisericesti vom intalni in volum si texte care vor aborda acesta tematica.

Prin urmare, primul intitulat ,,Politica, preotime, terorism si tradare in lupta
anticomunistd din Muscel”, doreste sd observe istoria celei mai longevive miscari
de rezistentd anticomunista din zona Muscelului, miscare ce a angrenat preoti,
politicieni si cetateni din toate paturile sociale.

Apoi, alte lucrari isi propun evidentierea rolului icoanei de-a lungul traditiei
bisericesti, dar, totodata, si descoperirea importantelor valente teologice si duhovnicesti.
Astfel, se incadreaza si se statueaza locul picturii bizantine in arta religioasa crestina.
De asemenea, o alta lucrare dezvoltd aceeasi tematica a teologiei icoanei, Insa pune
un accent deosebit pe implicatiile teologice ale icoanei. in acest sens, sunt analizate
aspectele eshatologice ale icoanei, dar si realitatea umana sau naturald ce este
transfigurata 1n icoana.

O alta lucrare ii propune iInfatisarea vietii si martiriului Sfantului Arhidiacon
Stefan, primul martir al Bisericii. Astfel, acest episod ne ofera importante date despre
viata, activitatea, propovaduirea primilor crestini, dar si despre rasplata pe care o
vor primi de la Hristos cei ce si-au sacrificat viata pentru El.

Intr-o alti cercetare este analizatd o icoana reprezentativi a crestinatatii — icoana
cu chipul lui Hristos de pe Sfanta Mahrama. Din amplul studiu reies doua idei
principale: cea a unei familii a primei icoane, respectiv a asemanarii adevarate cu
prima icoana, si cea a singurului gen de icoane ,,nefacute-de-mana” care are sanse sa
fie veritabile. Urmatoarea lucrare portretizeaza pe pictorul bisericesc Vasile Pascu,
pictor ce a activat in perioada comunista. Astfel, este analizatd 1n detaliu Intreaga
sa cariera artisticd si valoroasele sale fresce din diferitele biserici in care a pictat.

Volumul continua prin biografia misionara a parintelui Vasile Vasilachi, un preot
persecutat de puterea comunistd. Sunt marcate cateva perioade importante din viata
sa: perioada de la Antim si activitatea In miscarea Rugul Aprins, perioada arestului
sau perioada activitatii din America. Intr-o altd lucrare, putem observa activitatea
cultului penticostal In perioada comunista. Astfel, sunt analizate amprentele si influenta
puterii comuniste asupra cultului penticostal, influente ce au repercusiuni si in
prezent in modul de organizare si activare a acestei miscari. Lucrarea ,,Psalmistul
Tennitelor” vine sd evoce bogata activitate poeticd si scriitoriceascd a lui Radu
Demetrescu (Gyr). Sunt analizate, prin intermediul versurilor sale, profundele trairi
duhovnicesti ale detinutilor din temnitele comuniste, trairi ce se pot materializa in
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adevarate Sinaxare. Volumul evocd in continuare si rolul Maicii Domnului de imagine
a normalitatii Intr-o lume desacralizata, ea fiind prima fiintd umana ce a infaptuit
telul neamului omenesc. Apoi vom descoperi personalitatea parintelui profesor Ilarion
V. Felea, un périnte ce a patimit si a trecut la Domnul in inchisorile comuniste. In
acelasi rand al marturisitorilor se nscrie si parintele Iustin Parvu, lucrarea care
urmeaza conturdndu-i personalitatea si patimirea sa in greii ani de temnita.

Vom face si o incursiune pe taramul muzicii, astfel cd ne vom familiariza si cu
notiuni despre estetica in cantul bisericesc, lucrarea dezvoltand aceasta tematica pe
mai multe paliere: istorice, patristice sau canonice.

Parintele Sofian Boghiu este o alta marturie a vietii sfintite prin nenumaratele
suferinte din inchisoare. Un aspect important reliefat de aceasta lucrare fiind acela
al rezistentei din Inchisoare prin cuvant si artd. Ne vom familiariza si cu importante
date istorice referitoare la icoana Maicii Domnului de la méanastirea Nicula, dar si
cu rolul de sprijin al acesteia pentru miile de credinciosi care iau putere si mangaiere
de la Dumnezeu prin rugiciunile rostite in fata ei.

O altd lucrare vine sa evoce rolul deosebit pe care 1-a avut miscarea Rugului
Aprins pentru spiritualitatea ortodoxa romaneasca in anii comunismului. De asemenea,
vom descoperi detalii importante privitoare la fenomenul Pitesti. Vom vedea, pe
baza celor prezentate, cum acest experiment a influentat ireversibil viata a sute de
oameni prin torturile fizice si psihice la care au fost supusi.

Toate aceste comunicari vin sa Intregeasca imaginea conform céreia Biserica a
utilizat cuvantul si arta ca forme de rezistentd si supravietuire in perioada comunista.
Avandu-i 1n vedere pe autorii textelor selectate, consideram ca lucrarile oferite spre
lecturd sunt bune exercitii de cercetare, necesare tinerilor implicati in procesul de
formare academica, dar si contributii originale la tematica abordatd de fiecare in
parte, care pot trezi interesul cititorului avizat.

Pr. prof. univ. dr. Vasile Stanciu
Pr. conf. univ. dr. Cristian Sonea



Politica, preotime, terorism si tradare
in lupta anticomunista din Muscel”

L

loan Daniel Manolache

Introducere

Odata cu incheierea celui de Al Doilea Razboi Mondial, Europa de Est a cunoscut
o noud etapd politica, puterea fiind preluatd de citre comunisti. In timp ce unii
priveau aceasti situatie drept o victorie a democratiei', altii declarau sus si tare ci
regimul comunist inseamna ,,crima continui si cancer social.”? In timpul acestui
regim, pe teritoriul Romaniei, au existat mai multe miscéri de rezistentd, luand
parte oameni din toate sferele sociale, toti, pentru a exprima nemulfumirea generala
fata de ocuparea sovieticd si abuzurile comuniste.

Una dintre zonele romanesti in care s-a manifestat efervescent lupta anticomunista
este zona Arges-Muscel. Implicarea tarii noastre in cel de Al Doilea Razboi Mondial
aduce Argesul in prim-planul istoriei romanesti. Degi n prima faza aceastd zona a
fost 0 oaza de liniste In tumultul luptelor, odaté cu reorientarea politica a Romaniei
din 1944, locuitorii de aici sunt angrenati activ pe campul de lupta, stabilindu-se in
zond mai multe centre militare, atat romanesti cat si sovietice.’

Pacea nu a revenit in Muscel nici dupa incheierea razboiului, deoarece, odata
cu venirea la putere a comunistilor, aici au luat fiintd mai multe miscari opozante
regimului, miscari la care se stie ca au participat mai multi politicieni locali, preoti,
intelectuali si tdrani roméani, Incercand sd opuna rezistentd comunismului, orga-
nizandu-se sub titulatura: ,,Haiducii Muscelului”. In final, senzatia de liniste avea
sd revind aici, doar dupa ce Securitatea Statului reuseste, prin metode mai mult sau
mai putin controversate, sa distruga toate aceste miscari, arestandu-i pe participanti,
judecandu-i, condamnandu-i si chiar executandu-i, In final pe unii dintre ei, dupa
cum voi si Incerca sa evidentiez in continutul acestei lucrari.

* Lucrare redactatd sub indrumarea Pr.lect.univ.dr. Cosmin Cosmuta.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

' Bilant de victorii In tarile cu democratie populard”, in: Ziarul Scdnteia, nr. 2576 din 6 februarie
1953 p. 1.

2 Petre TUTEA, 322 de vorbe memorabile ale lui Petre Tutea, Humanitas, Bucuresti, 1997, pp. 27-29.

3 Radu POPA, Enciclopedia Argesului si Muscelului, vol. 1, editatd de Biblioteca Judeteand ,,Dinicu
Golescu”, Arges, Pitesti, 2010, p. 12.
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Gheorghe Arsenescu infiinteaza ,,Haiducii Muscelului”

Pe 2 noiembrie 1946 Gheorghe Arsenescu este scos din cadrele active ale
armatei cu gradul de locotenent-colonel, iar pe 18 august 1947 este trecut in rezerva
cu gradul de colonel. Incearcid acum si se adapteze din mers la viata civila,
infiintand o ferma si aprovizionand cu produse lactate piata campulungeanad, orasul
sau natal. Restrictiile tot mai numeroase impuse micilor Intreprinzatori il transforma,
insd, rapid in ,,sabotor economic”, fiind condamnat la 6 luni de inchisoare chiar in
vara anului 1947.* In aceste conditii, in primavara anului 1948, el incearca si
dezvolte in muntii Muscelului o miscare de rezistentd anticomunista, sustinuta de
mai multi prieteni liberali, Muscelul fiind, de altfel, inainte de ultimele alegeri
democratice din 1937, un puternic centru liberal’.

In pofida faptului ca alegerile au fost falsificate de citre comunisti®, Arsenescu
reuseste sa dezvolte gruparea ,,Haiducii Muscelului”, apeland la sprijinul oamenilor
din celelalte partide si bineinteles folosindu-si contactele din mediul militar, din
perioada functiei detinute la Cercul Teritorial Muscel, creand o retea de sustinatori,
inclusiv in fostul sdu Regiment 30 Muscel, transformat acum in Batalionul 27
Vanatori de Munte, condus de maiorul Ioan Dumitrache. Din documentele aflate in
custodia C.N.S.A.S. stim azi c@ organizatia colonelului Arsenescu din Muntele
Rosu a avut peste 100 de membri activi si elemente ,,nedispersate”.” Aceasti retea
il ajuta sa obtind o parte din armamentul si logistica vitala supravietuirii in munti,
indiferent de anotimp. De asemenea, concepe impreuna cu maiorul Dumitrache un
plan de actiune care, daca ar fi reusit, ar fi transformat Muscelul in principala zona
de rezistentd anticomunistd din tard, prin blocarea uneia dintre arterele vitale de
comunicatii intre Muntenia si Ardeal.®

Felix Mihai BADEA, ,,Haiducii Muscelului. Tradarea, molima care i-a decimat pe partizani”, in:
Evenimentul Zilei, 22.09.2016, 06.03.2017.

5 Kurt TREPTOW, ,,Alegerile din decembrie 1937 si instaurarea dictaturii regale”, in: Romania and
World War 11, Fundatia Culturala Romana Centrul de studii romanesti, lasi, 1996, pp. 42—43.

Felix Mihai BADEA, ,,Haiducii Muscelului. Tradarea, molima care i-a decimat pe partizani”, in:
Evenimentul Zilei, 22.09.2016, 06.03.2017.

Radu PETRESCU, ,,Preotul-profesor cépitan (rez.) Gheorghe 1. Cotenescu”, in: Romdnia Eroicd,
nr. 2 (45) — Serie noua 2012 p. 40.

Radu PETRESCU, ,,Haiducii Muscelului, miscarea de rezistentd a colonelului Arsenescu. Preotii
colonelului Arsenescu”, in: Historia, nr. 121 (1), 2012, pp. 52-55.

10
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Tradatorul Geagu si preotul Cotenescu

Organizatia a fost paralizata de Securitate incepand cu luna martie 1949 in
momentul arestarii a doi partizani, Traian Marinescu-Geagu si Alexandru Alexandrescu,
de la care, prin torturd si santaj, obtinea numele a 75% dintre cei care aveau sa fie
condamnati la 11 mai 1950. Printre viitorii condamnati se numara inclusiv cativa
clerici printre care 1i putem aminti pe staretul Pimen Béarbierul, preotul losif Musetescu
sau preotul Gheorghe Cotenescu’, intreaga actiune de demontare a planului anti-
comunist survenind in urma unei tradari dupa cum urmeaza:

Traian Marinescu-Geagu (25 de ani), era un tanar taranist care dejucase prin
fortd, planurile faimosului prefect de Dambovita, Gogu, de a falsifica alegerile in
comuna Izvoarele, arzand urnele de vot umplute din timp cu buletine de vot pre-
stampilate'’. Este condamnat la 8 ani de inchisoare pentru rebeliunea organizat,
fapt pentru care el decide sa fugd de pedeapsa. Timp de un an si jumatate s-a
adapostit pe la diversi cunoscuti din judetele invecinate, in iunie 1948 fiind gazduit
timp de 2 zile la unchiul sdu din Stoenesti, chiar preotul amintit anterior, Gheorghe
Cotenescu, bun prieten cu colonelul Arsenescu, incd din anii ’30',

In 19 martie 1949, Geagu este capturat si este preluat de o echipa venita special din
Pitesti, condusa de capitanul Ion Carnu. Anchetat si torturat salbatic, lipsit de experienta
vietii, tAndrul cedeazi si semneazi prima declaratie pe 23 martie 1949'2, tridand o parte
din activitatea haiducilor si recunoscand ca a fost gazduit de Pr. Cotenescu, unchiul sau.

(Colonelul Arsenescu): ,,[...] Traian Geagu a facut o prostie mai mare ca el, care ne

costd scump pe toti. A cazut in plasa si nemernicul a spus totul la anchetd. Deja au

inceput ridicarile 1n judet [...] N-a stat cu noi pe Muntele Rosu decat o luna. Mi-I

daduse in primire unchiul lui, parintele Ghitad Cotenescu. Nu-l banuiam asa de slobod

de gura. [...] Ticélosul a marturisit cu lux de amanunte si inflorituri toatd aventura lui.

N-a neglijat sd pomeneasca perioada petrecutd cu noi in munte [...] I-a pomenit pe

toti prietenii nostri din munte. Mare parte au fost arestati. Nici pe unchi-sau, batranul

preot, nu I-a uitat."?

° Radu PETRESCU, ,,Recompense morale tardive pentru dusmanii poporului: Nicolae Steinhardt,
Gheorghe Cotenescu, Justin Parvu, dar si pentru Lt. Col. Gheorghe Arsenescu si Haiducii Muscelului”,
in: Lumina Lind, nr. 1, New York, 2015, pp. 53-56.

10 Cicerone IONITOIU, Victimele terorii comuniste. Arestati, torturafi, intemnitati, ucisi, vol. VI, Masina
de scris, 2004, p. 111.

11 Felix Mihai BADEA, ,,Haiducii Muscelului. Tradarea, molima care i-a decimat pe partizani”, in:
Evenimentul Zilei, 22.09.2016, 06.03.2017.

12 Radu PETRESCU, ,,Haiducii Muscelului, miscarea de rezistentd a colonelului Arsenescu. Preotii
colonelului Arsenescu”, in: Historia, nr. 121 (1), 2012, pp. 52-55.

13 JTon CONSTANTINESCU-MARACINEI, Cuibul cu bibelouri, vol. 111, Vasile Carlova, Bucuresti,
2003, pp. 40-41.
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In urma acestei anchete, pe 24 martie, primii arestati de citre Securitatea Judeteana
Muscel vor fi gazdele: preotul Gheorghe Cotenescu si Alexandru (Sandu) Alexandrescu
(element dispersat, dar si gazda in iarna 1948/1949). Sub presiune, Sandu Alexandrescu
confirma 1n doar citeva ore toate cele sustinute mai devreme de Geagu, pe cand pr.
Gh. Cotenescu recunoaste doar gazduirea nepotului timp de o saptdmana si atat.
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FIG. 1. Declaratia lui Sandu Alexandrescu,
Sursa: Felix Mihai BADEA, ,,Haiducii Muscelului. Tradarea, molima care
i-a decimat pe partizani”, in Evenimentul Zilei, 22.09.2016, 06.03.2017, p.2

Documente actuale aratd ca violenta securistilor In anchetarea rezistentei anti-
comuniste din Muscel a fost o practicd obisnuita. Astfel, Dosarul 11251 FD, vol. 1
din Dir. Reg. a Securitatii Poporului Pitesti nr. 116/21967 din 16 mai 1950 semnaleaza
urmatoarele:

,,Dupd aceasta s-au luat masuri si s-au intdrit posturile de Milite Nucsoara, Tigénesti
si Pribegi jud. Muscel. (....) A fost ridicata fata fugarului Jubleanu Titu in etate de
17 ani, aceasta a fost batuta, mai mult, i s-a dat foc la partea de jos a corpului, astfel
copilul fiind nevoit sa spuna diferite minciuni, la care a revenit, spunand ca nu-i
adevarat, ci a spus numai minciuni de frica. (...). Acestea din urma s-au intamplat
in ziua de 7 mai 1950.”'

In aceste conditii, valul de arestari inghite 24 de persoane numai pani la 31
martie 1949. Colonelul Arsenescu intelege imediat ca organizatia lui este anihilata,
chiar propria sa viata fiind pusa In pericol, fapt pentru care pe 1 aprilie 1949 pleaca
definitiv din Bucuresti si ajunge in comuna Nucsoara. Dupa ce incearca intai sa-si
reconsolideze pozitia, este arestat pe 1 februarie 1960 de echipele Securitatii din

14 Dosarul 11251 FD, vol. I din Dir. Reg. a Securitétii Poporului Pitesti nr. 116/21967 din 16 mai 1950.
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Pitesti, fiind apoi condamnat la moarte si executat pe 29 februarie 1962, aldturi de
Traian Marinescu-Geagu'>, firi judecats, cu doar doi ani inaintea amnistierii detinutilor
politici din 1964'°.

Consecintele implicarii clerului in organizatia
29917

wHaiducii Muscelului

Staretul Pimen Barbierul a fost arestat la 31 martie 1949. Tribunalul Militar
Bucuresti 11 condamna, prin sentinta nr. 478 din 11 mai 1950, la 25 de ani de munca
silnica pentru cd luase juramantul colonelului Arsenescu si al camarazilor sai, le
oferise adadpost si ascunsese armament. Avea sa fie eliberat abia in anul 1964, dupa
stagii indelungate petrecute in inchisorile Jilava, Tg. Ocna, Baia Sprie si Aiud. Dupa
eliberare va trece prin mai multe manastiri si se va retrage la manastirea Pasarea,
unde va muri in 1982.

Preotul losif Musetescu, din parohia Suslanesti, comuna Mitau, de pe Valea
Argeselului, primeste o condamnare identica: 1 an de inchisoare cu suspendare, pentru
favorizarea infractorului, prin oferire de adapost, mancare si paturi colonelului
Arsenescu si colaboratorilor acestuia.

Preotul-profesor Gheorghe Cotenescu, fost secretar particular al istoricului Nicolae
Torga, fost deputat, publicist, compozitor, ctitor al bisericii noi din Stoenesti'®, dascal
in seminar pentru PF. Tustin Moisescu si PF. Teoctist Arpasu, avea sa fie primul cleric
din grupul arestat la 24 martie 1949. Avea 63 de ani. Dupa 14 luni de arest preventiv
la Campulung si Pitesti, a fost condamnat prin aceeasi sentintd la 1 an de inchisoare
cu suspendare si luarea partiald in calcul a perioadei anchetei preliminare.

Faptele savarsite de preotul G. Cotenescu erau cu atit mai grave cu cat el a fost
si presedinte al ,,Asociatiei Preotilor Musceleni”, dar si membru in consiliul de
administratie al ,,Casei de Economie si Credit a Clerului Ortodox din Romania,
fiind un varf al preotimii din Muscel'®. Interesul siu fatd de politici era, de altfel,

un element cu vechime in viata sa, intrucat in martie 1919 el facea parte din delegatia

13 Trina NICOLAU, Theodor NITU, Povestea Elisabetei Rizea din Nucsoara urmata de Marturia lui
Cornel Drdgoi, Humanitas, 1993, p. 112.

16 Radu PETRESCU, ,,Recompense morale tardive pentru dusmanii poporului: Nicolae Steinhardt,
Gheorghe Cotenescu, Justin Parvu, dar si pentru Lt. Col. Gheorghe Arsenescu si Haiducii Muscelului”,
in: Revista Lumina Lind, nr. 1, New York, 2015, pp. 53-56.

17 Radu PETRESCU, ,,Haiducii Muscelului, migcarea de rezistenta a colonelului Gheorghe Arsenescu”,
in: Historia, nr. 121, ianuarie 2011, 10.03.2017.

18 Radu PETRESCU MUSCEL, ,,Cotenestii ddmboviteni, vrednici slujitori ai altarului, scolii si culturii”,
in: Climate Literare, nr. 55 din iunie 2012, p. 18.

19 Radu PETRESCU-MUSCEL, ,,Din umbra istoriei destine impletite: Familiile Calinescu, Baranga,
Rautzoiu si Cotenescu”, in: Argesis — Studii si comunicari, Seria Istorie XXIV, Ordessos, Pitesti,
2015 p. 387.
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Vechiului Regat invitata la lucrérile primului congres preotesc din Transilvania, orga-
nizat la Sibiu. Aici pr. Cotenescu atrage atentia public asupra pericolului marxist,
implantat cu brutalitate de Lenin in Rusia revolutionara. (vorbea in cunostintd de
cauza Intrucat unitatea sa militard asigurase paza la Nistru Impotriva raidurilor
bolsevice in Basarabia)®

REDUBLICA POPULARA ROMANA

MINISTERUL AFACERILOR INTERNE"

DIRECTIUNEA GENERALA A SECURIPATII POPORULU],

Rr.58/52421
lo Kai 1949

o
e

S

DIRECTIUNEA REGIONA1A DR SECURITATS PITESTT

Rugém 2 ne inginta de urgenti
un raport detsilat din care si reiasi
motivele ce su derstminat aresteres
preotului GH.COTENESCU,din comuna Stoe—
negti jud.luscel,ce a fost arsstat 1ls
data de 24 liartie a.c. de citre Serv,
Judetean de Securitste Muscel.-

Bl DE SECURITATE

TsDinca

FIG. 2. Actul de arestare pentru Preotul Gheorghe Cotenescu emis de Securitate,
Sursa: Radu PETRESCU, ,,Haiducii Muscelului, miscarea de rezistenta a colonelului
Gheorghe Arsenescu”, in Historia, nr 121, ianuarie 2011, 10.03.2017

20 Radu PETRESCU, ,,Preotul Gheorghe I. Cotenescu (1886—1965) protopsalt, profesor, compozitor,
dirijor, publicist si om politic”, in: Studii si Cercetari de Istoria Artei, Teatru, Muzica si Cinematografie,
SN, T.7-9, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2015, p. 162.
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Din punct de vedere canonic, parintele Gh. Cotenescu nu a fost sanctionat in
nici un fel, desi Biserica nu a Incurajat oficial astfel de actiuni de partizanat politic,
ba chiar in Banat se vorbeste de o veche porunca episcopald data tuturor preotilor
de a folosi orice prilej si in predicile si catehezele lor sd combata haiducia, hotia si
orice alte abateri de la lege?'.

Parintele Nicolae Manescu —
acuzat de terorism in Muscel si condamnat

Pr. Nicolae Manescu, nascut la 30 noiembrie 1884, in localitatea musceleana
Berevoesti, a facut parte din elita preotimii din vremea sa, fiind licentiat in Drept si
Teologie. In timpul primului rizboi mondial, parintele Manescu a participat si el ca
preot militar la Ambulanta Diviziei I, unde s-a distins, fiind apreciat de doctori*?. In
perioada interbelica, parintele Manescu s-a implicat apoi pe plan politic, activand
din 1926 in randurile Partidului National Taranesc. In urma activitatii sale intense,
parintele va fi ales presedinte al delegatiei Consiliului Judetean PNT-Muscel, pentru
ca, in vremea guvernarii taraniste, la 20 septembrie 1932, si fie numit prefect de
Muscel, pani in 1934,

In urma activitatii sale politice, parintele a avut o interventie in Adunarea eparhiala a
Arhiepiscopiei Bucurestilor, in sedinta din 7 mai 1934, privitoare la implicarea preotilor
in politicd, afirmand ca trebuie facuta o deosebire ntre preotii care fac cinste Bisericii
prin felul in care fac politica, si preotii care o degradeaza facand politica. Astfel, pr.
Mainescu spune ca:

~Mantuitorul Hristos a mers peste tot, ca sa indrepte si sa indrume. A face politica,

inseamna a guverna bine, a gospodari cinstit, a schimba idei. Preotii au studii

temeinice, facute in Seminar si la Facultate, ba chiar si 1n strainatate. De ce sa nu li

se lase dreptul de a-si spune si ei cuvantul? Vom suferi oare séAvedem turma cum

piere de tot felul de boli, de raie, de foame si de neingrijire? Insd nu importa ce
partid politic, rolul preotului este sa faca bine pentru satul si turma sa, sa faca biserica,

scoala, dispensar etc. Cine are trupul sanatos si sdtul nu va mai porni la rau, ci va
face numai bine.”**

21 Alexandru STANCIULESCU BARDA, ,,O arhiva bisericeasca bandteana — izvor inedit privind
istoria dreptului (1780-1882)”, in: Altarul Banatului, nr. 7-9, iulie-septembrie 2012, 10.03.2017.

22 Grigore POPESCU, ,,Preotimea romana si intregirea neamului. Chipuri, fapte suferiti si pilde
pentru viitor”, in: Vremea, vol. 1, 1940, pp. 101, 129.

23 Adrian Nicolae PETCU, ,,Un martir muscelean: Pirintele Nicolae Mianescu”, in: Rost, nr. 42-43
din august-septembrie 2006, p. 54.

24 Adrian Nicolae PETCU, ,,Un martir muscelean: Pirintele Nicolae Minescu”, in: Rost, nr. 42-43
din august-septembrie 2006, p. 54.
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Situatia privind prezenta clerului in Ministerul Cultelor, si in general in politica,
avea sa se schimbe prin adoptarea Decretului nr. 37 din 4 februarie 1949, in teritoriu
fiind trimisi de atunci inspectori care aveau atributii de a supraveghea anumite grupari
confesionale pentru un anumit timp limitat. Astfel, in februarie 1949, inspectorul
Hristea Farserotu, insotit de un functionar, vine in fiecare comuna din judetul Muscel
si se intereseaza despre fiecare preot, ludnd informatiile cuvenite de la organele
comunale si de la partid”, documentele semnaland ca misiunea lui Farserotu produsese
rumoare in randul preotilor, lucru amintit intr-o nota a securitatii care spunea ca:
,Preotimea manifesti o vaditi ingrijorare”.”’

Dupa instalarea deplina a regimului comunist, parintele Manescu avea sa se implice
in miscarea de rezistenta anticomunistd din Muscel. Cunoscut ca fiind vechi adept
al Partidului Taranesc si, se pare ca datoritd unei legaturi de rudenie cu initiatorii
rezistentei muscelele, parintele Manescu a fost contactat de colonelul Gheorghe
Arsenescu in anul 1949, atunci cand s-a format grupul de rezistentd.?

Inci din ianuarie 1954, parintele Manescu, desi avea 70 ani si era bolnav de
tuberculoza, neputandu-se deplasa decit la biserica de sarbatori undea slujea —,
avea sa fie urmadrit cu instrumentele specifice politiei politice pentru a i se stabili
cine-1 viziteaza, pe cine tine adapostit sub diferite pretexte, manifestarile sale si
orice intereseazd Securitatea Statului fiind banuit ca prin Lucretia Arnautoiu, ar fi
in legdtura cu fratii Arndutoiu aflati in munti?’.

Pentru legaturile sale cu rezistenta din Muscel, la 27 iunie 1958, parintele Manescu
avea sa fie arestat, fiind invinuit de ,,savarsirea infractiunii de favorizare la acte de
teroare”, previzuti si pedepsiti de art. 6, al. 1 din Decretul Lege nr. 199/1950%%. La
perchezitia domiciliara efectuata la arestare i s-au gésit mai multe carti ,,reactionare”,
privitoare la socialism, nationalism si religioase. Datorita legaturilor sale cu ,.teroristii
Amautoiu”, datorita declaratiilor acestora date in dosar, a declaratiei preotului Andreescu
Nicolae si potrivit propriei sale declaratii, parintele Manescu este gasit vinovat de
catre instanta.

La 21 septembrie 1959 Tribunalul Militar al Regiunii a II-a Militare, Colegiul
de fond dadea Sentinta nr. 174, prin care Nicolae Manescu era condamnat la patru
ani de inchisoare corectionald, pentru infractiunea prevazuta si pedepsitd de art. 228
al. 1 CP combinat cu art. 207 al 1 CP. Totodata i se confisca intreaga avere, iar detentia
i se computa de la 28 iunie 1958. La 26 noiembrie 1959, prin Decizia nr. 546 a

25 ACNSAS, fond Documentar, dosar nr. 6910, vol. 1, f. 370.

26 Joana Raluca VOICU-ARNATOIU, , Luptitorii din munti. Toma Arnautoiu. Grupul de la Nucsoara”,
in: Vremea, Bucuresti, 1997, p. 45.

27 ACNSAS, fond Informativ, dosar 675, vol. 22, f. 3—4.

28 ANCSAS, fond penal, dosar 50, vol 28 £.365.
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Tribunalului Suprem al RPR, Colegiul Militar ii respinge recursul®. Ajungand in
penitenciarul Botosani, Parintele Manescu nu avea sa reziste mult regimului de
exterminare prin care a fost purtat, incat la 31 iulie 1961 parintele moare aici.

Consecintele actiunilor anti-comuniste
in cazul altor clerici din Muscel

[ Preotul Ion Dréagoi, paroh in Nucsoara, ndscut la Valsanesti, Arges, a fost arestat
in 1950 si condamnat la cinci ani de Inchisoare pentru ajutorul dat fugarilor din
munti, inchis din nou, in 1958, si condamnat la moarte prin sentinta 107/19.05.1959. A
fost executat la Jilava, in 18 iulie 1959.

1 Preotul Constantin Savu, nascut la 30 septembrie 1915, in localitatea Dragoslavele,
Arges, paroh In comuna Chilii, Ddmbovita, a fost inchis in perioada 18.11.1950—
18.11.1952. Si-a dat foc in momentul in care Securitatea a venit si-1 aresteze a
doua oara, iar cantaretul sau bisericesc, lon Baldbaie, din Dragoslavele, Arges,
a murit la Targu Ocna, 1n 14 septembrie 1954, la varsta de 45 de ani’’

Concluzii

Chiar daca gruparea ,,Haiducii Muscelului” a fost anihilata in cele din urma de
Securitatea Statului, membrii acesteia fiind condamnati, gruparea ramane in istoria
noastra cu o imagine eroica, fiind cea mai longeviva migcare de rezistentd anticomunista.
Angrenand 1n activitatea sa politicieni, preoti si sateni, ea a capatat repede un aer
reprezentativ pentru intreaga populatie din Muscel si pentru intreaga tara. In concluzie,
se poate afirma ca dincolo de efortul comunistilor de a reduce rezistenta la tacere si
chiar in pofida tradarii din interiorul grupului, Haiducii Muscelului au invins proba
timpului, astdzi inaltandu-se in Muscel un monument dezvelit in 2016, intitulat
»Zidul Rosu”, menit s aminteasca pentru totdeauna de luptele anticomuniste duse
cu fruntea sus de romanii de aici.

29 ACNSAS, fond Penal, dosar 50, vol. 42, f. 537.
30 Preoti musceleni, inchisi in temnitele comuniste”, in: Evenimentul Muscelean, 23.02.2009, 09.03.2017.
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Icoana, in traditia bisericeasca ortodoxa*

FFk

Ovidiu-Ionut Milcomete

O puternica forma de cinstire a Maicii Domnului si a Sfintilor o reprezinta cinstirea
icoanelor acestora. ,,Pe Maica Domnului si pe sfinti i cinstim 1n ultima instanta
pentru faptul ca in ei straluceste Hristos, pentru faptul cé in ei s-a imprimat chipul
lui Hristos. Deci cinstim icoanele lor pentru ca ele reprezinta pe cei ce sunt locasurile
pnevmatizate ale lui Hristos, a Carui umanitate e desavarsit pnevmatizata prin Duhul
Stént, unit prin fiinta cu ipostasul acestei umanitati. Suprema justificare a icoanelor
Maicii Domnului si ale sfintilor este deci implicata in justificarea icoanei lui Hristos.”!

In Vechiul Testament nu existau icoane ale lui Dumnezeu, ci doar simboale sacre,
precum: mielul pascal, toiagul lui Aaron, cortul sfant sau chivotul Legii. ,,Admitand
simboalele sacre, Vechiul Testament interzice chipurile si asemanarile lui Dumnezeu.
Care ¢ deosebirea Intre simbolul admis si idolul interzis in Vechiul Testament? Simbolul
sacru e un semn sensibil al prezentei lui Dumnezeu, un obiect in care Dumnezeu
Si-a aratat puterea si Si-o aratd In continuare. Dumnezeu poate lucra prin toate
fapturile, ca si creaturi ale Lui, si lucreaza de fapt prin toate. Dar a aratat si arata ca
prin unele a lucrat si lucreaza in mod deosebit de accentuat. Adica lucreaza in mod
supranatural, si nu simplu natural. Distinctia aceasta pe care o face Vechiul Testament
intre simboalele naturale si cele sacre, indicate prin Revelatia supranaturala si intro-
duse in cult, era menita sa fereasca poporul Israel de a-L confunda pe Dumnezeu cu
natura, in mod panteist. Dar odata facutd aceasta distinctie si clarificand prin obiectele
alese in mod supranatural de Dumnezeu, ca locuri ale lucrarii Sale deosebite, faptul
cd El nu se confunda cu natura, Vechiul Testament nu se mai fereste sd spuna ca in
toate se vede slava lui Dumnezeu.””

Inchinitorii la idoli nu mai faceau nici o deosebire intre natura si Dumnezeu. ,,Ei
confectionau sau alegeau singuri anumite obiecte si le aduceau inchinare, fara ca un
dumnezeu deosebit de natura sa se fi manifestat printr-un act de putere supranaturala
ca prezent In mod special n acele obiecte, numite idoli. Ei erau simplu ,,ciopliti”

* Lucrare redactatd sub indrumarea Pr.lect.univ.dr. Filip Albu.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Ilarion V. Felea”, Universitatea ,,Aurel Vlaicu”, Arad.

U Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, pp. 90-91.

2 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 91.
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sau alesi prin simpla hotarare omeneasca, nu aratati de Dumnezeu printr-un act de
putere supranaturala ca locasuri ale prezentei si lucrarii Lui. Idolul era o simpla
piesa a naturii, sau un obiect confectionat de om. Dar tocmai 1n aceasta calitate era
identificat cu un dumnezeu. Tocmai intrucit, ca parte a naturii, reprezenta intreaga
naturd, sau o forta oarecare a naturii, el era considerat ca e ca atare identic In esenta
cu dumnezeu.” In Vechiul Testament doar identificarea simboalelor sacre cu Dumnezeu
era interzisa: ,,Poporul evreu, In baza Revelatiei Vechiului Testament, facea insa o
distinctie intre simbol si Dumnezeu, fie ca era vorba de simbolul natural, fie de cel
ales printr-un act supranatural. De aici putem trage concluzia ca nu recunoasterea
unei lucrari a lui Dumnezeu in obiectele naturale si cu deosebire in simboalele sacre,
indicate de Dumnezeu 1n mod supranatural, era interzisa in Vechiul Testament, ci
identificarea lor cu Dumnezeu insusi. Acesta este motivul pentru care Vechiul Testament
a interzis idolul, dar a recomandat vederea maririi lui Dumnezeu 1n toate, si in mod
special In anumite obiecte in care Dumnezeu a aratat printr-un act supranatural ca a
lucrat si lucreazi, adici in simboalele sacre folosite in cult.”*

Idolul era periculos deoarece putea duce la pierderea constiintei deosebirii lui
Dumnezeu de natura, pe cand simbolul natural si sacru mentinea constiinta acestei
deosebiri. ,,Prin idol poporul Israel ar fi pierdut constiinta unui Dumnezeu superior
naturii, deci constient, personal, superior naturii si deosebit si liber de ea. Prin simbol
ei pastrau credinta Tn Dumnezeu deosebit de lume, transcendent ei, si practicau o
legdtura concretd cu El, prin adorare, prin cult, prin rugdciune, pe temeiul credintei
ca acest Dumnezeu 1i poate apdra chiar fatd de greutatile naturii, fata de legile ei
implacabile. Prin simbol vedeau toatd lumea intr-o dependenta de acest Dumnezeu
personal, superior in putere naturii, atotputernic fatd de ea, proniator al ei si, iIn mod
deosebit, al oamenilor.”

Dumnezeu Se comunica prin unele mijloace sensibile (materiale), dar este deosebit
de acestea (dupa esenta sau fire), astfel ca ,,in toate cazurile, prin simboalele sale sacre,
dar si prin toatd natura vazuta ca simbol, Vechiul Testament marturiseste credinta
sa In comunicabilitatea lui Dumnezeu prin mijloace sensibile, dar si deosebirea Lui
de aceste mijloace. Simboalele sunt In acest sens o anticipare a icoanelor, precum
Vechiul Testament este o anticipare a lui Hristos.”®

Parerea unor anumite denominatiuni conform cérora icoana ortodoxa este un ido!/
sau chip cioplit este de departe una neadevarata si total nefondata, deoarece ,,icoana
nu este nici idol, care identifica o piesd a naturii, confectionatd sau nu de om, si
prin aceasta toatd natura sau diferitele ei forte, cu Dumnezeu, nici (doar un) simbol

3 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., pp. 91-92.
4 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., p. 92.
5 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., pp. 92-93.
¢ Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 93.
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care atestd in el prezenta lui Dumnezeu, dar Ii afirma distinctia de el, ci reprezentarea
lui Dumnezeu insusi devenit ipostasul personal al firii umane, fara sd Se identifice
cu aceasta fire, sau sa Se confunde cu ea. Icoana pastreaza distinctia dintre creatura
si Dumnezeu, ca si simbolul, dar vede intr-o fatd umana creata pe ipostasul dumnezeiesc
insusi devenit Subiectul ei. Natura umana, prin spiritul care tine de ea, este deosebit
de aptd sa devind natura proprie a ipostasului dumnezeiesc, mediu de manifestare
nemijlociti a Persoanei dumnezeiesti.”” Icoana rispandeste o lumini, ea prezinti
Sfintii aflati in lumina necreata a Imparitiei Cerurilor, pe chipurile cirora se poate
citi bucuria impartasirii nemijlocite de Hristos Cel Rastignit si Inviat. Putem spune
ca expresia fetei unui om reveleaza trasaturile lui sufletesti, fapt ce se poate afirma
si Intr-o oarecare masura si despre Sfintii reprezentati iconografic: ,.fata omului
reveleaza o infinitate negrditd, pentru cd dacd e luminoasd, e ancorata fericit in
infinitatea mangaietoare a lui Dumnezeu-Persoand, iar daca e intunecata si tragic
de tristd, e inspaimantata de golul infinit ce se cascd inaintea constiintei umane.
Despre fata umand ancoratd, prin spiritul care se vede prin ea, in infinitatea lui
Dumnezeu stia si Vechiul Testament cand spunea ca pe fata lui Moise era atata
stralucire, ca evreii nu puteau privi la ea, si de aceea Moise trebuia sd o acopere cu
un vil care modera stralucirea ei. Credinciosii Vechiului Testament nu puteau privi
la aceasta slava de pe fata lui Moise, pentru ca nu erau inca pregétiti sa inteleaga ca
Dumnezeu Se poate arata prin fata omului, sau poate cd l-ar fi socotit pe Moise
insusi Dumnezeu, fara si fie. Cand a venit insa lisus Hristos, prin a Carui fata
privea cu adevarat Dumnezeu, acest val n-a mai fost tinut pe ea, pentru ca revelarea
lui Dumnezeu, desi era pe de o parte cu totul desavarsita, pe de alta tocmai aceasta
desavarsire in care Se arata dadea fetei Lui o blandete si o smerenie curatd cum nu
s-a putut vedea vreodata printre oameni. Fata lui Hristos i-a convins pe Apostoli ca e
fata lui Dumnezeu insusi, dar a unui Dumnezeu care nu inspaimanta, céci apropierea
Lui maxima de oameni e apropiere a nesfarsitei Lui iubiri si bunatiti in chip uman.”®
Despre cei ce raman la litera Vechiului Testament, Parintele Dumitru Staniloae
avea sa afirme ca acestia ,,cunosc ,,chipul slavei lui Dumnezeu” stralucind peste
muntele Sinai (Iesire 24, 17), si in general stralucind peste anumite obiecte sacre, in
baza faptului cd Dumnezeu poate face aceasta cu anumite obiecte si locuri din natura
(simboale sacre), pentru ca toate sunt fapturile Lui, deci simboale ale Lui in mod
general si natural. Ei 1si dau de asemenea seama cd ,,chipul slavei lui Dumnezeu” a
stralucit pe fata Iui Moise, intr-un mod deosebit de intens, dar in acelasi timp ascuns,
pentru cé se smintesc la ideea cd Dumnezeu ar putea lua fata umana ca fata proprie
a Sa. ,,.Dar cand se vor Intoarce la Domnul (adica vor recunoaste cu adevarat ca

7 Pr. Dumitru ST/:%NILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 93.
8 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., pp. 93-94.
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Hristos este Dumnezeu cel Intrupat), se va lua acoperamantul de pe inima lor” si vor
recunoaste ca fata Domnului Hristos este ,,chipul” cel mai deplin al lui Dumnezeu.””

Referitor la necesitatea icoanei si la posibilitatea de a pastra vie constiinta
prezentei fetei lui Hristos prin intermediul acesteia, acelasi teolog romén marturisea:
,Dar dacd simboalele sacre ale Vechiului Testament, ca locuri si obiecte in care s-a
manifestat in mod special puterea lui Dumnezeu, s-au putut pastra spre inchinare
pana la aratarea nemijlocitd a lui Dumnezeu prin fata omeneasca, ba se poate avea
pentru toate timpurile intreaga creatie ca un ansamblu de simboale naturale ale
prezentei si lucrarii lui Dumnezeu, nu a binevoit oare Dumnezeu sa ne acorde si un
mod de a pastra si constiinta si sentimentul prezentei fetei Sale umane ca aratare
deplind a Lui pana cand ea se va ardta descoperit, la sfarsitul timpului? Nu ne-a
acordat Dumnezeu o posibilitate de a pastra vie si constiinta prezentei fetei Sale,
mai ales ca El pastreaza in realitate aceasta fatd pana la sfarsitul timpului, nevazuta
sensibil, dar dupa aceea, in eternitate vizibild, in mod pnevmatizat‘?”lo

Prin icoana Sa, Domnul Hristos coboara din planul invizibil in cel vizibil al
conditiei noastre, fiind prezent in mod real in timp si spatiu alaturi de noi. Icoana
Sa are astfel un caracter epifanic, ea nu Il simbolizeaza, ci il face prezent pe Domnul
Slavei. ,,Dacd Fiul lui Dumnezeu cel intrupat continua sa fie printre noi pana la
sfarsitul veacului prin toate puterile dumnezeiesti, mijlocite prin trupul Sau, de ce
nu ar continua sa fie prezent si lucrator printre noi si prin fata Sa, Intr-un mod care
sd ne faca deplin constienti de aceasta prezentd cu fata Sa? Daca nu putem concepe
cd Domnul lucreaza 1n noi puterile Sale fara mijlocirea trupului Sdu indumnezeit,
cum am putea gandi ca El nu e prezent si cu fata trupului Sdu, prin care se manifesta
in modul cel mai deplin intimitatea si comunicabilitatea Lui cu noi, sau infinitatea
dumnezeiasca de dragoste in forma fetei omenesti, care este, mai mult decat toate
obiectele naturii si madularele trupului omenesc, expresia infinitatii, sau a legaturii
omului cu infinitatea?”"!

Despre impartasirea cu Hristos prin contemplarea icoanei Sale, Parintele Stiniloae
afirma: ,,Daca ne Impartdsim cu Trupul si cu Sangele Domnului, si acestea sunt
izvorul sau mijloacele umane ale impartasirii cu toate puterile dumnezeiesti ale lui
Hristos, de ce n-ar exista si o anumita impartasire de fata Lui? Nu e Domnul cu fata
Lui in Euharistie, ci numai cu un Trup si cu un Sange fard fatd? Si dacad pastram
»chipurile” Trupului si Sangelui Lui in Euharistie, sub infatisarea painii si vinului,
nu putem pastra oare si o oarecare prezentd si a fetei Lui?, desigur fara o prefacere
a fetei Sale nevazute intr-o fatd vazutd, asemandtoare prefacerii din Euharistie.

° Pr. Dumitru ST)}NILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 94.
10 Pr, Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia orfodoxa..., pp. 94-95.
1" Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 95.
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Dumnezeu are diferite moduri de a ne face constienti de prezenta Sa, adica de a ne
ajuta si pastrim constiinta prezentei Sale intre noi.”"?

Cei ce resping icoana resping in general orice fel de comunicare a lui Hristos
din planul nevazut, cu noi, printr-o putere oarecare ,,afard doar de o oarecare comunicare
de putere prin cuvant. Se spune de catre acesti sustindtori ai cuvantului ca singurul
mijloc de comunicare a lui Hristos cu noi, ca celelalte mijloace sunt alese si organizate
de om. Dar cuvantul rostit in numele lui Hristos nu e si el ales si organizat de om?
Se maérgineste vreo predicd numai la repetarea cuvintelor Domnului din Scriptura?
Si avem dovezi nenumarate ca aceastd comunicare a Domnului prin cuvant a fost
mai expusa decat toate celelalte comunicari celor mai subiective interpretdri umane,
contribuind enorm, acolo unde n-a fost intrebuintat decat el, la fardmitarea unitatii
credintei. Numai unde cuvantul a fost asociat cu Tainele si cu cinstirea icoanelor
s-a pastrat unitatea credintei, acestea fiind, prin identitatea lor in toate timpurile,
frinele care au tinut cuvantul in matca Traditiei pornite de la Apostoli.”"?

Expresia fetelor sfintilor are un rol insemnat, reveland uneori o fire ascetica sau
contemplativa. ,Fata omeneascd este prin ea insdsi mijlocul de comunicare intre
oameni. Fata nu e datd omului pentru o existentd a lui in izolarea individualista.
Din acest punct de vedere, existd o mare identitate de rol Intre fatd si cuvant. Améandoua
sunt date insului pentru a se comunica altora. Ele sunt date omului pentru ca el este
persoand, deci subiect comunicabil, subiect pentru alte subiecte. Ca persoana, omul nu
existd numai pentru sine, ci si pentru ceilalti, sau se realizeazad pe sine in comunicare
cu ceilalfi. In fata si cuvantul lui se reflecta si se realizeaza constiinta sa ci e pentru
altii, ci nu se poate realiza decit in comuniunea cu altii. [n fata omului se reflectd
toate urmele lasate de intdlnirea si de convorbirea cu ceilalti oameni. lar cuvintele
lui se imbogatesc din convorbirea cu ceilalti, din Tnvatarea de la ei, din cuvantul lor
rostit sau scris. In fata si in cuvintele fiecdruia se pastreazdi urmele si vibratiile
sentimentelor produse de altii, sau sentimentele nutrite si exprimate fatd de altii.”"*

Un element foarte important al icoanei il reprezintd fata sau chipul celui
reprezentat pe aceasta. Fata nu apartine celui ce este in izolare, ea fiind proiectia
insului spre ceilalti. ,,De aceea a luat Fiul lui Dumnezeu fatd omeneasca. El a aratat
prin aceasta interesul Lui fatd de noi, vointa de a comunica cu noi. Fata umana este
pe de o parte expresia infinitatii de intelesuri spre care este orientat spiritul uman,
iar in cazul ca e un spirit credincios, expresia legaturii lui mangaietoare cu infinitatea
personald divind; pe de alta, aratd vointa de comunicare a acestei infinitati traite
catre ceilalti semeni. Fiul lui Dumnezeu luand fata umana, a dus la maximum aceasta

12 Pr. Dumitru ST/E\NILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., pp. 95-96.
13 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 96.
14 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., pp. 96-97.
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ancorare a ei 1n infinitatea dumnezeiasca, pe de alta, vointa ei de comunicare catre
ceilalti oameni a acestei trdirii a umanitdtii asumate de El in infinitatea de viata si
de dragoste a Dumnezeiri. Dacd a luat fata omeneascd cu scopul de a comunica
prin ea experienta vietii dumnezeiesti, trditd de El, fratilor Sai intru umanitate, de
ce nu ar mentine aceastd comunicare cu noi prin fata Sa in continuare? Daca
voieste ca permanent cuvantul Sdu sa se comunice oamenilor, ca exprimare a trairii
Sale ca om 1n adancurile dumnezeiesti, de ce n-ar voi ca aceastd comunicare sa se
faca 1n continuare si prin fata Sa, care cuprinde concentrat toate cuvintele Sale si
care comunicd mai mult decat cuvantul nu numai intelesuri, ci si putere si viatd?”"

Credinciosii cinstesc icoanele deoarece ,,vor sa aiba cu ei nu numai cuvantul lui
Hristos pana la sfarsitul veacurilor, ci si fata Lui umana si, prin ea, ,,Fata” Dumnezeirii
ca izvor al tuturor fetelor omenesti, deci si al fetei asumate de Hristos.”' Prin icoani
Hristos sau Sfintii intrd in legaturd de comuniune cu cei ce o cinstesc. Astfel, se
poate naste intrebarea ,,Daca Fiul lui Dumnezeu a luat fatd omeneasca pentru a fi
intr-o comunicare maxima cu toti fratii Sai intru umanitate, de ce nu ar satisface
aceastd vointa a Lui si sete a lor de maxima comunicare intre El si ei prin fata asumata?”

Chipul Mantuitorului din icoana ne vorbeste despre El Insusi, iar icoana ne face
sd simtim prezenta Lui cu chipul propriu, Tnaintea noastra. ,,El vrea ca fata insasi pe
care a asumat-o si continue a fi cu noi prin icoani si dupa Iniltarea Lui la Cer, vrea
ca fata Lui Insasi sa ne vorbeasca despre El; sau prin icoand vorbeste El insusi mai
plenar, mai viu decéat prin cuvintele dezlegate de El. S-a spus cé icoanele sunt o
Biblie pentru cei ce nu stiu sa citeasca, ceea ce astdzi poate insemna: pentru cei ce
n-au vreme sa citeascd, sau sa asculte prea multe dintre cuvintele despre El. Dar
pe langa aceasta, se mai poate spune cé icoana lui Hristos ni-L pune intr-un fel pe
Hristos insusi Tnaintea noastra, sau ne da constiinta prezentei Lui cu fata proprie
inaintea noastra in planul invizibil. Icoana ni-L face intr-un fel transparent pe Hristos
insusi, asa cum printr-o panza transparentd pe care se proiecteaza chipul Lui, se
vede El insusi.”"’

Prin icoana credinciosii mentin induntrul sufletelor lor constiinta prezentei lui
Hristos, astfel ca ,,icoana lui Hristos n-a ajutat numai la pastrarea intelesului exact
al Invataturii lui Hristos si despre Hristos, prezentandu-ni-L in tot cursul istoriei
Bisericii ca pe acelasi Hristos, autor al faptelor Sale mantuitoare, ci a avut si un
important rol de vivificare a credintei, mentindnd in credinciosi constiinta prezentei
lui Hristos, ca Subiect al cuvintelor ce se griiesc de catre El sau despre EL”'
Credinciosii tind sa 1si induhovniceasca viata dupd chipul lui Hristos; Mantuitorul

15 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., p. 98.
16 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., p. 98.
17 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodox..., pp. 98.99.
18 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 99.
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le cere acestora sa imprime in ei chipul Lui: ,,Hristos reprezentat in icoana ortodoxa,
in acelasi fel cum a fost reprezentat in toata Traditia Bisericii, Incepand cu primele
secole, ne-a pastrat pe Hristos in integritatea trasaturilor vietii Lui pnevmatice, ca
model si indemn pentru credinciosi de a se stradui pentru o induhovnicire a vietii
lor dupa chipul lui Hristos. Dacd Hristos cere credinciosilor sa imprime 1n ei chipul
Lui, sau sa se faca dupa chipul Lui, cum ar reusi acestia s imprime in ei chipul
autentic al lui Hristos daca n-ar avea decat cuvintele Lui, sau despre El... Astfel,
icoana lui Hristos, pastratd pana azi cu infatisarea Lui pnevmatizatd din primele
secole, a constituit, aldturi de literatura duhovniceasca a Sfintilor Parinti, o calauza
importanta pentru formarea duhovniceasca a credinciosilor ortodocsi dupa chipul
autentic al lui Hristos.”"’

Pe chipurile Sfintilor zugraviti in icoane straluceste curitia si prezenta Sfantului
Duh sfintitor al Iui Hristos, icoana avand deci si un aspect pnevmatologic. ,,Icoana
lui Hristos din Ortodoxie a fost nu numai o icoand hristologica, ci si pnevmatologica,
tinand seama de faptul cd Hristos a fost plin de Duhul Sfant, si acest Duh li L-a
daruit i L-au vazut ca putere formatoare in directia sfinteniei. Cel mai mult s-au
format in acest sens Sfintii, in ale céror icoane se reflectd aceasta viatd pnevmatica
a lui Hristos si in a caror fata straluceste curitia si prezenta Duhului sfintitor al lui
Hristos.”?

Stilul de picturd bizantin se deosebeste foarte mult de pictura apuseana. in timp
ce in Apus Sfintii sunt reprezentati cu o anumita voluptate, in Résarit acestia sunt
zugraviti intr-o manierd mai duhovniceasca. ,,Stilul bizantin al icoanelor mentine
pana azi aceeasi veche si inalta spiritualitate in cadrul iconografiei crestine, si azi
incepe sa fie apreciat pretutindeni din nou, nu pentru ca este stilul epocii bizantine,
ci pentru cd este stilul subtirimii si delicatetei pnevmatice adevarate, care nu poate
fi inlocuita de alta. Aceastd pnevmaticitate, pe langa faptul ca reprezinta pe Hristos
impreuna cu actele Sale mantuitoare, unice, este singurul mod ,,obiectiv”’ in care
poate fi sugeratad spiritualitatea ,,nescrisd imprejur” (necircumscrisd), a dumnezeirii
lui Hristos, In forma circumscrisd umana, sugerand adancimile abisale dumnezeiesti
prin trasaturile unei fete omenesti fizic circumscrise, dar prin spiritul ce-l reflecta
sugerand ea insasi necircumscrisul. Fara indoiala, pictorii de talent pot da acestei
pnevmaticititi a prezentei dumnezeirii lui Hristos o profunzime si mai accentuati.”?'

Intre Hristos, Maica Domnului si Sfinti pe de o parte, si credinciosi pe de alta
parte, se stabileste o relatie de comunicare prin mijlocirea icoanei: ,,Credinciosii
stiu cd icoana nu le vorbeste numai despre Hristos si nu le aratd numai pe ce linie

19 Pr. Dumitru ST)}NILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 99.
20 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia orfodoxa..., pp. 99-100.
21 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., p. 100.
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de induhovnicire au sa-si conduca viata lor pentru a se face tot mai asemenea cu
Hristos. Ei sunt convinsi in primul rand ca prin icoand ei intrd intr-o comunicare
reald cu Hristos.”?

Ne putem pune intrebarea: Ce legitura vie si prezenta poate fi intre Persoana
lui Hristos si persoana umana care se roagd inaintea icoanei Sale? Un posibil
raspuns il ofera Parintele Staniloae, afirmand ca ,,orice cuvant de rugaciune adresat
de credincios lui Hristos are un raspuns de la Hristos, o data ce Hristos e viu si ca
om. Céci nu e cuvant adresat de o persoana altei persoane, ciruia acea persoana sa
nu trebuiasca sa-i raspunda, in baza unitatii dialogic-ontologice ce exista intre
persoane si cu deosebire intre persoanele umane, intre care a binevoit sd ia loc
Cuvantul lui Dumnezeu, sau sustindtorul tuturor cuvintelor si al legéturii dintre cei
ce isi vorbesc. lar crestinul e provocat in mod deosebit de presant sd gandeasca la
Hristos si sa-1 adreseze cuvinte de rugaciune privind la icoana Lui. Asa cum fata
semenului nostru ne provoacd sa i ne adresam, sau fata noastra prezenta in timp ce i
ne adresam il preseaza pe acela cu deosebita putere sd ne raspunda, asa trebuie sa
socotim ca si chipul fetei lui Hristos ne provoaca in mod deosebit de presant sa [ ne
adresam Lui insusi, iar prezenta noastrd ce I se adreseazi inaintea icoanei Lui
face si raspundi cuvantului nostru.”

22 Pr. Dumitru ST/:\NILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa..., p. 100.
23 Pr. Dumitru STANILOARE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd..., p. 101.
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Icoana — oglinda in care se reflecta vesnicia®

Alin-Florin Ciotea™

Introducere

Icoana, obiect de cult si operd de artd, este specifica religiei crestine, si mai
precis, Bisericii ortodoxe. De altfel, numai in Biserica ortodoxa se poate vorbi de
un cult al icoanelor. Ce este de fapt icoana? In sensul cel mai restrans al cuvantului,
icoana este reprezentarea picturala a unui personaj sfint sau a unei scene sfinte,
facuta de obicei pe o bucatd de lemn, panza, sticla, ori chiar zidul bisericii. Icoana
nu este: ,,un ornament, un tablou sau o reprezentare figurativa, ci comunicarea vizuala
A reduce icoana la
nivelul unei opere de artd, inseamna: ,,a o goli de functia ei primordiala. «Teologie

1

a realitdtii invizibile divine, manifestatd in timp si spatiu.

in imagini» ea anunti prin culori si face ceea ce Evanghelia proclami prin cuvant.”*De
aceea spunem ca icoana nu reprezintd chipul banal si obisnuit al omului, ci chipul
sau slavit si vesnic. Astfel, icoana este imaginea unui om 1n care este realmente
prezent harul care mistuie patimile si transfigureaza intreaga creatie: ,,daca harul il
ilumineaza pe de-a-ntregul pe om, in asa fel incat fiinta Iui sa fie cuprinsa de
rugiciune si sd rdmana intru lumina divind, icoana 1l fixeaza in chip vizibil pe acest
om devenit icoana vie, intru adevarata asemanare cu Dumnezeu.«Icoana nu reprezinta
Dumnezeirea; ea indici participarea omului la viata divini».”

Icoana nu (mai) este nici idol, care identificd cu Dumnezeu, cu chip creat si
confectionat, nici simbol purtand o putere a lui Dumnezeu in sine,: ,,ci reprezentarea
lui Dumnezeu care S-a facut om, Care nu a incetat totusi de a fi dupa natura Sa
deosebit de natura creatd. De aceea icoana nu a fost posibild decat dupa ce Dumnezeu
S-a facut om.[...] Prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu insusi a luat fatd omenesca,
Dumnezeu S-a facut vizibil ca persoand, facand sa stravada prin umanitatea Sa

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr.conf.univ.dr. Lucian Farcasiu.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Ilarion V. Felea”, Universitatea ,,Aurel Vlaicu”, Arad.

' Pr. Ion BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994, p. 195.

2 Michel QUENOT, Icoana fereastrd spre Absolut, trad. de Pr. Vasile Raduca, Editura Enciclopedica,
Bucuresti, 1993, p. 11.

3 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei, Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 115.
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dumnezeirea Sa deosebitd de ea.”*Aceasta a dat putinta ca si sfintii care il au pe
Hristos Tn mod deplin 1n ei, sa-L reflecte pe El, si deci si icoanele lor sa-i reprezinte
ca pe niste purtdtori de Hristos. Astfel, toate icoanele se reduc 1n esenta la faptul ca
Fiul lui Dumnezeu S-a facut om si S-a ardtat prin fata omeneasca. De aceea cinstea
data icoanelor urca dde fiecare datda la Dumnezeu, Care S-a facut om: ,,cinstea data
Maicii Domnului urca spre Cel intrupat din ea. Tot astfel, si cu ispravile sfintilor,
ispravi care ne iIndeamna spre barbatie, spre ravna, spre imitarea virtutii lor si spre
slava lui Dumnezeu.”

Importanta icoanei in Oretodoxie se vede din aceea ca nu exista rit liturgic fara
icoand. Asa cum nu se poate savarsi Sfanta Litughie fara rugédciuni, la fel nu se
poate savarsi fard icoane: ,,dacd In mod exceptional ea se savarseste Intr-un alt loc
decéat in biserica, trebuie sa existe cel putin un antimis, pe care este zugravita in-
mormantarea Domnului, o icoana alui Hristos si una a Maicii Domnului, spre care
privesc credinciosii.”

Nevoia de a avea 1n fata o icoand, decurge din caracterul concret al sentimentului
religios, care adesea nu se multumeste cu o simpld contemplatie spirituala si care
cautd sa se apropie de divinitate in chip nemijlocit. Lucru natural, pentru ca omul
se compune din suflet si trup, el vrea s vada, sa atinga cu degetul, sa sarute cu buzele.

Aspectul eshatologic al icoanei

O icoand prin excelentd eshatologica este aceea a Parusiei Domnului, care
infatiseaza pe Dreptul Judecitor stand pe scaunul de judecati. Intr-un sens mai
larg, insa, toate icoanele contin si exprimd aceastd dimensiune eshatologica, ele
marturisind si descoperind slava zilei a opta, a Imparatiei, impartasitd in mod
anticipat creatiei intregi si in mod special umanitatii rdscumpdrate: ,,in acest sens
icoanele vin oarecum dinspre viitorul Imparatiei cerurilor, chiar daci sintetizeaza
in ele intreaga istorie a mantuirii. Lumina neinserata, ce striluceste din trupul
preaslavit al Mantuitorului inviat, aceeasi lumina care straluceste pe chipurile sfintilor,
demonstreaza faptul cd, Biserica marturiseste si prin icoanele sale, ci Imparatia
Preasfintei Treimi a si sosit tainic, a fost inauguratd sub chipul Bisericii, avand sa

4 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 111, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2010, p. 352.

5 SFANTUL IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, trad. Pr. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic

si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p.215.

Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Mitropoliei

Olteniei, Craiova, 1986, p. 67.
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se Tmplineascd in ceasul Parusiei.”” Asadar sfintii reprezentati in icoane apartin
integral Imparatiei divine iar prin prezenta lor prin Duhul Sfant, aduc in Biserica si
in inimile credinciosilor fiorul bucuriei si odihnei vesnice, de care ei se Tmpartasesc
acum, prin unirea lor cu Hristos.

Icoana lui Hristos — Pantocrator, descopera faptul ca El vine si lucreaza tainic
in Biserici nu numai in calitate de Invititor si Arhiereu, ci si in calitate de:
Limpdrat al veacurilor sau al istoriei dar si al vesniciei divine, care irumpe acum si
aici, sfintind si deschizand timpul spre orizontul infinit al eternitatii. De aceea icoana
poate fi considerata un chip al eternittii, cAnd Hristos va fi totul in toate.”® In acest
context, icoana ne aduce aminte de Cel Care traieste vesnic si Care va reveni intru
slava. Altfel spus: ,,icoana vesteste aceasta revenire a lui Hristos ca Domn al slavei
vesnice, asa cum o asteaptd inima crestind suspinind neincetat: «Vino, Doamne
lisuse!»™

Prin legatura care se stabileste intre icoana si cel reprezentat de ea, icoana:
,»deschide in fata omului credincios fereastra spre lumea ce va sa vina, spre Absolutul
dumnezeiesc. Ea devine puncte de comuniune si comunicare cu Hristos. [zvorul
tuturor binecuvantarilor mijlocite de icoana este lisus Hristos, Cel Care a transfigurat
materia. Caci prin reprezentarea lor in icoane, persoanele patrunse de sfintenie ne
deschid privelistea duhovniceascad a unei lumi desavarsite, ce se va arata in toata
strilucirea ei la Parusia Domnului.”"

Dimensiunea eshatologicé a icoanei evidentiaza intalnirea dintre Dumnezeu si
om pe de-o parte, iar pe de altd parte, intdlnirea dintre eternitate si timp. De ce?
Pentru ca ea, plaseaza timpul n vesnicie si aduce eternitatea In timp. Apoi, icoana,
ne aratd, ca cei care triiesc aici si acum, trebuie si traiasca ca si cum ar trai dincolo,
adicd In impérﬁ‘gia lui Dumnezeu. Aceasta este: ,,tensiunea dinamica si creatoare in
care icoana ne plaseaza. Asta face ca omul sé traiasca cu fata spre Parusie, ca si
cum aceasta a si venit dar incd vine. Icoana ajuta pe oameni «si se plaseze deja in
interiorul Parusiei ca Ingeri ai mantuirii si sd inteleagd cum Cel care este mereu
prezent este mereu venindy,,'' Putem spune, asadar, ca sensul icoanei este acela de
a inaugura Impdratia ce va sa vina: ,tocmai in aceasta si consta intreaga bucurie a
crestinismului, esenta pascald a credintei lui, cd acest «veac viitor» — viitor raportat

7 Pr. Stefan BUCHIU, ,,.Dimensiunea apofaticd a icoanei ortodoxe”, in: Teologia icoanei si provocarile
ei in lumea contemporand, Editura Universitatii Aurel Vlaicu, 2008, pp. 19-20.

8 Pr. Stefan BUCHIU, ,,.Dimensiunea apofaticd a icoanei ortodoxe”..., p. 20.

9 Pr. Ioan BIZAU, , Incursiuni in teologia si arta icoanei”, in: Leonid USPENSKY, Boris BOBRINSKOY,
Stephan BIGAM, Ioan BIZAU, Ce este icoana?, trad. Vasile Manea, Reintregirea, Alba Iulia, 2005,
pp- 94-95.

10 Pr, Joan TULCAN, ,,Temeiuri teologicei ale sfintelor icoane”, in: Teologia icoanei si provocdrile ei
in lumea contemporand, Editura Universitatii Aurel Vlaicu, 2008, p. 252.

11 Pr, Theodor DAMIAN, Implicatiile spirituale ale Teologiei Icoanei, Eikon, Cluj-Napoca, 2003, p. 188.
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la «lumea aceasta» — este deja descoperit, deja daruit«in mijlocul nostru». Credinta
noastrd descopera si daruieste realitatea spre care este indreptatd: prezenta in
mijlocul nostru a Imparitiei lui Dumnezeu care vine si prezenta luminii neinserate
a acestei Imparatii.”'?

Icoanele lui Hristos si ale sfintilor — chipuri
ale devenirii umane pentru Imparatia lui Dumnezeu

In vremea sinoadelor ecumenice, perioada fundamental hristologica, icoana da
marturie Tnainte de toate te realitatea intruparii. Icoana devine, asadar, o ilustrare a
celebrei marturii facutd de Sfantul Irineu: ,,Dumnezeu s-a facut Om, ca omul sa poata
deveni dumnezeu”. De aceea: ,reprezentarea omului transfigurat nu face altceva
decét sa sublinieze consecintele intruparii Fiului lui Dumnezeu si efectele lucrarii
Duhului Sfant.”"*Astfel chiar si cinstirea icoanelor Maicii Domnului si ale sfintilor
a fost fundamentata pe dogma Intruparii, cici prin aceasta firea umana a fost mantuita
si prin Duhul Sfant facuta partasd la dumnezeire. Datoritd partasiei la dumnezeire
sunt cinstite icoanele sfintilor.

Daca, icoana lui Hristos reproduce trasaturile Dumnezeului dvenit Om, icoana
Maicii Domnului reprezinta, prima fiintd umana care a realizat dezideratul Intruparii,
adica Indumnezeirea omului. Astfel, Fecioara: ,,este prima faptura a genului uman
care a atins, prin totala transfigurare a fiintei sale, scopul rezervat fiecarei creaturi.
Ea a depasit deja granita timpului si a vesniciei si se afla inca de pe acum in imparatia
a carei instaurare este asteptata de Bisericd odatd cu a doua venire a lui Hristos.
Imaginea ei ocupa deci primul loc dupé aceea a Iui Hristos si ii este complementara,
ea se deosebeste de icoanele celorlalti sfinti sau ale ingerilor, atat prin varietatea
tipurilor iconografice, cat si prin cantitatea sau intensitatea cu care sunt venerate.”"*

Maica Domnului si sfintii sunt cinstiti de Bisericd pentru faptul cé in ei stra-
luceste Dumnezeu, care si-a imprimat in acestia chipul Lui. Noi cand 1i veneram pe
sfinti, ne inchindm in ultimd instanta tot lui Dumnezeu, care i-a sfintit pe acestia.
Sfintenia fiind atributul lui Dumnezeu, face ca cei care-I urmeaza lui Dumnezeu sa
se umple de sfintenie. De aceea noi nu cinstim natura umana in sfinti, pentru ca
altfel am cadea in idolatrie, ci 1l cinstim pe Dumnezeu, care prin lucrarea Sa, i-a
facut vase alese ale Sale. Intrucat sfantul s-a imbricat in harul lui Dumnezeu, el poate
fi zugravit in icoand, dar chipul lui nu poate purta trasaturile omului paméantesc, ci

12 pr, Alexandre SCHMEMANN, Euharistia — Taina Impardtiei, trad. Pr. Boris Raduleanu, Anastasia,
Bucuresti, 1993, p. 41.

13 Michel QUENOT, Icoana fereastrd spre Absolut..., p. 31.

14 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., pp. 33-34.
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trebuie sa fie transfigurat, sa exprime sfintenia. lar misiunea mesterilor iconari este
tocmai aceea, de a gasi forme cat mai potrivite pentru a ilustra pogorarea lui Dumnezeu
in creatia Sa si care sa reprezinte consecintele transfigurante ale acestei coborari.
Astfel: ,,numai chipul care poseda o fatd, si numai un chip omenesc transfigurat
poate avea dreptul sd fie o icoana sfanta. [...] Vulturul care tine Evanghelia nu
poate fi icoana evanghelistului loan, ci doar simbolul lui.”"

Icoana este asadar realitatea prezentei lui Dumnezeu, o imagine epifanicd in
care invizibilul vine la noi prin vizibil si un mijloc ce ne ajutd in cunoasterea lui
Dumnezeu. Astfel, icoanele sfintilor devin canale sau ferestre deschise care: ,,unesc
imanentul cu transcendentul si care coboara eternitatea in timp, constituind pentru
crestini adevarate oaze spirituale, din care acestia isi hranesc in chip minunat dorul
dupi infinit.'"® De aceea prin cinstirea icoanelor, credinciosul devine constient ci a
fost creat de Dumnezeu pentru vesnicie, pentru Imparatia Sa: ,,care este un ocean al
linistii, al pacii, al fericirii, al stralucirii si al frumusetii care se reveleaza prin icoana,
unde cele materiale nu mai stau in contradictie cu cele spirituale, icoana fiind un fel
de receptacol al frumusetii vesnice.”'” Intrucat sfintii din icoane sunt tot oameni ca
si noi, 1nsa care au fructificat harul divin, icoana marturiseste astfel, posibilitatea de
a ajunge fiecare la cea mai naltd aspiratie, sfintenia si vesnicia. Asadar, icoanele
sfintilor sunt: ,,0 expresie clara a intelegerii crestine stravechi a felului in care viata
lui Hristos si Evanghelia Sa pot influenta natura omeneasci.”"®

Lumea in icoana — chip al naturii transfigurate
catre spatiul Imparatiei lui Dumnezeu

Fatd de omul autonom in raport cu Dumnezeu, a omului auto-repliat care a
pierdut integritatea naturii sale,: ,,icoana ne prezintd omul care a dobandit asemanarea
cu Dumnezeu, care a invins dezagregarea (din el insusi, din umanitate si din intreaga
creatie vazutd). Spre deosebire de omul marunt, pierdut intr-o lume imensa si ostila,
care si-a pierdut comuniunea cu restul creatiei, in icoand admiram un om maret
intr-o lume comparativ mica, un om care si-a recastigat demnitatea Imparateasca in
cosmos si a transformat supunerea fatd de lume, in supunere fata de Duhul care
salasluieste in el.”””In locul spaimei pe care omul o inspird creatiei, icoana arati
implinirea nadejdii sale, eliberarea ei ,,din robia stricdciunii” (Rom. 8,21). Omul

15 Michel QUENOT, Icoana fereastra spre Absolut..., p. 65.

16 PS. Petroniu FLOREA, Icoana Ortodoxa, Editura Episcopei Ortodoxe Roméne a Ordiei, Bihorului
si Salajului, Oradea, 2002, p. 71.

17 PS. Petroniu FLOREA, Icoana Ortodoxd..., p. 72.

18 Lazar PUHALO, Icoana ca Scripturd, trad. Marian Radulescu, Theosis, Oradea, 2009, p. 95.

19 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 208.
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reprezentat in icoand e coplesit de har: ,,prin participarea sa la viata dumnezeiasca,
el sfinteste spatiul, timpul si tot ceea ce-1 inconjoara. Eliberat de patimi, el se
infatiseaza in deplinatatea totald a naturii sale pimantesti indumnezeite. Indumnezeirea
sfantului se transmite, se propaga in jurul sdu si de aceea noi vedem in icoana si
cosmosul transfigurat.”?

Lumea spirituald, in care omul a devenit templu al lui Dumnezeu, ne este
dezvaluita si noua cu ajutorul formelor, culorilor si liniilor. Ordinea si pacea despre
care vorbesc Sfintii Parinti ne sunt transmise prin pacea si armonia exterioard in
icoana: Intregul trup al sfantului, toate detaliile, pana si parul impreuna cu vesmintele
si tot ceea ce-l inconjoara, totul este unificat si conduce catre suprema armonie. De
aceea: ,,ordinea si pacea domina structura icoanei, care oferd o imagine a lumii viitoare.
Oamenii si animalele, peisajul si arhitectura participa la armonia dumnezeiasca. In
icoand Intraga lume vazuta se schimba, devine chipul unitatii viitoare a Intregii fapturi,
impiritia lui Dumnezeu.”' Potrivit cu aceasta, tot ceea ce se reprezinti in icoani,
oglindeste nu dezordinea lumii noastre pacatoase, ci ordinea dumnezeiasca, linistea
in care nu domneste logica si morala omeneascd, ci harul dumnezeiesc. Aceasta
este ordinea noud 1n faptura cea noua.

Tot ceea ce il inconjoara pe sfant capata in icoana alta infatisare: ,,lumea care il
inconjoara pe om — ca purtator si vestitor al revelatiei divine — se transforma aici in
imagine a lumii viitoare, transfigurate si innoite. Totul isi piede aspectul obisnuit
de dezordine, toate intrd intr-o ordine armonioasd. Tot ceea ce-1 inconjoara pe un
sfant se supune, dimpreund cu acesta, unei ordini ritmice, totul reflectd prezenta
dumnezeiascd, apropiindu-se si apropiindu-ne de Dumnezeu. Pamantul, lumea vegetala
si cea animala sunt reprezentate nu pentru a ne apropia de ceea ce vedem mereu in
jurul nostru, adica de lumea cazuta in starea ei de stricaciune, ci pentru a ne dezvalui
participarea acestei lumi la indumnezeirea omului.””* Lucrarea sfinteniei asupra
intregii lumi create i mai ales asupra fiarelor sélbatice, este o trasaturd care carac-
terizeaza adesea vietile sfintilor.

Continutul icoanei este cel al celebrarii liturgice, este anticiparea cerului pe
pamant, pentru ca In icoand noi vedem: ,,imparatia lui Dumnezeu venind cu putere”
(Mc. 9,1), lumea care se impartaseste din vesnicie. Aceastd anticipare care se realizeaza
intru mantuirea oamenilor, este chiar menirea Bisericii In lume. Astfel, in icoana
avem o reprezentare sau un model al omenirii viitoare, al omenirii care devine
Biserica a lui Dumnezeu. Universul pe care ni-l arata icoana este acela in care domnesc
nu categoriile rationale ci harul divin. De aici: ,hieratismul icoanei, simplitatea,

20 Michel QUENOT, Icoana fereastra spre Absolut..., p. 105.
2l Michel QUENOT, Icoana fereastrd spre Absolut..., p. 70.
22 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 128.
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maiestatea si calmul ei; de aici, ritmul liniilor si bucuria culorilor sale. In ea se
rasfrang efortul ascezei si bucuria izbanzii. Ea este suferinta care se transforma in
bucuria Dumnezeului Celui viu, noua ordine dinliuntrul unei creatii innoite.”*

Prezenta dumnezeiasca 1n creatie implica o transformare, o schimbare prin sfintire
sau o transfigurare a acestei creatii In profunzimea ei, atat in persoane, cat si in cele
ce le inconjoara. Tocmai despre aceastd transfigurare, care este anticiparea reala a
imparatiei ceresti in lumea noastra ne vorbesc toate icoanele. Acesta este mesajul
lor esential, ceea ce le distinge de orice alta pictura. Astfel, icoana se straduieste sa
reprezinte, in stilul si in forma sa, transfigurarea trupului omenesc si a tuturor celor
ce-1 inconjoara. Icoana am putea spune, este Evanghelia facuta vizibild prin trans-
formarile pe care sfintenia le opereaza in lume.

Icoana 1nsa, nu reprezintd o lume imaginara sau extra-terestrd ci: ,,ceea ce
vedem in ea este chiar lumea noastra terestra, dar restabilitad in ordinea ei ierarhica,
restauratd in Dumnezeu, cici este patrunsi de harul divin necreat.”**Totusi, spre
deosebire de fotografie, de portret, icoana nu este copia fidela a lumii acesteia sau a
unor realitati din lumea aceasta. Ea este imaginea, simbolul, prototipul unei creaturi
duhovnicesti mantuite prin credinta 1n Intruparea lui Hristos, in care lumina sensibila,
este reprezentata ca un cosmos transfigurat, prin puterea harului Duhului Sfént.
Astfel: ,raporturile dintre dimensiunile reale ale sfintilor si lucrurilor nu intra deloc
intr-o icoand, deoarece ea nu copiaza natura. Ea ne face posibila vederea oraselor
dintr-o perspectivd aeriana, si in loc de peisaj, sugereaza prezenta schematica a
cosmosului.[...] Aceste forme ale unei arhitecturi fanteziste sau ale unui cosmos
schematizat, plante si animale stilizate potrivit cu esenta lor paradisiacd, nu au valoare
in ele insele; ele adopta atitudinile personajelor, le intaresc semnificatia si vadesc
supunere fatd de spiritul uman din planul material interiorizat. Materia este plind de
viati; este insa parcd imobilizati, reculeasd, pentru a-si pleca urechea revelatiei.””

Scopul vietii religioase este ca printr-un efort continuu sustinut de harul divin,
sd ne facem partasi Tmparatiei lui Dumnezeu. Icoana, in ultima analiza, tinde se
infatiseze tocmai aceastd imparatie, care nu este alta, decat creatia transfigurata
prin har si readusi, ca si omul, la stralucirea ei primordiala. In icoani toate sunt
lumind dumnezeiasca. Lumea din icoand nu se aseamana cu banalitatea cotidiana.
Lumina divina patrunde pretutindeni si de aceeaq personajele sau obiectele nu
proiecteaza umbre, fiindca asa ceva nu exista in iparatia lui Dumnezeu, unde toate
se scalda de lumina. Pentru ca reprezintd lumea noastra, dar transfigurata, icoana, il
face pe cel care o priveste sd ajunga la o altd viziune asupra lumii si il invite la

23 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 130.

24 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 209.

25 Paul EVDOCHIMOV, Arta icoanei, o teologie a frumusetii, trad. Grigore Moga si Petru Moga,
Meridiane, Bucuresti, 1993, p. 190.
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tranformare launtrica. De ce aceastd cerintd? Pentru a putea participa si el la lumea
transfigurata, de care ia cunostinta din icoana.

Concluzii

Atunci cand privim icoana vorbim cu Hristos si atunci cand ne inchindm in fata
ei, ne Inchinam in fata lui Hristos. Credinciosul care se roaga in fata icoanei, nu se
roaga ei, ci lui Hristos. Privirea se indreaptd deci spre Hristos: ,,asa cum mama
privind fotografia copilului ei, vorbeste cu el, desi ea nu confunda fotografia fiului
cu fiul insusi.”*

Toate icoanele exprimd dimensiunea eshatologica, marturisind si descoperind
slava Imparitiei, a zilei a opta. In acest sens icoanele vin oarecum dinspre viitorul
Impariatiei cerurilor si pot fi considerate un chip al eternititii. Contemplatia Bisericii
este deosebitd de cea profand. De ce? Pentru cd ea contempla in cele vizibile
invizibilul, iar In temporal vesnicia, pe care ne-o reveleaza prin sfintele icoane.
Asadar, icoana este o revelatie a vesniciei in timp, Totodata, icoanele sunt oglinzi
in care se reflectd vesnicia si porti sau ferestre deschise spre acel cer si pamant nou.
Fiind o deschidere spre lumea de dincolo, icoana ii invata pe credinciosi sa se pre-
gdteasca pentru eternitate, sfintindu-i si Indreptandu-i spre bine si frumos. Astfel,
cultul icoanelor ar trebui sa fie, un inceput al vederii lui Dumnezeu.

Sensul icoanei este acela de a-i desemna pe mostenitorii Imparatiei lui Dumnezeu,
pe care ei o prefigureaza ncd din timpul vietii lor aici pe pamant. De aceea icoana
nu reprezinti chipul obisnuit al omului, ci chipul siu slavit si vesnic. In icoand nu
reprezentdm carnea pieritoare sortitd descompunerii, ci: ,,carnea transfigurata, iluminata
de har, carnea veacului ce va si vina.”?’

In si prin om se realizeaza participarea fapturii la viata vesnici a Dumnezeirii.
Asa cum faptura a cdzut ca urmare a caderii omului, ea se mantuieste prin in-
dumnezeirea omului. In Tisus Hristos se reunesc toate fipturile ceresti si pamantesti
cu menirea sd devind fapturd noud. Acest gand: ,,al unificarii intru pacea intregii
fapturi stribate, in chip fitis, toatd iconografia ortodoxa.”**Icoana descoperd o lume
de frumusete, de armonie, de pace, in care omul si cosmosul regasesc starea lor
primordiala, edenicd. De aceea icoana rememoreaza, finalitatea existentei umane:
,»a deveni ochi, Tnseamna a dezvolta vederea interioard pe care o alimenteaza lumina
Duhului Sfant ce transfigureaza totul. Si daca icoana igi gaseste principiul ei constructiv

26 pr, Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, p. 106.

27 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 112.

28 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 128.
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in lumina transfigurarii lui Hristos, ea invita interlocutorul sau sa rasfranga aceasta
transfigurare in lume prin primirea Duhului Sfant care este, dupa Sfantul Serafim
din Sarov, insusi scopul vietii crestine.”*

Icoana, daca este inchisd intr-un muzeu, nu mai trdieste, pentru cad nu mai
raspunde functiei primordiale. Redusa la un obiect de artd, ea pastreaza totusi,
energiile duhovnicesti acumulate de-a lungul timpului prin generatiile de credinciosi
care si-au plecat genunchii si s-au rugat in fata ei.. Astfel, Indragitd atunci pentru
frumusetea ei, icoana, dd marturie in tacere despre o lume transfigurata, pe care ea

o descopera.

2% Michel QUENOT, Icoana fereastrd spre Absolut..., p. 98.
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Martiriului Sfantului Arhidicon Stefan®

Silvia Reghina Filipoi™

Tema care urmeaza a fi abordata in cadrul acestei lucrari il aduce in prim-plan
pe Sfantul Arhidiacon Stefan, ilustrand viata si activitatea sa, mai cu seama, martiriul
sdu, care are o mare asemanare cu jertfa de pe Cruce a Mantuitorului.

Consider ca acest sfant este un adevarat model pentru contemporani, nu doar
prin viata sa ascetica si misionara, propovaduind mereu Cuvantul lui Dumnezeu, ci
mai cu seamd prin martiriul sau, care reprezintid cel mai propovaduitor mod al
dragostei pentru Adevar, Credinta si Hristos.

Atunci cand vorbim despre Arhidiaconul Stefan, nu trebuie sa ne gindim doar
la simplul fapt ca acesta a fost primul diacon din cei sapte alesi de Sfintii Apostoli
sau ca el a fost primul martir crestin. Atunci cand vorbim despre Sfantul Stefan
trebuie sa ne concentram mai mult pe faptele sale, care includ propovaduirea
Adevérului si a Cuvantului lui Dumnezeu, ajungénd la apogeul demonstratiilor de
fubire prin martiriul sdu, despre care am putea spune cad se aseamana, in totalitate,
cu jertfa de pe Cruce a Mantuitorului.

Asadar, 1n cele ce urmeaza, vom Incerca sa ilustrdm, cat mai fidel posibil, modelul
suprem al dragostei pentru credinta si pentru Hristos.

Biserica in Epoca Primara

Mantuitorul lisus Hristos a venit in lume la ,,plinirea vremii” (Gal. 4,4), adica
atunci cand lumea antica era pregatitd pentru venirea Lui.

Din punct de vedere dogmatic, Biserica a fost infiintatda de Mantuitorul lisus
Hristos prin vestirea Evangheliei. Momentul istoric si canonic al intemeierii Bisericii
a fost 1n clipa ruperii catapetesmei templului, cand, Mantuitorul, prin moartea pe
cruce, urmati de Inviere, Si-a implinit misiunea. Organizarea teritoriala a Bisericii
a inceput in ziua Pogorarii Sfantului Duh, la 29 mai 783 a.u.c. sau 33 d. Hr., cand
s-au botezat primii 3.000 de crestini.

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr.prof.univ.dr. Stelian Tofana.
** Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.
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Din relatarile scripturistice aflam ca existau doud comunitati de credinciosi:
una in Galileea (peste 500, I Cor. 15,6) si una in lerusalim (ca la 120, F. Ap. 1,15).

Dupa Cincizecime, cei 3.000 de crestini (F. Ap. 2, 41) de diferite neamuri,
botezati si Intdriti in credintd, de cele vazute si prin predica Sfantului Petru, cici
erau ,,patrunsi la inima” (F. A.p. 2, 37), au transmis mai departe mesajul evanghelic,
aducand la crestinism noi credinciosi, punand bazele altor comunitéti crestine.

La inceput, cea mai puternicd comunitate crestina era in lerusalim, unde crestinii
mergeau la templu pentru a se ruga si a asculta lecturile scripturistice, dar aveau si
un alt cult, aparte: ,,fringerea painii” (F. Ap. 2, 46) si un mod de viatd deosebit. Pentru
a nu fi confundati cu iudeii, se numeau ,,ai lui Hristos”, iar in Antiohia s-a initiat
notiunea specific de ,,crestini” (F. Ap. 11, 26).

Deoarece, in anul 36, crestinii s-au separat de iudei, acestia au Tnceput prigo-
nirea lor, primul martir crestin fiind Sfantul Stefan (F. Ap. cap. 8), unul dintre cei 7
diaconi alesi de Sf. Apostoli (F. Ap. cap. 6). Judecarea si condamnarea diaconului
Stefan constituie primul conflict doctrinar al crestinismului cu iudaismul'.

Sfantul Arhidiacon Stefan
Viata Arhidiaconului Stefan

Sfantul Arhidiacon Stefan sau Intaiul Mucenic a fost unul dintre primii evrei
greci convertiti la crestinism, unul din primii sapte diaconi hirotoniti de catre Sfintii
Apostoli, fiind, totodatd, si primul martir al Bisericii Ortodoxe.

Sfantul Stefan a fost de neam iudeu si se presupune ca a invatat la scoala rabinica
a marelui invatat din vremea aceea, Gamaliel, facand aceeasi scoald ca Sfantul
Apostol Pavel. Era un ganditor adanc, avand capacitati bine-dezvoltate in arta oratoriei.
A fost un bun psiholog, avand un sentiment religios exceptional de cald si puternic.
Bun la suflet, delicat, sensibil, dar in acelasi timp insufletit, sunt calitatile care por-
tretizeazd o personalitate puternicd si complexd’.

L-a cunoscut bine pe Mantuitorul Hristos, facand la picioarele Lui cea mai inalta
scoald, continuand apoi cu cea a apostolilor. A fost martor al Invierii Domnului, al
Inaltarii Sale si al Pogorarii Duhului Sfant, lucru care l-a insuflat in predicarea
Evangheliei, intarindu-i zelul de propovaduire a Cuvantului.

Ceea ce il caracteriza cu adevarat cel mai bine era faptul cd avea o credintd si o
rdvnd mare pentru lucrarea Domnului Hristos, indeplinind prin fapte tot ceea ce

' Pr. Nicolae CHIFAR, Istoria Crestinismului, vol. I, Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Tasi,
1999, pp. 10-16.
2 Vietile sfintilor, Doxologia, noiembrie 2012, 27 aprilie 2017.
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rostea cu cuvantul. Astfel cd, Dumnezeu l-a invrednicit sd sévarseascad minuni si
semne mari poporului caruia propovaduia cuvantul Evangheliei.

La fel ca Apostolii, Sfantul Stefan il predica pe Mesia Cel prezis de prooroci,
pe Hristos Cel inviat din morti. De aceea, fariseii si conducitorii poporului evreu
nu-l priveau cu ochi buni si ,,le parea rau ca invéta poprul si vestea intru lisus
invierea mortilor” (F. Ap. 4, 10-12)°.

Activitatea Sfantului Arhidiacon Stefan

Dupa Intemeierea Bisericii, numarul cererilor pentru diverse slujiri ale Apostolilor
a crescut, marindu-se, totodata, si numarul crestinilor. Astfel, au fost alesi din
cadrul comunitatii crestine sapte barbati ,,plini de Duh Sfant si de intelepciune”.
Acestia aveau menirea sa slujeasca atit in cadrul slujbelor religioase, cat si sa
supravegheze buna randuiald la mesele comune.

Primul dintre acestia a fost Stefan, iar ceilalti sase se numeau Filip, Prohor,
Nicanor, Timon, Parmena si Nicolae. La propunerea Sfintilor Apostoli, Stefan a fost
ales in fruntea celor sapte diaconi, fiind primul diacon, numele de ,,Stefan” insemnand
»cununa”, in limba greacd. Rolul lor in Biserica primara depéasea cu mult rolul pe
care 1l au diaconii in zilele noastre. Ei predicau cuvantul Evangheliei, botezau si
ajutau la desfasurarea cultului, apartindnd organelor de conducere ale Bisericii din
lerusalim®,

La scurt timp dupa asezarea lui in slujba de intai diacon, unii din sinagoga zisa
a libertinilor, a cirenenilor, a alexandrinilor, a celor din Cilicia si din Asia, au inceput
o cearta apriga de vorbe Tmpotriva lui Stefan. Acea ceartd a pornit de la faptul ca unii
spuneau despre Mantuitorul céd este profet, altii cd este inselator, iar altii ca este
Fiul lui Dumnezeu. Stefan apara credinta cea adevarata cu privire la Méantuitorul
lisus Hristos care s-a nascut din Pururea Fecioara Maria, s-a rastignit pentru pacatele
intregii omeniri, s-a indltat la ceruri si std de-a dreapta Tatélui, iar iudeii s-au hotarat
sd-1 piarda. De aici incepe perioada martiriului sau si patimile care pot fi asemanate
cu cele ale Mantuitorului.

A fost acuzat, pe nedrept, de blasfemie contra lui Moise si a lui Dumnezeu,
fiind dus in sinedriu — inaltul tribunal iudeu de judecata — spre a fi judecat. Astfel
cd, la numai o jumatate de an de la sacrilegiul savarsit de Mantuitorul lisus, procedura
se repetd intocmai in cazul Sfantului Stefan’.

Si de data aceasta, desigur, s-au gasit martori mincinosi care sa spund ca l-au
auzit vorbind blasfemiator la adresa lui Moise, a templului lui Solomon si a lui

3 Vietile sfintilor, Doxologia, noiembrie 2012, 27 aprilie 2017.
4 Vietile sfintilor, Doxologia, noiembrie 2012, 27 aprilie 2017.
3 Vietile sfintilor, Doxologia, noiembrie 2012, 27 aprilie 2017.
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Dumnezeu. La toate aceste acuzatii aduse 1l intdlnim din nou pe Caiafa care intreaba:
»~Adevarate sunt toate acestea care se spun impotriva ta, Stefane? Ce ai de spus?”
In clipa aceea, toti si-au indreptat privirea spre victim, iar Sfantul Evanghelist
Luca, care a fost martor al evenimentului, inspirit fiind de Duhul Sfant, relateaza
ca: ,,cei ce sedeau in sinedriu au vazut fata lui ca o fata de inger”.

Stantul Stefan rosteste o cuvantare lunga, in care face o privire asupra poporului
evreu, extragand din profetii adevarul cd lisus este Mesia cel prezis de profeti,
iudeii fiind vinovati de uciderea Lui.

In cuvantarea sa anuleaza si inlatura toate acuzatiile nedrepte aduse impotriva
lui, aratand valoarea Legii si a profetiilor pe care le-a desavarsit Stapanul sau Hristos.
Ajungand la punctul culminant al cuvantarii sale, vorbele sale erau flacari vii,
flacari ale adevarului ce ard inimile fariseilor iudei. ,,Voi pururea stati Tmpotriva
Duhului Sfant, cum au fost parintii vostri, asa sunteti si voi! Pe care dintre prooroci
nu i-au prigonit parintii vostri? Si au ucis pe cei care au vestit mai dinainte sosirea
Celui Drept ai Carui vanzatori si ucigasi v-ati facut voi acum..Voi care ati primit
Legea intru randuieli de la ingeri si n-ati pazit-o!” (F. Ap, 7, 51-53)°.

Martitiul Arhidiaconului Stefan

Cuvantarea lui i-a aprins foarte tare pe cei de fatd, pe carturari, pe farisei, pe
invatatii iudei, scrasnind din dinti, urland, sfasiindu-si hainele de pe ei — intocmai
ca la condmnarea Mantuitorului — au strigat cat au putut: ,,.Sa piard de pietre, asa
cum se cade hulitorilor... Sa piara!... Sa piara!”

Dar, iata ca, Dumnezeu a randuit o mare minune: Stefan fiind plin de Duh Sfant
si-a pironit ochii spre cer, a vazut slava lui Dumnezeu si a zis: ,,Iatd, vad cerurile
deschise si pe Fiul Omului stdnd de-a dreapta lui Dumnezeu”. Ei au inceput sa
racneascd, si-au astupat urechile si toti intr-un gand s-au napustit asupra lui. L-au
tarat afard din cetate si au Inceput sa-l1 batd cu pietre. Martorii si-au dezbracat
hainele ca sa poatd lovi cu mai multa putere si le-au pus la picioarele unui tanar,
numit Saul. Era obiceiul ca martorii s puna ména pe capul vinovatului si sd spuna
ca sangele aceluia sa cada asupra lor, pentru ca a blasfemiat numele lui Dumnezeu,
aruncand in el cele mai mari pietre’.

Alaturi de credinta, inima mucenicului Stefan a fost o vapaie de dragoste ,,mai
mare decat moartea”, pe care n-a putut-o stinge potopul de urd al mai marilor
templului. Dimpotriva, dragostea atotcuprinzatoare si atotbiruitoare, dupa pilda vietii
Domnului (Luca 23, 34) —care s-a aprins din dragostea jertfei de pe Golgota” — a
facut sa rodeasca in fiinta sa fructul iertdrii dusmanilor, in clipa cand 1si dadea duhul.

% Vietile sfintilor, Doxologia, noiembrie 2012, 27 aprilie 2017.
7 Sfantul Stefan, primul diacon si martir al Bisericii, CrestinOrtodox.ro, 1 mai 2017.
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In fata sinedriului isi manifesta credinta prin rugaciune cici, sub loviturile de
pietre care veneau cu furie din tote partile, el se ruga si zicea: ,,Doamne lisuse,
primeste duhul meu; si Ingenunchind, a strigat cu glas mare: Doamne, nu le socoti
lor pacatul acesta.” (F. Ap. 7, 59-60).

La biserica ridicata in cinstea Sfantului Stefan, pe colina de la capatul Vaii
losofat, vin si se roage numerosi crestini din intreaga lume. In apropierea Bisericii
se afld una din cele sapte porti ale cetatii care poartd numele Sfantului Stefan,
aratand tocmai locul prin care a fost scos din cetate si ucis cu pietre®.

Importanta martiriului Sfantului Arhidiacon Stefan

Prin martiriul sau, prin jertfa sa, care se aseamana cu cea a Mantuitorului, Sfantul
Arhidiacon Stefan slujeste Biserica asa cum toti clericii sunt datori sa o faca. Stefan
nu minte in fata arhiereului si nu ascunde Evanghelia, ci marturiseste cat de mare
este cuvantul lui Dumnezeu. Stefan slujeste Biserica si atunci cand este intre cei
necredinciosi ei. De aceea, a rimas obicei in Biserica Ortodoxa ca atunci cand participa
diaconul la Sfanta Liturghie, acesta sa rosteasca Evanghelia.

Asadar, in momentul Infricosator al mortii, cAnd Sfantul Arhidiacon Stefa era
lovit cu pietre, acesta se ruga neincetat pentru prigonitorii sai, cerand lui Dumnezeu
sa 1i ierte ca nu stiu ce fac. Iatd, modelul suprem al dragostei si rugédciunii nemai-
intalnite pe pamant, intarindu-ne 1n credinta si in convingerea ca omul nu trebuie sa
se teama de moarte, tocmai pentru cd avem deasupra noastrd Cerurile deschise,
Domnul nostru lisus Hristos asteptandu-ne in Impartia Sa, invrednicindu-ne de
aceastd mare bucurie si anume de a vedea pe Fiul Omului in imparatia Sa.

De asemenea, Sfantul Arhidiacon este pildd tuturor crediniciosilor, fiind un
adevirat model pentru ci isi dovedeste credinta prin fapte. Intaiul mucenic savarseste
ceea ce orice credinios trebuie sd faca, Stefan ,.creste cuvantul lui Dumnezeu”
(Fapte 6, 7), adicd, aduce slava lui Dumnezeu prin tot lucrul sau. Un credincios
inmulteste numarul celor ce cred, prin faptele sale, nu lasd loc de sminteald si
bucurd pe toti din jurul sdu cu pretul vietii sale. Un credinicios simte suferintele
fratelui sdu precum ar fi ale sale. Aceasta este iubirea crestind si de aceasta este
plin Stefan: ,,Stefan, plin de har si de purtare, facea minuni si semne mari in popor”
(Fapte 6. 8). Sa intelegem ca, arhidiaconul nu ficea minuni pentru sine, ci pentru cei
din jurul sau. Pentru sine Stefan era plin de purtare, iar pentru cei in nevoi ficea minuni.

Astfel, prin comportamentul sau si prin neincetata dragoste pentru Hristos,
Arhidiaconul Stefan devine un adevarat model pentru crestinii de mai tarziu.

8 Sfantul Stefan, primul diacon si martir al Bisericii, CrestinOrtodox.ro, 1 mai 2017.
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Concluzii

Martiriul Sfantului Stefan reprezintd tocmai nasterea acestuia in Hristos, este intrarea
in Imparitia cerurilor dupa cum nasterea lui Hristos este intrarea lui Dumnezeu in
trup. Hristos a deschis usile Raiului si prin Biserica ne cheami pe toti in Imparitia Sa.

Asadar, martiriul Sfantului Arhidiacon Stefan, pe langa faptul ca adauga in traditia
Bisericii Crestine unele obiceiuri, cum ar fi citirea Evangheliei de catre diacon,
deschide noi viziuni asupra mortii, intdrindu-ne in credinta.

Astfel, prin activitatea sa pe pamant, Sfantul Stefan se dovedeste a fi un adevarat
propovaduitor al credintei, un adevérat iubitor al aproapelui si, totodata, un rugator
pentru acesta, ,,crescand cuvantul lui Dumnezeu” (Fapte 6, 7). Adica, aduce slava
lui Dumnezeu prin tot lucrul sdu, inmultind numarul celor ce cred, prin faptele sale,
nelasand loc de sminteald, bucurand pe toti din jurul sdu cu pretul vietii sale.

De asemenea, datorita purtarii sale, Stefan devine marturie vie a rasplatirii pe
care 0 vom primi cu totii. Inainte de a-si da duhul, Sfantul Stefan spune: ,,latd vad
cerurile deschise si pe Fiul Omului stand de-a dreapta lui Dumnezeu” (Fapte 7, 56).
Acest moment doreste sa ilustreze adevarata imagine de care toti vom avea parte la
obstescul sfarsit si anume rasplata de care ne invredniceste Dumnezeu: de a vedea
tronul cel de Sus, de a sta la masa irnpératului.

Concluzionand, putem spune cd, pe langa atributiile pe care le-a avut Sfantul
Stefan in Biserica din Epoca Primara si anume de a fi numit primul diacon dintre
cei sapte, acesta s-a remarcat prin viata sa dedicata in totalitate crestinilor, prin continua
asceza, dar mai ales prin dragostea sa nemarginita fatd de Mantuitorul. Astfel, apogeul
dragostei sale este tocmai martiriul sdu, felul in care a fost schingiuit si omorit, la
doar catva timp dupa rastignirea Mantuitorului, face din martiriul sdu unul cu totul
aparte, deoarece este asemanat cu cel al Cuvantului.

Din punctul meu de vedere, Intaiul mucenic Stefan reprezinta modelul smereniei,
al dragostei pentru Hristos si pentru aproapele, un adevarat propovaduitor al credintei
crestine, fiind grabnic ajutitor si izbavitor de vrajmasi:

»Sfinte Mare Mucenice al lui Hristos Stefan, cel ce ai proslavit pe Dumnezeu intru

madularele tale cele mucenicesti, nu ne trece cu vederea pe noi, cei cuprinsi de nevoi

si ispite; ci te roagd pentru noi Preamilostivului Dumnezeu ca sa impace lumea si
sa departeze de la noi pe tot vrajmasul cel pornit asupra noastrd, prin mania lui

Dumnezeu pentru pacatele noastre. Roaga-te, Sfinte al lui Dumnezeu, cu aceeasi

caldura cu care te-ai rugat pentru ucigasii tdi; roagd-te sa depdrteze de la noi furia

celor farda de Dumnezeu si sa ne apere pe noi, poporul Sau cel nou ales, ca prin
rugdciunile tale fiind mantuiti, sa laudam bunatatea lui Dumnezeu cea nespusa si
pe tine si te mirim in vecii vecilor. Amin.””

9 Acatistul Sfantului Intdi Mucenic si Arhidiacon Stefan, Doxologia.ro, 5 iulie 2017.
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*

Paul Andrei Mucichescu®

, Nu ma lepada de la fata Ta”

In cele doud versete in care apare in cadrul psalmului 50, ,,fata” atribuitd Domnului
poarti sensul de infitisare (ceea-ce-sti-inainte teleasd mai departe), putand fi in'a"9
ca prezentd, prezentare. ,,Chipul” dupa care este facut omul este un concept diferit
(o%% , Fac 1, 26), completat de ,,asemanare” (cf. Fac 5, 3)%. Ultima a fost tradusa in
Septuaginta ca duoiwov, iar ,chipul” ca eixéva (cf. I Co 11,7%), avand in latina
echivalentul de imago. ,,Fata” (infatisarea) si ,,chipul” (imaginea) impartasesc ca
element comun ideea unei caracteristici definitorii (v.i., cap. 1.4.). Timpul a facut
ca aceastd valentd sa fie In uzanta contemporand pe cale de disparitie si conceptul
modern de ,,chip” s-a apropiat celui de ,,fata”, asa cum notiunile de ,,fizionomie” si
figura” se refera tot la ea mai mult decét la trup. In vechime insa, ,,chipul” integra
tot ceea ce se infitiseaza, tot aspectul sensibil, vizual* — imaginea — si era numit,
asa cum inci o vadeste adaptarea romaneasci a termenului, ,,icoana”. In acest sens
,,Hristos este chipul lui Dumnezeu” (,,Xpiotod 8¢ éotiv gikmv 0D Oeod”, 2 Cor 4,
4) In Sfanta Scriptura si in Sfanta Traditie.

,Tinde mila Ta celor ce Te cunosc pe Tine” (Ps 35,10) — Dumnezeu ni s-a facut
cunoscut, atat cit ne este cu putintd sa-l cunoastem. Astfel, este clar ca atunci cand
spunem cu Sfantul Ioan Damaschin ,,Nimeni nu vede pe Tatil afari de Fiul si Duhul’®,
nu ne referim la aceeasi ,,vedere” precum cea folositd pentru lucruri profane, cotidiene.
La fel, daca ,,Fiul este icoana Tatélui, iar Duhul icoana Fiului” (asa cum traduce D.

* Lucrare redactatd sub indrumarea Pr.lect.univ.dr. Grigore-Dinu Mos.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

' Cf. James STRONG, The new Strong’s expanded exhaustive concordance of the Bible, Thomas
Nelson, Nashville, TN, 2010. H6440 — paniym — Strong's Hebrew Lexicon (KJV), Blue Letter Bible:
https://www.blueletterbible.org/lang/lexicon/lexicon.cfm?Strongs=H6440&t=KJV

Insemnand si ,,umbra” in ebraici (analog modului in care &ixdv inseamna si ,,fantoma™), deci avand
conotatia unei absente, conceptul de ,,chip” a fost vazut de Sfintii Parinti ca ceva ce trebuie ,,umplut”
de asemaénare, prin epectaza.

3 Deasemenea cf. Mat 22, 20; Mar 12, 16; Luc 20, 24; Rom 1, 23; 1 Co 11,7; 2 Cor 4, 4 etc.

4 Multumiri lui Paul Siladi pentru aceastd observatie.

3 SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica, trad. Dumitru Fecioru, Apologeticum, 2004, p. 34.
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Fecioru ,,ik0v”, n randurile care urmeaza in Dogmatica Sfantului loan Damaschin),
aceasta nu este de inteles in sensul in care Unul ar fi pentru Celélalt omonima
reprezentare materiald, consacrata de Biserica. Sinu este de inteles nici ca un alt fel
de imagine vizuald. Vizibilitatea lui Hristos este o tema separata (tratatd in cap.
1.3.). Continuand disanalogiile, la fel de evidenta ca si ultima este deosebirea dintre
sensul metaforic de ,,chip” pentru o ilustratie si cel de ,,chip” pe care in raport cu
Mantuitorul il reprezintd un sfant (un traitor in Duhul Sfant ,,,prin care Hristos,
locuind in om, di acestuia aseminarea cu Dumnezeu.”®).

,,Chipul” (,,Icoana”, ,,Imaginea”) reprezentat de un Ipostas divin pentru Un Altul
si ,,chipul” (,,icoana”, ,,imaginea”) reprezentat de sfant pentru Hristos se asecamana
intr-un mod care trebuie Inca explicitat, dar se deosebesc deopotriva de intelesul
morfologic (de ,,chip” in sens de formd). Ceea ce se poate transfera mimetic asupra
unui obiect este insa tocmai realitatea formal-materiald. in virtutea omonimiei si a
asemanarii materiale (a chipului lui Hristos cu cel din icoand), se poate spune ca
icoana-obiect este un chip al ,,chipului Chipului”, adica o infatisare a fetei (umane)
vizibile a omului Hristos, prin a Cirui imagine omenescd transpare Dumnezeu’.
Dumnezeu poate transpare si in icoana-facuta atunci cand in ea se asigurd o minima
asemanare mimetica cu chipul lui Hristos, care sd o echivaleze unui simbol al Sau.
Intelegand prin simbol si numele, precum cel mai presus de orice altul (¥1i7), se
pune intrebarea daca intre icoana si simbol nu exista nici o diferenta calitativa, iar
daci totusi existi, atunci in ce consti aceasta®,

Tocmai probleme precum aceasta si precum cea legata de conceptul (unui minim
si maxim) de mimesis necesar vor constitui obiectul prezentului studiu sumar. Analizele
si exemplificdrile sale au ca tel expunerea icoanei-obiect intr-un fel clar si distinct.
Se cunoaste inceputul istoric al icoanei Mantuitorului? Incercand un raspuns la aceasta
intrebare trebuie observat faptul ca a explica posibilitatea particularitatilor omenesti
ale Sale nu este tot una cu a le descrie. Studiul Incepe cu o schitare a fundamentelor
teologiei ,,primei icoane” omenesti (adamice), si avanseaza spre o teologie a icoanei

% SF. IOAN DAMASCHIN, Dogmatica..., p. 34

7 Intr-unul din pasajele criptice, Parintele Dumitru Staniloae scria despre Dumnezeu-Fiul ci ,,daci
persoana umana e facuta «dupa chipul» Lui, [M]odelul implica in sine potential si chipul Sau”: Daca,
pe de o parte, omul este un chip facut dupa modelul Hristos, atunci, pe de alta, Hristos in Sinea Sa
Limplica” omul, ,,prin asumarea naturii umane ca un chip desfasurat in Sine insugi” (Dumitru
STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. II (Biblioteca teologicd), ed. a Il-a, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1996, p. 34, inlocuire
prin majusculd P.M.). Sensul morfologic in care natura umana este asumatd de Mantuitorul include
chipul purtat de Persoana Sa enipostaziatd. Cu alte cuvinte, din chipul omenesc desfasurat in Dumnezeu
Fecioara Maria. Asa se poate explica scurt si concis posibilitatea particularitatilor firii umane a
Mantuitorului si dimensiunea individuald a ei.

8 Multumiri périntilor Conf. Dr. Cristian Sonea si Lect. Dr. Grigore-Dinu Mos pentru ghidarea prezentului
demers si pentru valoroasele indicii pe care se bazeaza aceste randuri introductive.

42



P.A. Mucichescu ¢ Chipul Mantuitorului. Imagini ,neficute-de-mana”, ,mimesis”, ,canon”, real sau posibil

neomenesti de tip ,,edessian”. Consideratiile istorice si formale din capitolul 2 vor
aborda latura materiala a icoanei din perspectiva deplinei ei concretitudini. Scopul va
fi identificarea evetualelor descrieri istorice ale Méantuitorului, adresarea legitimitatii
»canonice” a icoanelor Sale, discutarea insemnatatii asemanarilor dintre unele icoane
si a relevantei acestor asemanari, din perspectiva istoriei artei sacre. Analizele si
exemplificarile prezente au ca tel schitarea unui orizont in care icoana-obiect sa
poata fi expusa intr-un fel clar si distinct.

Dinspre relevanta teoretica
a teologiei icoanei inspre relevanta ei practica

Omul sau ,,chipului Chipului”

Cea mai fidela icoand a lui Hristos — Fiul si Cuvantul intrupat — este omul.
Indata privitd, aceasta tezi deschide insa imediat o cutie pandorica in care riman,
grele fiind, probleme precum cea a diversitatii umane, cea a suprafetei opace care
ascunde lumea interioard a omului, cea a impdrtirii in barbat si femeie. Omul cazut
in multiplu’, in vizibilul material, intr-o confuzie arhetipald se poate ridica doar
prin har. Multiplul aparent, diversitatea apropelui si a tuturor felurilor de oameni
intalnite pe glob ridicad un semn de intrebare. Un altul il ridica materialitatea,
determinatiile vizibile. In fine, un alt semn de intrebare tot ca acestea — care se
aseamana unor cruci — il ridica dualismul sexelor umane. Unica sansa a icoanei este
trecerea harica, dincolo de orice cruce: Fiul Unului-multiplu trece de divers prin
enipostazierea Sa Intr-un om istoric concret, fiu israelitean al Mariei, crescut in
Egipt intr-o familie modesta, patrunzator al Legii, de meserie tamplar. Icoana trece
de vizibilul suprafetei pictate, de pilda in acelasi fel in care se lasa ,,privitd” o teza,
un gand. Si trece si de dualismul amintit — desi atat mediocrii contemporani cat si
genii ca Leonardo se Tmpiedica aici (cf. pictura sa ,,Salvator Mundi”’) — céci fiind
Fiul Tatélui ceresc si Sfintei Fecioare fiindu-i fiul, la varsta barbatului desavarsit
(implinitor al vir-tutii), Hristos ia asupra Sa in cel mai eroic mod posibil pacatele
lumii, aducandu-Se jertfd ca Preot in veac. (Biologicul este o analogie a arhetipului'’.)
Cam asa s-ar putea expune lucrurile teoretic.

Concret, omul-icoana este ceea ce se deschide in iubirea fratelui — cf. I Ioan, in
special versetul 20, cici ,,cel ce nu iubeste pe fratele sau, pe care 1-a vazut, pe Dumnezeu,

Intr-un multiplu ipostatic, a carei inertie este destramarea fiintiala (cf. Dumitru STANILOAE, Teologia
dogmatica ortodoxd, vol. I (Bibliotecd teologicd), ed. a II-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, pp. 201 ff.)

10°Cf. STUDITA THEODORUS, Jisus Hristos prototip al icoanei Sale: tratatele contra iconomahilor,
trad. Ioan 1. Icd, Deisis, Alba Iulia, 1994, p. 150. (Antireticul III, B, § 1) si p.163 (Antireticul III, D, § 11).
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pe Care nu L-a vazut, nu poate sa-L iubeasca”. Acest ,.frate” si ,,aproape” sunt omenescul
fiecdrei persoane din randul nostru (indiferent de sexul ei), fundament al pluralului
,,noi” — iar Numele Mantuitorului ,,Emmanuel” inseamna ,,Dumnezeu este cu noi”
(cf. Is 7,14; Mt 1,23). Pe Hristos il poate recunoaste oricine, in orice pictura religioasa
a Bisericii — pentru ca il cunoaste in propriile sale strafunduri, participa in El. Orice
este, esfe numai in virtutea acestei participatii, iar omul participa si mai intens, fiind
ales nu doar sa fie, ci chiar sd con-lucreze in creatie.

inspre un chip al chipului Chipului

Dacai la cele de dinainte se poate raspunde, sa reconsideram corpul dilematic al
chestiunii 1n cauza: La o a doua privire, cu toate ca etajul dialectic actual este superior,
din seria de probleme amintitd o noud serie se reafirmd, intoarsa de data aceasta spre
icoana concreta si stdnd sub genericul tematic al mimesis-ului, caci modelul icoanei
pictate trebuie sé fie mimetic, chiar si Intr-o masurd minima. Poate fi superficialul
mimesis fundamentul icoanei?

Inainte de toate, atunci cand este vorba de omul istoric, este evident ca fiul Mariei,
om concret fiind, poartd trasituri concrete, deci particulare. Totodatd, intocmai
precum in cazul simplului om universal — in cel al protoparintelui Adam — omenescul
(vazut si nevazut) sta si acum intr-un raport mimetic cu Logosul, Cel Care este Fata
Treimii. Intr-adevir, rationalitatea (spontan-discursiva si) creativa a duhului uman
este nucleul facut dupd chipul (supra-)ratiunii spontane si creatoare a Cuvantului.
Dar si fata vizibild a omului creat std Tn mod necesar intr-un raport ,,mimetic” cu
Fata Ipostasului Cuvantului. Oricum ar fi acest raport de inteles, Ipostasul divin se
simpune” (cf. Gal. 2, 5), se ,,imprima” (cf. Apo 14, 9) analog unei stante'' asupra
omului, in momentul facerii lui Adam. (Chiar daca aici nu intereseaza in mod direct,
Adam trebuie cel putin s fi ,,semanat”, conform acestei logici, cu lisus Hristos — lucru
tainic, probabil de necuprins si de abordat altundeva.) Fiul 1si asuma 1n enipostaziere
0 existentd umand determinata si seamdnd dupa trup si cu mama sa. in mod paradoxal
insd, prezentifica in acest particular asumat exact acel universal uman personal absolut,
pe care il poate recunoaste oricine, in orice pictura religioasd a Bisericii, ca fiind
Domnul — om desavarsit si Dumnezeu intrupat. Dumnezeu S-ar fi putut enipostazia
in orice om, oriunde s-ar fi gasit ,,rdmasita” credintei adevérate — aceasta Inseamna
asumarea firii umane si de asta oricine se poate regisi in El. in acelasi sens, Sfantul
Ioan Damaschinul scrie cé lisus ,,avea fata noastrd, a tuturor fiilor lui Adam”, iar
Stantul Fotie explicita ideea, observand caracterul diferit al chipului Mantuitorului

I Cf. STUDITA THEODORUS, lisus Hristos prototip al icoanei Sale: tratatele contra iconomahilor...,
p- 163 (Antireticul III, D, § 9).
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,»la romani, elini, indieni, etiopieni, caci fiecare din aceste popoare afirma ca Hristos
le apare sub aspectul care le este propriu'.

Tot in mod paradoxal, in fiecare pictura religioasa din tradita Bisericii, In multi-
plicitatea si variatiunile lor stilistice se poate recunoaste mereu acelasi particular al
lui Hristos. Motivul nu este insa unul simplu. Un set de reguli nu a fost niciodata
stabilit sinodal. Totusi, modelul icoanei pictate este mimetic, chiar si intr-o masura
minima, deoarece au existat prime icoane ale Mantuitorului, care la rAndul lor au servit
ca model altora, pand azi. Un singur chip rdzbate, in consecintd, in toate, regasindu-se
mai mult sau mai putin in ele. In mod sigur asceza, ascultarea si credinta pictorului,
insasi fiinta sa sunt cruciale, si asigurd sau nu acuratetea reprezentdrii. Daca ele
nasc, sd spunem asa ,,0 prima viata” necesara icoanei, inaintea celei pe care i-o va
da Duhul Sfant prin utilizarea comunionald a credinciosilor, forma rdmane totusi
necesard. lar forma e mimetica.

Posibilitatea artei crestine este data de transparenta dumnezeirii,
nu de circumscriptibilitatea'® ei

,Poate picta cineva Persoana lui Hristos?” La intrebarea cu intentie retorica a
impdratului iconoclast Constantin Copronimul cardinalul Schénborn'* ilustreazi cu
maiestrie modul in care Biserica a raspuns afirmativ: Da — in virtutea firii umane
asumate in Persoana Sa. Acest raspus, dat in mod implicit deja cu doua sute de ani
inainte de aceastd Intrebare prin Sinodul ecumenic din Chalcedon, nu contesta
veridicitatea observatiei logice de la care pleaca iconoclasmul — observatia faptului
ca omul nu poate sd circumscrie si sa inchida, sa limiteze dumnezeirea lui Hristos.
Desigur, nu ar trebui sd o incerce pentru ca ar face-o in van, nu o poate incerca
reprezentindu-L, si mai ales nici nu o intentioneazi'’. Totusi, icoana lui Hristos, dat
fiind ca insési prezenta Lui fizica relfecta mereu ambele Sale naturi, 1i va permite
credinciosului si-i transpard'® dumnezeirea, fard si-i ofere posibilitatea circum-

12 Sofian BOGHIU, Chipul Mantuitorului in iconografie, Editura Bizantina, Bucuresti, 2001, apud.
Dmitrij S. MEREZKOVSKIJ, Jésus inconnu, Grasset, Paris, 1935. Locul citatelor reproduse de Pr.
Sofian Boghiu este pagina 119, din cartea sa, citatul din Sf. Fotie figurand la nota numarul 19 iar
cel din Sf. Joan Damaschinul la nota numarul 5.

13 Termenul desemneaza capacitatea de a se ldsa circumscris, fiind adaptat prin analogie cu termeni
precum ,,(im)prescriptibilitate”.

14 Cristoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos, trad. Vasile Raduci, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 217.

15 fn acelasi fel, ,,Dumnezeu” nu este (si nici nu vrea sa fie) un concept. insa nici conceptul, in sensul
vertabil al cuvantului (e.g. a fi adevarat, a fi identic) nu este, la rdndul sau, un construct (e.g. a fi capitala,
a fi,,Ja moda”).

16 Asa cum si in general in creatie transpare Creatorul, cici ,,dacd creatia nu are nici o transparenta
fata de Creator, atunci arta nu va fi in stare sa reprezinte [...] dumnezeirea cea necreata” (Cristoph
SCHONBORN, Icoana lui Hristos: o introducere teologica, trad. Vasile Raduca, Humanitas, Bucuresti,
2011, p.20.)
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scrierii ei (gr. tept-ypagpetv, cf. nemtescul ,,be-greifen”, care a dat nastere si termenului
de ,,Begriff”, i.e. de concept).

»Circumscrierea” a fost realizatd o singura datd doar, asa cum Sf. Teodor Studitul
nu obosea si repete: in timpul Intruparii kenotice in omul Tisus'” (si, implicit, in
Mama Sa), divinitatea fiind atunci ascunsa sub ,,valul carnii”, asa cum spunea Sfantul
papd Leo I'|. Cuvantul, desi ,,dumnezeieste” necircumscris, ficAndu-Se trup (cf. In
1, 14), ,,omeneste” S-a ficut distinct si circumscris'’. Dar cum poate fi inteleasd
,transparenta” Sa in fiinta obiectuald, dacd nu este circumscriere? In virtutea par-
ticiparii ,,prin imitatie” ar fi raspuns si Teodor Studitul, care indica faptul ca ,exista
0 icoana artificiald [facutd printr-o tehnicd] a lui Hristos, intrucat El este o icoana
naturald a Maicii care L-a niiscut”, si sustine chiar si faptul ci, prin omonimie?®,
aceastd icoand obiectuald ,,nu este altceva decat Hristos™*?, datoriti acestei participari
mimetice, in care se reflecta (Persoana aceluiasi) Hristos. Adevarul icoanei explicat
ca si calea ei participativa este insd un raspuns confortabil de vag, caci cum se poate
explica participarea Inca unei fiinte (a fiintei obiectuale) la Ipostasul lui Hristos, pe
langa fiinta umana si Fiinta dumnezeiasca?

Icoana facutd, intre Adevar si imitatie

,,Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul cel Unul-Nascut,
Care este in sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut.” (In 1, 18)

Dilema copronimica se nastea din parerea ca icoana poate fi doar atunci adevarata
cand este co-fiintiala cu prototipul: Cum teandria a fost realizatd istoic doar in
lisus, orice altd Icoand a lui Dumnezeu ar fi una falsa. Originea acestei pareri este
acea atitudine magica fata de icoane care da de furca si astdzi raportarii ortodoxe la
ele. Adevarul icoanei (potentialul ei de a servi participatiei) nu poate fi instituit nici
prin innoita coexistentd a naturii divine 1n cea creatd, nici intr-un mod magic. Dar
cum? Fard un raspuns aplicat la aceasta intrebare (pe care Schonborn nu il oferd),
fara o formulare concretd a acelui ,,alt” adevar al icoanei amintit, altfel formulat
decét ontologic, intre ,,Dumnezeu si tot ceea ce nu este Dumnezeu” risca sa se

17 STUDITA THEODORUS, [lisus Hristos prototip al icoanei Sale: tratatele contra iconomahilor,
trad. Ioan I. Ica, Deisis, Alba ITulia, 1994, p. 133 (Antireticul III, A, § 13).

18 J. D. SIEGER, ,,Visual Metaphor as Theology: Leo the Great’s Sermons on the Incarnation and the
Arch Mosaics at S. Maria Maggiore,” Gesta, vol. 26, no. 2 (1987), p. 85. Citat in: Edmund RYDER,
,,The Gaze of Holiness”, Reflections, Yale Divinity School (2015), http://reflections.yale.edu/article/
divine-radiance-keeping-faith-beauty/gaze-holiness. (Data ultimei accesari a tuturor paginilor de
internet: 11.10.2017)

19 STUDITA THEODORUS, lisus Hristos prototip al icoanei Sale..., p. 141 (Antireticul I1I, A, § 34).

20 STUDITA THEODORUS, lisus Hristos prototip al icoanei Sale..., p. 150 (Antireticul 111, B, § 1).

2L Cf. lisus Hristos prototip al icoanei Sale..., p. 161 (Antireticul I11, D, § 6).

22 Jisus Hristos prototip al icoanei Sale..., p. 158 (Antireticul 111, C, § 14).
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mentind iconoclasta ,,prapastie de netrecut: diferenta absoluta Intre ceea ce este
necreat si ceea ce este creat™. Rispunsul teoretic la aceastd provocare, care este
intr-un fel mai simplu de dat decat unul aplicat (cel cu relevanta pentru arta icoanei),
s-ar putea rezuma in felul urmator: Revelatia ne-a descoperit ca intre Ceea ce este
cu adevarat (Ies 3, 14) si ceea ce este doar partial (creatia), infinita prapastie se lasa
totusi Invinsa, prin epectaza accelerata si implinitd de Dumnezeu.

Cum s-ar putea 1nsd raspunde ,,aplicat”? Trebuie evitate reactii pentru unii
nedeplin multumitoare. Astfel de reactii pot fi atat a spune ca da, este idol orice alta
Icoana a lui Dumnezeu decat Hristos, nu insa orice icoana a lui Hristos (cu ,,i”
mic), cat si a ardta din nou, la Intrebarea despre adevarul icoanei, inspre Chipul
»desavarsit intru toate”, care ,,constituie prototipul oricarei reprezentéri”24. in lumea
de zi cu zi, nu toate icoanele sunt la fel de cautate, ba existd o multime de icoane de
care clerici si laici incearca sd se debaraseze din motive obiective. Este evident ca
exista o preferinta a unora dintre icoane in detrimentul altora, din motive axiologice
(care pot tine de canonicitate la fel de bine ca si de vechime, estetica, misticd).

Desi raspunsul multumitor nu se poate expune nici aici, directia sa se poate
indica. Dilema copronimica poate fi vazuta ca provenind direct sau indirect dintr-o
reactie antiariand. Arienii au fost cei care au discreditat probabil cel mai grav
mimesis-ul, deoarece, incapabili de a intelege Treimica identitate fara confuzie,
considerau Slava (si deci Fiinta) Tatdlui superioard, crezdnd ca Tatal a instituit
mimetic filiatia, in scopul mijlocirii Inspre om. Altfel decat in erezia lor insa, Chipul
(cf. 2 Cor 4, 4; Col 1, 15) etern este Dumnezeu, nu ,,seamand” cu El ,Ipostasul
Fiului este forma si prosopon-ul cunoasterii desivarsite a Tatilui”®. Cu alte cuvinte,
in Dumnezeu nu existd mimesis. /nspre El insa, bineinteles: Asceza, de pilda, nu
poate fi explicata altfel decat ca un demers mimetic (cf. Rom 8,29), caci participatia
nu explica asceza in sine, ci starea de har la care se poate ajunge prin ea. O indicatie
teoretica a raspunsului ,,aplicat” cautat ar fi asadar aceasta: Directia adevarului icoanei
este simbioza mimesis-ului si a participatiei. ,,Nu existd participatie fara analogie.”

Daca eternul Chip, Ipostasul Fiului este Dumnezeu, la fel, reproducerea unei
icoane nu are un continut spiritual asemanator primei ei variante ci este acelasi cu
cel al primei instante®. Intrebarea care se pune se referd insi exact la trecerea
dintre aceste doua registre — dintre transcendent si imanent. Un prim pas intre cele
doua il reprezintd intelegerea antropologiei mastii mortuare sau, $i mai relevanta,

2 Cristoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos..., p. 17.

24 Cristoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos..., p- 16; cf. analogiile Sfantului Atanasie amintite de
Schonborn la p. 22.

25 Cristoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos..., p. 41.

26 pavel ALEKSANDROVIC FLORENSKIJ, Jconostasul (Eikona), trad. B. Buzila, Fundatia Anastasia,
Bucuresti, 1994, p. 165.
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cea a venerarii chipului imparatului (cf. Mt 22, 20). Masca ,,era” defunctul, iar
~imparatul din tablou” ,.era” imparatul (jignirile reprezentarii 1l priveau direct, iar
el, cat timp era in viatd, dadea ,,viata” reprezentirilor). In acest context, identificarea
de tipul ,,[portretul] este [portretizatul]” trebuie inteleasd ca expresie a constiintei
cd unicul sens (singurul ,rost”, exclusiva valoare) al artefactului mimetic este
portretizatul. Aceasta este si indispensabila constiintd crestina a participarii iconice,
care in practica credintei eclipsaza atentia la caracterul mimetic, axdndu-se doar pe
existenta persoanei la care se face referire. Este totodatd clar insd cd in cazul
icoanei aceasta axare are nevoie de mai mult decat de precizarea 1n scris a numelui
persoanei sfinte venerate.

In momentul adoririi, al supracinstirii sau al cinstirii credinciosul nu face
simultan o analiza a reprezentarii (aceasta ar fi imposibild), ci ,,icoana, aratandu-I,
nu-l reprezintd pe sfant, ci este chiar sfantul”?’. (Venerarea acordati reprezentirii
trece Inspre ceea ce aceasta reprezintd, asa cum tin sa lamureascé Vasile cel Mare
si al 7-lea Sinod Ecumenic.) Dar, asa cum s-a amintit, participatia nu existd fara
analogie: Florenski isi incheie ,,Iconostasul” invocand convigétor faptul ca ,,in
clipa cand cea mai mica disfunctie decupleaza din punct de vedere ontologic icoana
de esenta ei sacrd, aceasta se ascunde privirii noastre Intr-un tiram inaccesibil, iar
icoana devine un obiect printre multe altele.””® Tocmai »disfunctiile”, punctul cel
mai relevant pentru mimesis, desi numit de autor in ultimele sale randuri, este
abandonat cu desavarsire. A intelege cauza vreunei ,,disfunctii” presupune in mod
necesar analiza reprezentdrii. Mai mult, chiar daci atentia iconica participativa exclude
angajarea intr-o astfel de analiza, analiza reprezentarii trebuie sa se fi facut, chiar
inconstient, ca venerarea sd poata avea loc. Acesta este, de fapt, mesajul pe care il
implica fragmentul florenskian.

Atitudini in fata regulilor nescrise.
Exemplul cercetarilor Parintelui Sofian Boghiu

Din pacate, nafard de canon-ul LXXXII Trulan, actele Sinoadelor Ecumenice
nu fac absolut nici o referire la modul ilustrarii artistice a Mantuitorului, a Fecioarei
Maria, a Ingerilor sau a Sfintilor, iar canonul amintit contine pur si simplu doar
recomandarea Inlocuirii metaforei vizuale a lui Hristos ca Agnus Dei cu reprezentarea
umana. Neexistand asadar nici o normativitate portretistica, Biserica se multumeste
1. cu sfaturile unei pluralitati de erminii, fiecare bucurandu-se de o autoritate relativa,
si 2. cu puterea de veto a episcopului. latd deci in ce constd manifestarea reglementarii
prin traditia care trebuie scrisa cu ,,t” mic. O ,,Sfantd Traditie” nu exista in arta

27 Pavel ALEKSANDROVI(? FLORENSKIJ, Iconostasul..., p. 238 (accentudri in original).
28 Pavel ALEKSANDROVIC FLORENSKIJ, Iconostasul..., p. 239.
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sacra, la fel cum nu exista nici un echivalent al Tipicului sau al Molitfelnicului.
In aceste conditii, determinarea prin negare primeaza: Conform regulii principale
nescrise, icoanele nu sunt create corespunzitor imaginatiei pictorului sau comunititii*’.
Oricum ar fi privite lucrurile, Biserica rdimane detindtoarea dreptului exclusiv al
compozitiei, (diataxis®®). Numele pus (respectiv recunoscut) de Biserici intr-o repre-
zentare este actul care o pecetluieste ca icoand, confirma adicd concordanta dintre
reprezentarea datd si prototip®'. Practic, criteriile acestei concordante sunt stabilite
subiectiv, prin apel la ,traditie”. La nivel teoretic insd, ele sunt intocmai la fel de
enigmatice ca motivele eventualelor ,,disfunctii” florenskiene. Veto-ul clerical la
solutii artistice este din ce in ce mai rar folosit azi. Starea de fapt rezultata nu este
insa cu nimic mai buna decat cea marcata de cramponarea 1n imitatii rigide si inerte.
Din punct de vedere normativ si formal, arta sacrd este cu putin mai mult decat o
traditie a ,,dibuirii”.

In aceste conditii, fauritorul de art sacra trebuie si ia exemplul celui din arta
laicd (atat cat aceasta mai exista azi, In sens veritabil) — sd-si asume responsabilitatea
solutiilor abordand o atitudine cerebrala, neldsandu-se furat de pura plasticitate si
documentandu-se riguros. Dar ce repere stau la dispozitia unui astfel de creator
care doreste s intretind Duhul zugravirii fetei Adevarului? Arhimandritul Sofian
Boghiu, aparent singurul autor roman care si-a pus aceastd intrebare in mod pro-
gramatic — si unul care a facut-o si dintr-un impuls sincer si personal, fiind el insusi
pictor — a raspuns la aceasta intrebare printr-un scurt tratat de istorie. ,,Chipul
Mantuitorului in iconografie” este urmat de parintele Sofian in lucrarea omonima
de-alungul epocilor, de la stabilirea izvoarelor (scrise si plastice, tratate fiecare in
propriul capitol) si pana la discutarea urmelor sale in tezaurul arheologic pastrat
(impartit in alte doua capitole, delimitate de cezura secolului 4 d.Chr.). Dezavan-
tajele acestei de altfel utile treceri in revista sunt lipsa discutiei critice a izvoarelor
si artefactelor si lipsa tratdrii Tnsemnatatii teologice pe care concluziile ar avea-o.
Singurul excurs 1n teologia icoanei pe care 1l face parintele Sofian este cel din ultimul
capitol, in care trateaza posibilitdtile coexistentei in reprezetarea Mantuitorului a
chipului Slavei si a patimitorului Fiu al Omului. Totusi, meritele lucrarii eclipseaza
aceste insuficiente si indulgenta este binevenitd in cazul unei lucrari de licenta.
Intentiile parintelui, Tmpartasite poate si de alti iconari, isi gasesc cosolidarea in
lucrarile teologului Vasile Manea, care a oferit acum putini ani atat o perfecta

2 Cf. Nikolai MIHAILOVIC TARABUKIN et al., Sensul icoanei, Editie ingrijita, Sophia, Bucuresti,
2008, pp. 116-117.

30 Cf. Pavel ALEKSANDROVIC FLORENSKIJ, Iconostasul..., p.169.

31 pavel ALEKSANDROVIC FLORENSKIJ 1, Iconostasul..., p. 179.
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introducere®? in orizontul problematicii abordate si aici, cAt si necesara corectare si
completare a descrierilor istorice ale parintelui Boghiu legate de acheiropoiete®.
Care sunt reperele morfologice ale fauritorului de art sacra? intre cele folosite
de artistul crestin din toate timpurile, amintite de parintele Boghiu, cititorul poate fi
surprins sa gaseasca evangheliile apocrife, precum cele ale lui Iacob si Nicodim, si
sd afle ca au fost de-a dreptul indispensabile pentru cunoscutele scene ale Nasterii
si Inviererii**. Totusi, acest lucru nu surprinde, tindnd cont ci erminiile contin
»compilatii palide” ale trasaturilor Mantuitorului, bazate pe descrieri fizice tarzii
facute de unii istorici (Sf. . Damaschin, Nichifor Calist), la randul lor preluate din
portrete sumare si mai mult intuite (atat logic cat si simbolic, cf. culoarea vinului
sau a spicului de grau)®. De asemenea utilizate, desi deseori disputate de istoricii
autenticitatii si tot neconsacrate de Bisericd, sunt unele texte contemporane evan-
gheliilor apocrife. Intre ele, povesteste parintele Sofian, ,,cea mai completa descriere
a infatisarii lui lisus se gaseste in celebra Epistold a lui Lentulus, pe care acest
proconsul roman ar fi trimis-o senatului”. latd partea principald din textul apreciat
de artisti pana si astazi, in citarea parintelui Sofian. Hristos este:
,»inalt si proportionat, fizionomia Lui e serioasa si plina de virtute, aga incat la prima
vedere o poti iubi si totodata respecta. Parul Lui are culoarea vinului si pana la urechi
este neted si fara luciu, dar de la urechi pana la umar straluceste si e buclat. De la
umeri in jos se desparte pe spate in doud, dupa uzul nazarinenilor. Fruntea e curata
si armonica, fata imaculata si de o anumita roseatd, expresia nobila si delicata, nasul
si gura fara cusur, barba e bogata, In culoarea pérului si In furculita. ochii sunt vineti
si foarte lucitori. [...] Fata Lui are o deosebita demnitate si ceva placut. Nimeni nu
L-a vazut rzand, dar L-au vazut adeseori plangand. La infatisare e zvelt. Are maini
albe si lungi, brate frumoase. [...] Dupa infatisarea Sa e cel mai frumos dintre fii
oamenilor.”*¢

Ca artist, parintele Sofian considera ca cea mai fideld icoand a Mantuitorului,
din cele Incé pastrate, este cea din biserica protoroméana din Boiana, localitate inclusa
azi in capitala Bulgariei: Mantuitorul, spune el, este ,,extrem de frumos — cu parul
blond si nu foarte des — cu sprancenele negre si nu prea arcuite, cu ochii luminosi si
stralucitori [...], nas lung, barba blonda, parul lung, gatul usor aplecat, trupul de
culoarea graului, fata nu ea rotunda, ci ca a mamei Sale, usor ingustata in partea de

jos, obrajii usor colorati, atat cat s arate un caracter pios, intelept si smerit [...]"".

32 Vasile MANEA, ,,Teologia icoanei in lumina traditiei dogmatice ortodoxe”, in: Icoana, vedere a
lumii duhovnicesti (Arta crestind 1), trad. Ciprian Vidican, Renasterea, Cluj-Napoca, 2012.

33 Vasile MANEA, Icoana lui Hristos cea neficutd de mand, Patmos, Cluj-Napoca, 2011.

3 Sofian BOGHIU, Chipul Mdéntuitorului in iconografie, Editura Bizantind, Bucuresti, 2001, p. 23.

35 Sofian BOGHIU, Chipul Mdéntuitorului in iconografie..., pp. 26-27, cf. p. 23 ff.

36 Sofian BOGHIU, Chipul Mdéntuitorului in iconografie..., p. 23.

37 Sofian BOGHIU, Chipul Mdéntuitorului in iconografie..., p.115.
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Aceste doud descrieri exprima mesajul inscris pe reversul nazuintelor artistilor si
nevoia reperelor pe care nu le pot gasi formulate, dar pe care Duhul le inspird, ca
un Méngaietor.

Totusi, teologii nu s-au lasat sensibilizati de problemele artistilor. Chiar si
observatiile unui spirit fin precum cel al Sfantului Grigorie de Nyssa, cand ajung la
dilema mimetica se Inscriu tot in seria simplificarilor. Astfel, conform descrierilor
lui Schénborn, Sf. Grigorie se multumeste pur si simplu cu afirmarea faptului ca in
imaginea icoanei ,,ceea ce este propriu si neschimbabil [sunt] trasaturile carac-
teristice”, adica semnele distincte, ale caror suma este persoana: ,,numele, locul,
trasaturile de caracter’™®. Singura problema care raméne este cea a acestor ,,trasaturi
de caracter”: Fie ca ar fi vorba de caracteristici identitare, fizice, invocate dar
neprecizate, fie ca ar fi vorba de trasaturi sufletesti, corespondentele portretistice
vizuale raman netratate, deci expuse relativitatii culturale si estetice.

Intrebarea urmitoare, in progresia logica inceputa este asadar: Daci istoria nu a
formulat repere, nu cumva le-a infatisat?

Icoanele neficute-de-mana
Reperele vizuale ale primelor icoane

Vina aviditatii vestului — in deosebi a parvenitilor negutatori venetieni — pentru
lipsa principalelor izvoare plastice ale chipului Mantuitorului s-ar putea ierta si uita
usor. Problema majora, care readuce culpa mereu 1n lumina, din pécate, este faptul
ca prin marele jaf cruciat din 1204, chiar daca ar mai fi pastrate de istorie, relicve
precum mahrama si/sau posibilul giulgiu al Mantuitorului si-au pierdut certificarea
identitatii. Odata ,,amputate”, Biserica le-a abandonat, politic, in spatiul incertitudinii.
Inaintea expunerii temei noi este necesara fixarea a minimum dou puncte teologice
recapitulative: 1. Méantuitorul poate fi reprezentat in virtutea firii umane asumate in
Persoana Sa. 2. Prin Fiul, Tatal ne-a vorbit ,,Fata cétre fatd”. Tot necesara este si 0
delimitare: In cele ce urmeaza, din icoanele ,,neficute-de-mana” vor fi tratate doar
cele ale Mantuitorului.

In Duminica Ortodoxiei, la Slava vecerniei e descrisi impodobirea Bisericii
,»cu chipul cel dupa trup al lui Hristos, ca si cu o podoaba mai presus de lume, chipul
cortului mérturiei cel mai dinainte insemnandu-1 si credinta cea dreapti cinstind”.
Podoaba la care se face referire este mahrama, ,,Mandilion”-ul*’, iar impodobirea

38 Cristoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos..., p. 31.

3 Sofian BOGHIU, Chipul Mdéntuitorului in iconografie, p. 26.

40 Termen bizantin corespondent cu latinescul ,,mantelum” (cf. ,;manta”) si provine din cuvantul siriac
care se pronunta ,,mindil” (la fel ca echivalentul arab de azi) si care inseamna ,,batista”. Imaginea ar
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este cea din anul 944 d. Chr. din Constantinopol, mai exact cea a capelei ,,farului”,
Pharos, a Nascatoarei-de-Dumnezeu, din palatul Boucoleon. in Mineiul lunii august,
pentru Liturghia dedicatd sfintei mahrame din data de 16 (a asezarii ei in capela
amintitd), se oferd urmatoarea explicatie istorica: ,,Hristos a cerut apa, S-a spalat,
Si-a sters fata cu o marama, pe care au ramas fixate trasaturile Sale [...si] a dat marama
[solu]lui Hannan pentru ca acesta si o poarte” inapoi regelui Agbar®'. Aceasti explicate
este avizatd de Bisericd implicit, prin practica Ei liturgica. Detaliul interesant al
narativului din fundal nu este atat constiinta regelui Ab(v)gar al Orsoenei** privind
prezenta reprezentatului in reprezentare, tema expusa la 1.4. si vadita aici, cat toposul
»stantarii”, tratat si el mai sus in 1.2.: Tot la Edessa, pentru ocrotirea ei, mahrama
ar fi fost la un moment dat zidita si prin aceasta ar fi rezultat in mod miraculos o
copie, ,,Sfanta Caramida™®, cunoscuti si sub denumirea de ,,Keramion” (adaugata
si ea in relicviarul capelei imperiale Pharos, in 698*'). Cronicarii au prierdut treptat
urma acestor repere. Dar se stie ca uneori arheologia reuseste sa surprinda.

Arborele genealogic al familiilor edessiene.
Tablourile sale vizuale si scrise

Aspectul principal al firului narativ introdus ramane totusi actul hristic descris
ca fiind originar pentru mahrama — asternerea pe propriul chip al unui prosop de fatd®.

fi rimas in Edesa si dupa cucerirea lui Traian, si dupi cea arabi, pana in 944. In acest an, negociatd
de faimosul general bizantin armean loan Curcuas in schimbul a 200 de prizonieri musulmani, se
consemneaza cd ar fi ajuns cu tot cu scrisoarea Mantuitorului la Constantinopol si devine paladiumul
orasului pana la jaful venetian din 1204.

Leonid ALEXANDROVIC USPENSKIJ, Teologia icoanei, trad. Teodor Baconsky, Editie electronica,
Apologeticum (reedit. Anastasia, 1994), 2006, p. 17, nota 26.

Este vorba despre domnitorul care prin solul lui, a carui nume grecizat este Anania, I-a solicitat lui
Iisus Hristos, conform legendei, venirea la curte, iar daca aceasta nu ar fi fost posibil, macar trimiterea
portretului Siu, in speranta ci prezenta il va aduce vindecarea de lepra. In opinia istoricului Sir
Steven Runciman aceste naratiuni constituie o legenda, fapt care totusi nu ar invalida traditia: Steven
RUNCIMAN, Some remarks on the image of Edessa., s.n., Cambridge, England, 1931, citat in: Joe
NICKELL, ,,The Image of Edessa Revealed”, Skeptical Briefs 19, 2 (iunie 2009), https:/www.
csicop.org/sb/show/image of edessa_revealed.

Sofian BOGHIU, Chipul Mdantuitorului in iconografie, p. 27.

Holger A. KLEIN, ,,Sacred relics and imperial ceremonies at the Great Palace of Constantinople.”,
Visualisierungen von Herrschaft / hrsg. von Franz Alto Bauer. (2006), p. 92. Aceasta ,,copie acheiropoieta”
e considerata de Biserica Geogiei ca fiind, de fapt, icoana Anchiskhati, datatd in sec. 6. Alte multe
,,COpii originale” exista in Rusia.

In urma jafului venetian, in occident apar o serie de obiecte care revendica tilul ,,sudarium” (mot-a-mot
servet al sudorii”), obiecte care se multiplica intetit, fiind echivalate relicvelor (in mod consonant
cu dogmatica Sfantului Ioan Damaschinul — cf. Cristoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos, p.
219) si deci fiind profitabile. Aceasta fecunditate continua pana la interdictia papala din sec. 17 (Cf.
,,The Triumph of Images: Icons, Iconoclasm, and the Incarnation”, ltalian Renaissance Learning
Resources, http://italianrenaissanceresources.com/units/unit-1/essays/the-triumph-of-images-icons-
iconoclasm-and-the-incarnation/.)
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Termenul grec transliterabil ,,prosopon” (npdg ,,spre” + @y ,,ochi”) Inseamna exact
»fatd”. (Sensul de ,,persoana” il detine doar 1n sapte instante biblice dintr-un total
de mai mult de sapte zeci*® — ceea ce intireste tocmai faptul ci ,,fata” purtati sau
pictati nu poate ,.circumscrie” nici firea, nici persoana*’.) Nerenuntind la restrictiile
introductive, aceastd icoand a Mantuitorului ar putea fi numita, printr-o sintagma
cu un prim termen care indica doar locul anatomic, fatd a Chipului Celui Viu al
Treimii, loc al sinergiei finitului cu Infinitul Care este dincolo de orice loc si
posiblitate a reprezentarii.

Florenski definea icoana in general ca marturisire a unei experiente triite (de
artist)*®. Cazul de fati este cel al icoanei neficute-de-mani (gr. dyepomointa, din
,»0-" privativ, ,,xeip” = mana si ,,molelv” = a face, a produce). Poate fi aceasta
consideratd o marturisire a Adevarului? Si daca da, cui trebuie atribuita? La aceste
intrebari teologia ortodoxa prefera sa ,,nu isi spund cuvantul oficial” — pentru a
folosi o eleganta expresie utilizata de parintele Sofian. Arhimandritul o foloseste,
apropo, pentru atitudinea Bisericii fatd de chipul edessian nefacut-de-méana, pe care,
cu toate acestea, il cinsteste si azi*, reprezentindu-l deasupra usilor imparitesti*.
Un posibil motiv intemeiat, Insa neinvocat, pentru care Biserica a preferat sa nu se
pronunte asupra ,,mahramei”, (nici) atunci cand era in posesia ei, poate fi superioritatea
sufletescului fatd de trupesc in crestinism si subintelesul exclusiv duhovnicesc pe
care il evoci oricdrui credincios sintagma ,,chipul evanghelic al lui Iisus Hristos™".
Chipul Siu este bineinteles in primul rand ,,lduntric”>?. Pe de altd parte, portretul
cuiva, fie si nefacut-de-ména, nu putea pretinde ,,obiectivitatea” unei dovezi in
maniera in care o poate pretinde o fotografie. Pentru aceste motive Biserica nu a
invocat vreun anumit chip material al Mantuitorului nici in iconoclasm, nici atunci
cand s-a apdrat de dochetisti, desi portrete ale Mantuitorului, pe care Eusebiu din
Cezareea le-a vazut in secolul patru, existau deja si in vremea ereziei ,,iluziei” firii
hristice omenesti, fiind mai ales cinstite de citre carpocratienii din Alexandria™.

46 James STRONG, The new Strong’s expanded exhaustive concordance of the Bible, Thomas Nelson,
Nashville, TN, 2010, https://www .blueletterbible.org/lang/lexicon/lexicon.cfm?Strongs=G4383&t=KJV

47 Cf. Cristoph SCHONBORN, Icoana lui Hristos..., p. 171.

48 Pavel ALEKSANDROVIC FLORENSKIJ, Iconostasul..., p. 165.

4 Asa cum s-a mentionat si la 2.1., Biserica ortodoxa sarbatoreste pe 16 August icoana dygipomointa,
cea neficuta de mana. Sarbatoarea coincide cu cea copta iar biserica armeana si cea siriaca il
sarbatoresc in plus si pe regele Abgar, pe care il considera Sfant si prim rege crestin.

39 Sofian BOGHIU, Chipul Mdntuitorului in iconografie..., p. 53.

5! Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd..., vol. 11, p. 11 ff.

32 Sofian BOGHIU, Chipul Mantuitorului in iconografie..., p.20.

53 Cf. IRENEU, Adversus Haereses, 1.25.6.: In cronica Sfantului Irineu din Lyon, de la sfarsitul secolului
doi se descrie venerarea catorva imagini ale Mantuitorului in secta gnosticilor carpocratieni din
Alexandria, gnostici care ar fi detinut si modelul — un portret pictat de insusi Pilat din Pont. Sfantul
Epifanie, (trecut la Domnul in 403), episcop al Salaminei din Cipru, face aceeasi relatare. Interesant
este ca, desi Sfantul lirineu condamna modul lor de venerare, el nu contesta nici pretentia carpocratienilor
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Revenind la Intrebarile despre eventuale repere vizuale pastrate pentru arta sacra,
meritd inca tinutd deschisi lucrarea parintelui Boghiu®. La un moment dat in cadrul
ei, cititorul poate fi surprins de afirmatia ca ,,[a]tat Giulgiul cat si achiropiitele sunt
cinstite in chip deosebit de Biserica ecumenicd”. Trecind peste posibile dileme
legate de identitatea bisericii din propozitia citatd, meritd amintit indiciul dat in
imediata apropiere a locului citat, privind tipul oriental al chipului Méantuitorului.
Asa cum observa si bibliografia folositd de autor®, acest tip iconografic s-a impus
istoric intr-adevir in pofida tipului elenist'’, deja existent in pictura crestind. Fenomenul
meritd cercetat pentru sine, deoarece nu poate fi la mijloc nici vreo crescanda obiec-
tivitate stiintificd populara, nici o crestere a procentului de emigranti rasariteni al
comunitatilor crestine din Roma.

Tipul oriental al chipului Mantuitorului, care predomind in arta sacrd de azi,
documentabil timpuriu chiar si in arta catacombelor si care poate fi considerat cu
mai mare probabilitate asemanator celui istoric, a fost adus in legaturad cu giulgiul
deja in 1938, de citre un autor citat de parintele Boghiu: in ,,.Le Saint Suaire de
Turin”®, Paul Vignon observa ca exista ,,0 familie intreaga de icoane™’, care ia
nastere in sec. 6, continand de pilda reprezentarea din cimitirul Ponziano (fig.1).
Istoricul de artd argumenta ca aceastd familie de icoane ar fi fost inspiratd de
portretul lui Hristos de pe giulgiul din Torino (cf. fig.2, fig.3)*, observabil si mai
cu bine dupa fotografierea sa din 28 mai 1898 (cf. chip fig.4). Giulgiul este un
cearceaf masurand 442 x 113 cm, dintr-o tesatura specifica egiptului antic si regiunilor
invecinate si care prezintd o imprimare aparte a unui trup omenesc armonios si robust,
cam de peste 1,75 m Indltime. Daca acesta este autentic si daca teoria lui Vignon
este adevarata, faptul ca prime sale tematizari in arta vestica (ilustrari complete) apar
de prin sec. 13 se poate explica prin jaful cruciat, iar daca in spatiul de influenta
bizantin cele mai vechi nu sunt cu mult mai timpurii, aceasta se poate explica prin
forma cinstirii (v.i.) si prin discretia Bisericii.

legatd de autenticitatea acelui portret, nici faptul ca Pilat ar fi pictat un astfel de portret. Cf. Robin
M. JENSEN, ,,How Pilate Became a Saint”, Bible Review 19, 06 (decembrie2003), http://www.
basarchive.org/sample/bswbBrowse.asp?PubID=BSBR&Volume=19&Issue=6& ArticleID=2.

34 Meritd consultatd in ciuda micilor ei neajunsuri ocazionale, cauzate nu doar de unele confuzii ci,
intre altele, si de saracia informatiei disponibile aproape acum un secol.

35 Sofian BOGHIU, Chipul Mdntuitorului in iconografie..., p. 30.

36 Cf. Sofian BOGHIU, Chipul Mantuitorului in iconografie..., p. 49.

57 Tlustrat e.g. in icoanele lui Hristos infatisat ca Bunul Pistor, ca invitator si Orant.

38 Paul VIGNON, Le saint suaire de Turin, devant la science, I’archéologie, I’histoire, I’iconographie,
la logique, Masson et cie, Paris, 1938.

3 Sofian BOGHIU, Chipul Mdéntuitorului in iconografie..., p. 29.

%0 Observarea in detaliu este posibild digital, pe pagina de internet a arhidiocezei din Torino, in a cdrei
custodie se afld giulgiul: http://www.sindone.org/diocesitorino/s2magazine/css/0/sindone 2014/telo/
index1.html
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Unul din rezultatele cercetarilor din anii >70-’80 ale colectivului ,,Shroud of
Turin Research Project”, compus din peste o sutd de experti din varii domenii, a
fost cel al testului varstei isotopului de carbon-14. Rezultatul, care ar stabili producerea
giulgiului in evul mediu, contravine atat dovezii aduse de un codex din biblioteca
nationald ungari pentru existenta sa inaintea secolului datat®', cat si tuturor celorlalte
concluzii ale colectivului stiintific (inclusiv cele anatomice si fiziologice), care au
confirmat cé originea este invaluirea unui crucificat. Rezultatul datérii cu carbon-
14 a fost combatut pana la moartea sa si de Raymond Rogers, fost membru al echipei
de datare. El a aratat ca, din neatentie, mostra folosita a fost prevalatd dintr-o parte
a giulgiului care, in urma uneia din numeroasele sale deteriorari, a fost reparata in
decursul istoriei®”. Giulgiul infitiseazi o imagine unici in lume, fiind pe de o parte
un tip de negativ rezultat printr-un proces inexplicabil si pe de alta o amprenta a
unui trup, facuta cu ,,sudoare si sdnge”, asa cum o descria si un functionar bizantin
la primirea ei din 944%,

Vignon a sistematizat o serie de caracteristici comune (fig.5) si a oferit argumente
pentru legatura dintre familia de icoane mentionata si fixarea traditiei tipului iconic
de Pantocrator. Trebuie precizat cd inceputurile acestui tip iconic sunt mai vechi decat
varsta frescei din catacomba Ponziano — cf. fig.6—8, dar aceasta nu infirma teoria,
putand exista si alte izvoare la momentul respectiv, sau modele iconografice precum
tipul iconic al filosofului. Intre imaginile care corespund tipului Pantocrator, con-
temporane frescei, se poate aminti icoana Anchiskhati® si cea care exista pe poarta
Chalke, din Constantinopol (icoand a carei demontare i remontare a punctat, succesiv,
valurile iconoclasmului si rezistenta impotriva lor). Dintre caracteristicile lui Vignon,
unele, precum ,taietura” din josul gatului si proeminenta structura rectangulara dintre
sprancene sunt detalii integrate in portrete, cu toate cd sunt elemente contingente,
care tin doar de textura giulgiului sau de deteriorari survenite in timp. Aceste detalii
preluate ar dovedi si mai clar faptul ca arta a copiat urmele vizibile de pe giulgiul
pastrat astazi in Torino. Toposul mimesis-ului revine in scena.

Istoricul Ian Wilson a continuat analiza acestor influente observate de Vignon
si a oferit incepand din 1979 o riguroasi apdrare a tezei autenticititii giulgiului®,

61 John LONG, ,,The Shroud of Turin’s Earlier History: Part Three: The Shroud of Constantinople”,
biblearchaeology.org (28 martie 2013), http://www.biblearchaeology.org/post/2013/03/28/The-
Shroud-of-Turins-Earlier-History-Part-Three-The-Shroud-of-Constantinople.aspx#Article.

92 Raymond N. ROGERS, ,,Studies on the radiocarbon sample from the shroud of turin”, Thermochimica
Acta Thermochimica Acta 425, 1-2 (2005).

3 Heinrich PFEIFFER, ,,The concept of ,,acheiropoietos”, the iconography of the face of Christ and
the veil of Manoppello”, in: Paolo DI LAZZARO (ed.), Proceedings of the IVSAI 2010: International
workshop on the scientific approach to the acheiropoietos images : 4—6 may 2010, Frascati Italy,
ENEA, Frascati, 2010, http://www.acheiropoietos.info/proceedings/PfeifferWeb.pdf.

% V.i. nota 20.

5 Tan WILSON, The Shroud of Turin: the burial cloth of Jesus Christ?, Doubleday, New York, 1979.
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desi una nelipsita de contestari. Plecand de la eventuale urme de impaturire (fig.9,
A-G), fizicianul John Jackson, colaborand cu Wilson, a confirmat posiblitatea prezen-
tarii giulgiului atat in forma completa cat si intr-una compacta, care sa lase vizibila
doar fata Mantuitorului, ca intiparitd pe o ,,naframa” (cf. fig.10)*. Dezvoltarea si
contextualizarea detaliati a teoriei continud, cu ajutorul studiilor istorice®’. Un
posibil indiciu despre giulgiu poate fi de pilda citit in partea din Sinaxar in care se
specificad faptul ca Abgar l-a trimis pe Anania, ,,invatandu-1 sd zugraveasca statul,
parul si fata si tot chipul trupesc [icoana trupeascd P.M.], cu toatd nevointa™®.
Aceastd corelatie nu ar implica Tn mod necesar inadvertente cu subiectul legendei,
ci ar indica doar o posibild confuzie intre cele doud, deja in antichitatea tarzie,
determinata de forma de prezentare impaturita a giulgiului.

O alta® , familie” de icoane, care ar merita la randul ei o abordare moderna —
atat in domeniul istoriei artei cat si in cel al stiintelor exacte pare sa apartina imaginii
din Manopello (fig.11), la care Benedict al 15-lea (Joseph Ratzinger, fost prefect al
Congregatiei pentru Doctrina Credintei) a facut, in rolul de conducator al bisericii
catolice, primul pelerinaj spre a se Inchina Domnului, la dupd patru sute de ani de
la ultimul gest similar, facut de papa. Acest obiect — fie artefact, fie nefacut-de-mana,
eventuala tehnica a productiei nefiind inca elucidata — a fost adus la lumina de secolele
16-17. Este vorba de o naframa dintr-un materialul extrem de fin, transparent —
aparent asa numitd texturd ,,byssus”, facuta din filamentele pe care le foloseste o specie
de scoici marine pentru a se prinde de un substrat. Tot aparent nu s-au gasit pe
aceasta texturd, prin examindrile optice carora le-a fost supus, culori sau substante
organice. S-a putut stabili insa faptul ca, la fel ca si in cazul imaginii giulgiului din
Torino (si altfel decat in cazul reproducerilor fotografice si artistice), imaginea reveleaza
proprietiti tridimensionale la o procesare computerizati speciala’.

Dar poate cea mai impresionanta caracteristicd a acestei imagini este dimensiunea
sa. Mandilioanele occidentale principale sunt cel de la Paris (care ar fi ajuns acolo

% John LONG, ,, The Shroud of Turin’s Earlier History: Part Three: The Shroud of Constantinople”.

7 Cf. contributia lui Cesar Barta la Conferinta despre giulgiul din Torino de la Pasco, din iunie 2017
(http://shroudresearch.net/program/), intitulata ,,The image of Edessa included the whole body but
only its empty reliquary arrived at Paris” si vizionabila la https://www.youtube.com/watch?v=
W6HKSH6-OFA

%8 hitp://www.calendar-ortodox.ro/luna/august/august16.htm

% Pe langa prototipurile giulgiului si al Edessianei, intr-un studiu mai amplu trebuie adiugati si
,,Camuliana”: Inci din sec. 6, dupa relatarea istoricului bizantin Kedernos (sec.12), pe langa
Keramion ar fi fost adusa in Constantinopol ca si palladium pentru oaste incé o imagine, din Camulia,
de data asta insd una primitd printr-o minune, de o credincioasa. Cf. Heinrich PFEIFFER, ,,The concept
of ,,acheiropoietos”, the iconography of the face of Christ and the veil of Manoppello”.

70 Jan JAWORSKI, Giulio Fanti, ,,3-D Processing to Evidence Characteristics Represented in Manopello
Veil”, www.shroud.com (by Barrie Schwortz, former STURP member) (21 ianuarie 2008), https://
www.shroud.com/pdfs/jaworski.pdf.
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prin intermediul lui Baldwin, obiect distrus in 1792 de ,,iluminatii” revolutionari) si
cel de la Genova (care ar fi cel donat dogelui de catre loan al V-lea Paleologul si
care seamand, 1n pofida rigiditatii sale formale, cu imaginea din Manopello — cf.
fig.12). Pe cdnd insa cel genovez masoara ca. 29 x 40 cm (fiind identic In dimensiune
cu probabila sa copie pastrata in basilica Sf. Petru din Vatican), cel din Manopello
masoard 17,5 x 24 cm, putand fi un candidat pentru partea lipsa din tripticul’’ al
carui ,,usi”, cu o suprafata combinata de 19 x 28 cm (egald cu celei a pldcii lipsa),
sunt pdastrate in manastirea Sf. Caterina de pe Sinai (fig.13). Artefactul sinait, datat
in secolul 10 necesitd cercetdri suplimentare. Micile panouri de lemn pictate cu
tempera, a cate 9.5 x 28 cm (,,usile” posibilului triptic) au fost ldsate impreuna in
adancitura din interiorul ramei lor, deasupra locului in care ar fi stat aplicata
mahrama. Cel din stanga i infatiseaza pe Sf. Tadaeu cu Sfintii Paul al Thebei si
Antonie cel Mare dedesubt, cel din dreapta pe regele Abgar primind Mandilionul
de la Hannan, si pe Sfintii Vasile cel Mare si Efrem Sirul in registrul inferior.

Portretul din Manopello nu se lasa atribuit iconografic cu precizie unui anumit
curent. In istoria artei nu se cunoaste un portret similar. Proportiile si trasaturile,
constituind cel mai aparte aspect, nu au vreun standard de referintd. Ele nu sunt
comparabile nici cu cele din cadrul curentelor realiste, nici nu corespund abstractizarii.
Acest fapt sporeste probabilitatea unei asemanari reale. ,,Familia” acestei imagini —
pe care pare sa o dovedeasca seria lucrdrilor reproduse mai jos (fig. 14-22),
reconstituibila prin similitudini, este mai veche decat timpul aparitiei ei publice. Se
remarca identitatea occidentald a acestei ,,familii” — deocamdata fiind documentabila
doar eventuala sa folosire ca reper de catre artisti vestici, urmele ei rasaritene
raménand inca de descoperit.

Un tabel precum cel de mai jos meritd dezvoltat pentru stabilirea reperelor si
limitelor oferite de izvoarele scrise cu privire la imaginea edessiana ca eventuala
radacina a arborelui genealogic:

IZVOR; DATARE EDESSIANA | Binecuvantarea| Vindecarea Alte detalii
AUTOR trimisa lui Abgar |  lui Abgar
‘ExkAnciactik |ca. 320, d. Chr. [ neconsemnati | neconsemnati | Curierul Sf. ucenic
1 totopia, I, (E consemnata |trimis regelui | Tadeu primeste
xiii; totusi existenta |(de catre marturisirea de
Edoépiog unui raspuns Sf. Ap. Toma) |credintd a
Episcop scris al este Tadeus. |regelui, 1l
al Cezareei Mantuitorului.) |El1l si catehizeaza si
vindeca. predica in
Edessa.

7! http://utpictural8.univ-tlse2.fr/GenerateurNotice.php?numnotice=A 688 1
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IZVOR; DATARE EDESSIANA | Binecuvantarea| Vindecarea Alte detalii
AUTOR trimisa lui Abgar |  lui Abgar
Omilia ca. 360 d. Chr. [neconsemnati | Binecuvantarea | Binecuvantare |in
cunoscutd sub e transmisd a aduce binecuvantare i
numele de (oral) printr-un |vindecarea se promite
,,Lestament”, ucenic regelui Abgar. |regelui
§ 8 a Sf. Efrem (neidentificat). invincibilitatea
Sirul
Jurnalul ca. 380 d. Chr. |neconsemnati | Citita de neconsemnati | Raspunsul cu
peregrinei peregrina in binecuvantarea
Egeria raspunsul (sinu
(cunoscuta si Mantuitorului. Edessiana!’®) e
ca Aetheria) Autoarea ar fi folosit cu
avut acces la succes ca
copii ale palladium
corespondentei contra persilor.
Mallpanuta d- |ca. 400 d. Chr. |Inainte de a neconsemnatii | Dupi iniltare |Sf. Tadeu a
Adday $liha se reintoarce | (E consemnat | este trimis facut minuni
(transliterare din misiune, un raspuns Sf. Tadeu, in Edessa.
pt. ,,Doctrina curierul- oral, prin care il vindeca
trimisului secretar intermediul lui |pe rege,
Tadeu”) Hannan Hannan: Regele | aparent
portretizeaza | e asigurat cd de lepra.
Mantuitorul si | dupa Indltare i
aduce regelui | se va trimite un
Abgar chipul  |ucenic spre
realizat. ajutor,
propovaduire §i
binecuvantare.)
Concluzii

Inscriindu-se in traditia abordarilor pur teoretice initiata de Sf. Teodor Studitul,

Schonborn se distinge prin recapitularea diacronica a temei icoanei prin Intreaga

istorie a constituirii dogmaticii Sinoadelor Ecumenice. Lucrarea sa aratd iconoclasmul

ca fiind In mare pozitia conform careia, dat fiind ca orice icoana reproduce o

persoanad, cea a lui Hristos ar reprezenta o Persoana de nereprezentat — Persoana

divina. In acest caz, icoana ar putea fi folositd cel mult propedeutic, pentru inculti:

72 Egeria consemneazi cd inaintea atacului persilor din 544, scrisoarea trimisd lui Abgar de citre Hristos
a fost suspendata deasupra unei porti a orasului ca si paladium, si ar fi impiedicat asaltul. O altd
variantd a acestei naratiuni, mai cunoscutd, e consemnata si intr-un fragment a carui atribuire este insa
contestatda — in istoriografia Iui Evgarie Scolasticul (IV, Cap. 27). Cf. Evagrius SCHOLASTICUS,
trad. Michael Whitby, The Ecclesiastical history of Evagrius Scholasticus, Liverpool University
Press, Liverpool, 2001, pp. 226-227. Versiunea relateaza existenta icoanei aparute pe un material pe
care Mantuitorul si 1-a pus pe chipul ud, folosita analog, ca palladium.
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Asadar, greseala iconoclasmului a fost, in definitiv, refuzul smereniei divine si deci
refuzul adevaratei Persoane a lui Hristos. Desigur, doar dogmatica poate deschide
privirii (rationale) icoana lui Hristos. Dar, in privinta artei crestine, acest lucru nu
este suficient. Dogmatica trebuie sa se raporteze si la icoanele lui Hristos, la pluralitatea
lor, adicd sa poata integra diversitatea portretistica in paradigma existentei umane a
Mantuitorului prin care transpare dumnezeirea. Dimensiunea artisticd, mimetica
este cu totul absenta 1n traditia acestor abordari. Schonborn da exemple concrete in
doar doua locuri, prima data acolo unde presupune cd Pantocratorul sinaitic ar putea
fi inspirat din imaginea Portii Chalke si a doua oard amintind pe ultima pagina, intr-
un mod cu totul neasteptat si mistic, contrastand intentionat cu abordarea stiintifica
de pana atunci, de giulgiul din Torino. De abia acolo unde Schonborn termina
tratatul sau’’ poate incepe demersul propus aici.

Ideea familiei de icoane, normata de veridicitatea portretistica, implicd generarea
ei de catre dyspomointa sau de citre prime portrete istorice, naturi statice sau
rememorari. Acestea ar constitui modele pentru ,,familii” de icoane, modele care
pot fi atét reale (existente), cat si doar posibile (pierdute). Incercarea de descoperire
a icoanelor care se inscriu intr-o familie ar trebui in mod ideal determinata de
informatii despre sursele de inspiratie folosite de artist sau cel putin de existenta
sau neexistenta unei intentii mimetice. (Probabil se poate presupune ca orice artist,
in general, dar in special in crestinismul timpuriu, spera In acuratetea portretistica.)
Similitudinile care leagad o asemenea familie pot include caracteristici ca si cele
stabilite de Vignon, insa apropierea de primul lor Model nu poate fi definitd doar
prin intermediul lor, desigur. Istoria artei demonstreaza ca exista posibilitatea unei
infinite variatii pe aceeasi temad, aseméanarea reala putand exista la fel de bine intr-
un grad extrem de redus, cat si intr-unul sporit. Adevaratul tel al unei metodologii
care foloseste ideea familiei primei icoane este, bineinteles, zugravirea asemanarii
reale, consistente cu Prototipul. Demersul identificarii unei serii ca si cel din figurile
14-22 in arta risiriteand’* ar presupune o cercetare serioasi si riguroasi si mult
mai grea, intre altele din cauza putinelor icoane pastrate din antichitatea tarzie si
din evul mediu. Ar fi insd o cercetare cu sigurantd valoroasa si ineditd. Un rezultat
concret al ei — de pilda o schemad fizionomica autentica — ar ridica in acelasi timp
intrebari de natura teologica, legate de paradigmaticul trupesc al Méantuitorului.

In concluzie, doud intrebari merita descoperite de istoria si teologia icoanei
ortodoxe — cea a unei familii a primei icoane, respectiv a asemanarii adevarate cu

=9

prima icoana, si cea a singurului gen de icoane ,,nefacute-de-manad” care are sanse

73O completare liturgicd a lucrdrii lui Schénborn o face Pr. Uspensky in opera deja citatd. Ca
abordare istorica insa este vorba de o apologie a sinaxarului. (Cf. preluarea necritica a fragmentului
evagrian contestat: Leonid ALEXANDROVIC SPENSKIJ, Teologia icoanei..., p. 17).

74 Le. inclusiv cea a Egiptului, Siriei, Georgiei, Armeniei.
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sa fie veritabile. Fie cd acestea sunt obiecte Inca pastrate, fie ca mai exista doar in
consemnari, ele raman demne de investigat de catre discipline teologice precum
cea a istoriei Bisericii, a istoriei artei sacre (si) din spatiul rasaritean si, nu in ultimul
rand, cea a dogmaticii ortodoxe.

Reproduceri

Fig. 1. Fresca
din catacomba Ponziano,
Roma (sec. 6)

Fig. 2. Fragment
din Giulgiul din Torino
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Fig. 3. Portiune faciald marita a

Fig. 4. Ibid., Negativ realizat de Secondo Pia
fragmentului din fig. 2

in 28 mai 1898

Fig. 5. Caracteristicile propuse de Vignon
de dinaintea sistematizarii:

61



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxd Romana in perioada comunismului

Fig. 6-8 .Genul Pantocrator
Fresca din cubiculum lui Leonis al catacombei Commaodilla (sec. 4);
Fresca din catacomba lui Petru si Marcellinus (sec. 5);
Icoana Anchiskhati din Thilisi (sec. 6)
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Fig. 9. Propunerea Fig. 10. Fresca
lui John Jackson de la manastirea Mirozhsky (sec. 12)

E’x k‘i( =
Ty h
G

Fig. 11. Imaginea din Manopello, Fig. 12. Mandilionul genovez,
transparenta in realitate aproape dublu fati
de imaginea de la fig. 11
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Fig. 13.
Probabilul triptic
de la manastirea
Sf. Ecaterina,
de pe Sinai

Fig. 14. Robert Campin, Sfanta Fig. 15. Anonim, Sfianta
,Veronica”, detaliu, ca. 1410 wveronica” cu sudarium, ca. 1420
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£
Fig. 16. Rogier Van der Weyden, Fig. 17. Hans Memling, Sfanta
triptic al Rastignirii, detaliu, 1445 »vyeronica”, detaliu, ca. 1470

Fig. 18. Maestrul legendei Sfintei Ursula, Fig. 19. Quentin Matsys (atribuire),
,Veronica” cu sudarium, 1480 Salvator mundi, sec. 15
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Fig. 20. Scoala Flamanda, Fig. 21. Ushakov,
Sfantul Chip, sec. 16 Icoana nefiacuta- de-méanai, 1677

Fig. 22. Icoana ruseasca, sec. 17
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Vasile Pascu,
pictor bisericesc in perioada comunista*

*

Florina Beganu, Paula Harastasan, Vlad Molnar”

Vasile Pascu a fost un pictor cu multiple preocupari artistice care a activat in
domeniul picturii bisericesti si a picturii de sevalet. S-a nascut in anul 1910 in
partile Tecuciului si a studiat Academia de Belle Arte de la lasi, timp in care a fost
si ucenic al marelui pictor Octav Bancila. In anii urmatori a devenit profesor de
desen si a activat la Husi si din 1940 se face remarcat ca unul din cei mai mari
pictori bisericesti romani si se stabileste la Focsani. Cu toate acestea, ca multe alte
personalitati din perioada comunistd, riméane multa vreme retras.

In vara anului 1927 se pregiteste pentru admiterea la Scoala Belle Arte din Iasi
pe care o finalizeazd in 1934 si tot atunci primeste Bursa Schiler, pentru merite
deosebite, precum si medalia de argint. In toamna acelui an pleaci la Iasi si se inscrie
la facultate unde concureaza cu 347 de candidati pentru 75 de locuri si este admis
cu numarul 13.

,»De acum incep o viatd noud intr-un oras mare si o scoald speciala si nationala de
arte frumoase, model dupi Paris, infiintati de doamna Elena Cuza.”!

Acestea le marturiseste pictorul intr-un jurnal personal scris intre 1964—1970.

Anul 1935, poate fi numit anul de debut a lui Vasile Pascu in pictura bicericeasa
deoarece picteaza prima capodopera artistica in biserica Manastirii Precista (Adormiea
Maicii Domnului) din Vaslui. Acesta e momentul cind se urca prima data pe schele,
dupa cum relateaza in jurnalul sau:

»Zilele petrecute la Vaslui att ca profesor, cat si ca pictor-ucenic le socotesc ca

fiind cele mai stralucite zile din viata mea. Am avut o satisfactie nebuna cat am stat

pe aceste meleaguri ale lui Stefan cel Mare. Zilnic zburam, parca eram un inger fericit,
desi eram maruntel de staturd (...). Aici vedeam toata fericirea si importanta vietuirii
pe schele.””

* Lucrarea este redactatd sub indrumarea Asist.univ.dr. Victoria Gradinar.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

! Roxana BARBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru artd, Bucuresti, 2012, p. 6.
2 Roxana BARBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru artd..., p. 8.
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Dupa aceasta prima biserica au urmat numeroase alte lucrari de amploare ce au
constat din realizarea unor picturi murale noi sau de restaurare. Deasemenea, in
perioada 1934—-1940 picteaza biserica din Lipovat alaturi de un alt pictor al vremii,
Sebastian Constantinescu. Tot din activitatea sa amintim realizarea desenelor in stil
renascentist pentru Schitul Voivodina din Husi si mai apoi, in anul 1939, picteaza
biserica Sf. Dumitru din Barlad. In perioada detentiei de la Ismail a facut peste 500
acuarele pe care le imparte la ofiteri, subofiteri si secretari ai regimentului.

Pictorul bisericesc Vasile Pascu si-a dedicat intreaga viata in perpetuarea artei
sacre si a picturii bisericesti pentru care a sacrificat totul. Aflam asta din marturia
ficei sale, Elena Pascu, care a urmat cariera tatalui sau de pictor biseric:

,Tatil meu era acasi la Criciun si la Paste. In restul timpului era pe santier, unde a

lucrat la peste 140 de biserici, in particular in Bucovina si Transilvania. Daca pe

santiere picta sfinti si cuviosi, acasd executa compozitie, peisaje in acuareld si
tempera, dupa schitele pe care le ficea cand era departe de familie.”

In perioada aprilie-mai din 1940 a sustinut un nou examen la Bucuresti in scopul
obtinerii auforizatiei de pictor bisericesc si unde a concurat cu 72 de candidati.
Pictorii examinatori au fost Arthur Verona, Gheorghe Popescu, Arutiun Avachian,
Gheorghe Rusu. Urmare a talentului si implicarii sale, a promovat examenul cu
califictivul ,, foarte bine”. Aceasta a constat in pictarea unei compozitii in ulei (scena
lisus in padurea Ghetsimani) si copierea unei icoane vechi. Pictorul Verona (Arthur
Garguroman Verona, pictor aroman)* I-a intrebat de ce nu a tratat un subiect mai
usor mai ales ca e tanar si la Inceput de drum iar el i-a raspuns: ,,Tocmai pentru ca-s
tandr, trebuie si pictez ceva mai greu, altfel cum voi putea picta o biserici?””.

Sase luni mai tarziu, pe 10 noiembrie are loc un mare cutremur, iar in noaptea
aceea pictorul are un vis in care Domnul lisus Hristos ii apare sub forma unui taran
adresandu-i urmatoarele cuvinte: ,,lata, Vasile, agsa cum am stat eu pe Cruce, tu sa-mi
faci o troitd mare, s-o0 pictezi, cici si orasul acesta loc istoric este”.® Dupa acest vis,
construeste acea troitd care v-a avea 7 m Indltime si cu 3 brate verticale si orizontale.
Aceasta v-a fi in Integime pictatd . Pe o fata, se regdsesc scena Rastignirii, unele
Praznicare, sfintii mucenici in medalioane iar pe cealalatd parte Maica Domnului,
alte Praznicare si cuviosi in medalioane.

Intre anii 1947-1948 pictorul Vasile Pascu se preocupa in mod deosebit situatia
Schitului Rogoz Recea, comuna Céndesti si mai ales a maicilor de acolo. Plin de
credinta care l-a Insotit toatd viata, 1si propune sa duca la indeplinire porunca

adevarul.ro/locale/focsani/suferintele-crunte-celui-mai-prolific-pictor-bisericesc-romania-daca-trait-
paris-avut-sala-luvru-1_579b22d15ab6550cb84d02cb/index.html, Borcea Stefan, 30 iulie 2016.

4 Mariana PREUTU, Brandusa RAILEANU, Pictorii familiei Verona, Humanitas, Bucuresti, 2011.
5 Roxana BARBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru artd..., p. 8.

¢ Roxana BARBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru artd..., p. 9.
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Maicii Domnului, si anume sa picteze 40 de sfinte icoane cu reprezentarea Nasterii
Maicii Domnului si distribuirea lor in 40 de parohii. Aceastd misiune are ca scop
strangerea de fonduri pentru refacerea complexului bisericesc de la Recea, dupa
cum el insusi marturiseste:
.54 se faca aceastd lucrare pentru salvarea sufletelor tuturor eroilor roméani, pentru
salvarea crestinismului de pe glob si pentru salvarea neamului romanesc. Aceasta
lucrare o cer sfintii Ingeri si eroii nostri, iar Maica Domnului porunceste Maicii
Iuliana de la Schitul Rogoz dandu-i ca sprijinitor pe pictorul Vasile Pascu. lar acestor
ostenitori intru aceasta lucrare sa nu le lipseasca rugaciunea, mersul la sfanta Biserica
si fie regulat, postul si fapta cea frumoasi ca si sfatul bun.””

In 1952 finalizeaza pictura bisericii din Corni, dupa care in data de 6 iulie,
participa la un concurs pe care 1l castigd In urma caruia pe 28 iulie incepe lucrarile
la Biserica Sfintii Voievozi din Vanatori — Putna, care este considerat monument
istoric si construit inca din timpul domniei lui Constantin Mavrocordat, secolul al
XVIl-lea. In 1953 va angaja diverse lucriri la mai multe biserici. Astfel picteazi 6
icoane praznicare la catapeteasma bisericii din Giurgeni, incepe si pictura in fresca
a acesteia, realizeaza 1n tehnica tempera altarul bisericii Cotofenesti, apoi picteaza
in ulei pe panza Biserica Cuvioasa Paraschiva din Barcea Noua.

Intre anii 1955-1959,Vasile Pascu isi continua activitatea sa de pictor bisericesc
si va finaliza lucrarile de la biserica din Draganesti, Biserica Sfantul Pantelimon din
Beresti (Galati), biserica din Manjest (Vaslui), biserica Sfintii Imparati din Movilita,
biserica Sfantul Nicolae Costesti (Hunedoara), biserica Sfintii Haralambie, Gheorghe
si Dimitrie din parohia Laza — Vaslui, biserica Sfantul Gheorghe Nordin din Focsani.
Cu referire la aceasta lucrare din urma, fiica sa aminteste cum tatil sdu, Vasile Pascu
,,a fost foarte impresionat de gestul pe care l-a facut preotul impreuna cu enoriasii,
fiind multd credinta si dragoste, duminica 2 septembrie preotul, cu poporul in genunchi,
dupa sfanta Liturghie, s-au rugat pentru bunul mers al picturii, apoi preotul a cuvantat
exprimandu-si bucuria cd au angajat un pictor care va face o lucrare foarte buna.”®

Una dintre bisericile de referintd pentru arta lui Vasile Pascu este biserica de la
Dragesti (Vaslui) Florinel Chiriliu cu hramul St Parascheva, construita din barne pe
talpi de stejar si temelie de piatra, si care la exterior au fost acoperite cu scandura
iar la interior a fost aplicat un strat de ipsos ca suport pentru pictur ade nou. Intr-o
marturisire, preotul paroh Florinel Chiriliu amiteste ca ,,pictura a fost realizatd de
un fiu al satului, Vasile Pascu, la 1953, in tehnica fresco. Pascu era diplomat al
Academiei de Belle Arte din Iasi”.’

7 Roxana BéRBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru artd..., p. 10.

8 Roxana BARBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru arta..., p. 13;

° http://ziarullumina.ro/file-din-istoria-bisericutei-de-la-dragesti-103312.html, Otilia Balinisteanu, 3
Tulie 2015.
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Scena Adormirii Maicii Domnului Detaliu, chipul lui Hristos
de la de la Draganesti din Biserica Driganesti

O altd lucrare deosebita a pictorului Pascu este biserica Sfantul Nicolae Copou
din Iasi a cérei lucrari de constructie in stil traditional moldovenesc si cu elemente
moderne, au inceput n anul 1937 si s-au finalizat in 1943, cand a fost sfintita de
mitropolitul Irineu Mihilcescu. Impodobirea acestei biserici cu picturd a insemnat
trei ani de munca si daruire intre anii 1962—1965. Demersul artistic a avut ca punct
de plecare turla bisericii unde se afld Pantocratorul.

Imagine de ansamblu din Biserica Nicolae Copou dinlasi

Opera artisticad din domeniul artei bisericesti a lui Vasile Pascu constituie o
salbd de monumente unice, unele dintre ele uitate sau mai putin cunoscute dar care
prin stradania restauratorilor pot fi readuse la lumina, atribuindu-li-se din nou valoare
incontestabild cu impact pentru iubitorii de artd si frumos. Prin urmare, se impune
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sd amintim si de pictura din Biserica Tuturor Sfintilor — Bucium din lasi, unde, in
timpul lucrului este vizitat de arhiepiscopul Iasului si mitropolitul Tustinan Moisescu.
Pictura este realizatd cu acuratete si dd dovada de o mare maiestrie incét, privitorii
raman placut impresionati. In pisania de aici, gasim scris numele pictorului Vasile
Pascu: ,, Cu vrerea Tatalui, cu ajutorul Fiului si cu savirsirea Sfantului Duh, schitul
Bucium a fost intemeiat in anul 1863 de leromonahul Nifon Popescu. Paraclisul a
fost sfintit in anul 1871 de Mitropolitul Calinic Miclescu. Prin osdrdia si cu sprijinul
Inalt Prea Sfintitului Iustin Moisescu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, in anii mintuirii
1963-1967, acest paraclis a fost inaltat si largit. Tot in acest timp, paraclisul a fost
impobobit cu pictura in fresca de pictorul V. Pascu, staret fiind Protosinghelul

Hrisostom Postolache”'’.

Fragmente din pictura murala a Bisericii tuturor Sfintilor — Bucium din Iasi

Artistul Vasile Pascu avea spiritul unui un om liber, prin excelentd, cu multa
credintd in Dumnezeu, fapt care i-a pricinuit necazuri in perioada comunisti. in
anul 1971 ajunge sa fie detinut politic pentru convingerile sale religioase si condamnat
la 10 ani de inchisoare pentru ,,propagandi impotriva oranduirii socialiste”'' de
citre Tribunalul Militar Iasi, act 166. 2 CP, sentinta 103, la data de 6 aprilie 1971'%.
Un an mai tarziu a fost gratiat si se reintoarce cu bucurie la activitatea sa pentru a
lasa noi mosteniri cultural-artistice in spatiul romanesc. A pictat si restaurat zeci de
biserici de mir si de manastire, in diferite parti ale Romaniei dar si in Moldova de
peste Prut.

10 http://vizitamiasi.canalblog.com/archives/2010/08/30/18932760.html, 30 aout 2010.
'! Roxana BARBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru artd..., p. 20.
12 Roxana BARBULESCU, Vasile Pascu — O viatd pentru artd..., p. 20.
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Raévna si dragostea pe care pictorul bisericesc Vasile Pascu o reversa peste
suprafetele murale pictate in tehnici diverse precum tempera sau frescd, au facut
din el un personaj important pt cultura noastra asrtistica. Pana la sfirsitul vietii, in
30 decembrie 1978, s-a dedicat cu toata fiinta sa acestei ramuri ale artei, greu
incercate Tn perioada comunista si a dezvoltat o tipologie artistica proprie, cu valente
incontestabile.
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Misiunea crestina,
scopul vietii parintelui Vasile Vasilachi*

Mihai Vasile Repede™™

Repere biografice (periaoda 28.01.1909-14.03.1944)

In anul 1909 la 28 ianuarie' se naste Vasile, al treilea copil din cei sapte ai
,.protoiereului Gheorghe Vasilache si a prezbiterei Aglaia™ (n. Vestian® sau Nestian®)
in satul Idrici, comuna Rosiesti, judetul Falciu (parte a jud. Vaslui azi). Cei sapte frati,
in ordine cronologica sunt: ,,Costicd, Mihai, Vasile, Haralambie, Zenovia, Gheorghe
si Eugen”.” In cadrul acestei cercetiri voi expune pe larg viata si activitatea parintelui
Vasile si succint pe cea a parintelui Haralambie.

Pirintele Vasile ,,urmeazi cursurile scolii primare la Scoala Nr.1 din Vutcani”®
(,,Idricii de Sus™ [sic!]) unde tatil siu se transferase ca preot. Dupi absolvirea acesteia,
se Inscrie la Seminarul Teologic Ortodox din Husi (1921-1929) iar apoi la Facultatea
de Teologie Ortodoxa din Bucuresti (1929-1933)%. In paralel, frecventeaza Facultatea

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr. conf. univ. dr. Sonea Cristian.

** Faculatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

! Augustin PADUREANU, Pr. Teofil HERINEANU, Protopopiatul Ortodox Romdn Dej, Renasterea,
Cluj-Napoca, 2010. p. 92 (Foarte important este faptul ca aceasta data de nastere (28. 01. 1909) pare a
fi cea corectd deoarece in cartea ,,intreita iubire de Dumnezeu, Biserica si Neam” a carei autor este
(citatul este mentionat pe site-ul: http://www.fericiticeiprigoniti.net/vasile-vasilache/1941-crezul-
meu-de-viata cartea fiind indisponibild, am preluat astfel informatia) pr. Vasile Vasilachi spune:
,s(...) m-am nascut, in anul 1909, la 28 ianuarie (...)”, dar de mentionat este faptul ca atat pe Crucea
funerara din Mountain Road, Middletown, New York cét si pe cea comemorativa din Bobalna, jud.
Cluj, este trecutd data de (29. 01. 1909) ca data de nastere.

2 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — mdrturii-, coll. Arhiva Rugului Aprins 3, Eikon,

Bucuresti, 2015. p. 70 (Prin protoiereu nu se intelege in acest context protopop ci prin aceastd

exprimare, parintele di dovada de reverentd fatd de parintele lui. in ceea ce priveste numele mamei

inainte de casatorie, parintele nu consemneaza nimic, de aici si disensiunile existente referitoare la
acest fapt).

Augustin PADUREANU, Pr. Teofil HERINEANU, Protopopiatul Ortodox Romdn De;..., p. 92..

Ioan N. MANOLACHE, Ganduri despre Vutcani si Vutcaneni, PIM, lasi, 2007. p. 39.

Ioan N. MANOLACHE, Gdnduri despre Vutcani si Vutcaneni..., p. 39.

Ioan N. MANOLACHE, Gdnduri despre Vutcani si Vutcaneni..., p. 40.

Augustin PADUREANU, Pr. Teofil HERINEANU, Protopopiatul Ortodox Romdn Dej. p. 92 (O

greseala evidenta, deoarece aceasta localitate nu exista).

Pr. Mircea PACURARIU, , Dictionarul Teologilor Roméni”, Biserica.org, <http://biserica.org/

WhosWho/DTR/V/VasileVasilache.html>; Dorina Zdroba, ,,Sapte ani de la trecerea la Domnul a

IS KT T NN}

73



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

de Istorie si Filosofie ,,unde audiaza prelegerile tinute de mari personalitati ale timpului,
precum Nicolae Iorga, Constantin Radulescu-Motru, Dimitrie Gusti (si) Nae Ionescu.”™
Se cilugireste la Mianistirea Neamt in 1935'% 1936'! si este hirotonit diacon iar apoi
preot la catedrala mitropolitana din lasi, primind functia de director al Cancelariei
eparhiale intre anii 1935-1939'%/ 1936-1940"°.

In anul 1938'%/ 1939'° isi sustine teza de Doctorat la Facultatea de Teologie
Ortodoxd din Cernauti avand ca indrumator pe Arhim. Iuliu Scriban ,,profesor
universitar de predici — omileticd la Chisinau” sub a carui indrumare si-a luat
doctoratul cu tema ,,Predica in Evul Mediu” in care sunt prezentati ,,predicatori din
Biserica rasariteana: Grigorie Palama si Grigorie Tamblac, iar din Apus pe Bernard
de Clairvaux si Francisc d’Assisi, precum si mediul universitar al acelor epoci care
au increstinat atdt Imperiul Roman ce se prabusise cat si pe popoarele pagane ce
navilisera.”'®

Inca de cand era elev la Seminar s-a remarcat ca fiind eminent iar dupa cum
marturiseste intr-un manuscris, incepand cu varsta de 15 ani a iceput sa predice in
biserica din Vutcani unde era preot tatal sdu, sub a carui binecuvantare a si urmat
acest drum. In vacantele de vari mergea la Mianastirea Neamt unde era staret viitorul
Patriarh al Romaniei, Nicodim Munteanu.'” Intr-un manuscris nepublicat (Amintiri din
viata mea de predicator) aminteste cum o data, student fiind, intr-o vara aflandu-se

Parintelui Arhimandrit Mitrofor dr. Vasile Vasilachi,” CrestinOrtodox.ro, <http://www.crestinortodox.ro/
reportaj/sapte-de-trecerea-domnul-parintelui-arhimandrit-mitrofor-vasile-vasilachi-98625.html>;
Augustin Padureanu, Pr. Teofil Herineanu, Protopopiatul Ortodox Romdn Dej.

° Ioan N. MANOLACHE, Gdnduri despre Vutcani si Vutcaneni..., p. 40.

19 Dorina ZDROBA, ,,10 ani de la trecerea la Domnul a Périntelui Vasile Vasilache, ocrotitorul Rugului
Aprins,” CrestinOrtodox.ro, <http://www.crestinortodox.ro/reportaj/10-de-trecerea-domnul-parintelui-
vasile-vasilache-ocrotitorul-rugului-aprins-138832.html>; Augustin Padureanu, Pr. Teofil Herineanu,
Protopopiatul Ortodox Romdn Dej. p. 92.

1 Pr. Mircea PACURARIU, ,,Dictionarul Teologilor Romani”. Acesti dati pare a fi cea corectd
(http://www fericiticeiprigoniti.net/vasile-vasilache/1941-crezul-meu-de-viata).

12 Augustin PADUREANU, Pr. Teofil HERINEANU, Protopopiatul Ortodox Romdn Dej; Dorina
ZDROBA, ,,10 ani de la trecerea la Domnul a Parintelui Vasile Vasilache, ocrotitorul Rugului Aprins.”

13 Pr. Mircea PACURARIU, ,,Dictionarul Teologilor Roméni.”

14 Pr. Mircea PACURARIU, ,Dictionarul Teologilor Roméani”; Augustin PADUREANU, Pr. Teofil
HERINEANU, Protopopiatul Ortodox Romén Dej.. ., p. 92. Inclin spre aceasti data ca fiind veridica
deoarece lucrarea a fost publicatd in 1938 la Iasi avand 278 de pagini.

15 Toan N. MANOLACHE, Gdnduri despre Vutcani si Vutcaneni. p. 40.

16 Dorina ZDROBA, ,,10 ani de la trecerea la Domnul a Périntelui Vasile Vasilache, ocrotitorul Rugului
Aprins.”

17 Un scurt reper biografic: in 1912 P.F. Nicodim este solicitat ca mitropolit primat la Bucuresti, dar
refuza aceastd oferta, acceptand totusi scaunul eparhiei Husi unde va sta pana la sfarsitul anului 1923
cand din anume motive se retrage la Manastirea Neamt ca staret, functie ce o va ocupa din 1924
pana in 1935 cand va fi ales mitropolit al Moldovei. Asadar, in perioada 1924 (cand parintele Vasile
Vasilachi avea 15 ani) si pana in 1933 (24 de ani), Nicodim a fost staret la Neamt, unde au si strans
o puternica legatura de prietenie care se va concretiza incepand cu 1936, imediat dupa calugaria
parintelui Vasile.
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la Ménastirea Neamta a tinut o predica unde ,,ascultatori erau: Episcopul Nicodim,
profesori de diferite grade, Generalul Dumitrecu'® — Seful Corpului de Armati Iasi,
calugari si credinciosi.”"” Predica avea tema ,,Dd-mi Doamne bucuria mantuirii Tale”
de care generalul Dumitrescu a fost nemultumit cici ,,predicatorul a fost mai mult
ceresc decat pamantesc” apdrare ludndu-i Episcopul Nicodim si prof. univ. Constantin
Tomescu.”’ Dupi aceasti predici, a fost remarcat de catre viitorul Patriarh Nicodim
care dupi intronizarea ca mitropolit al Moldovei (1935") il va ridica in functie
»rand pe rand, directorul mitropoliei, predicator al catedralei din lasi si secretarul
revistei eparhiale.”*

In 05. 07. 1939, Nicodim este inscdunat ca al doilea Patriarh al Romaniei iar cu
aceasta ocazie il ia si pe parintele Vasile la Bucuresti, unde va ocupa functia de
secretar al Patriarhiei (1939-1944%) timp in care este promovat ca predicator la
catedrala patriarhala si ridicat la rang de arhimandrit. Predicile au fost sustinute si
la Radio Romania. A devenit redactor al revistei Biserica Ortodoxd Romani** iar in
14. 03. 1944 este pus staret la Mianastirea Antim. In perioada de pani la stiretie, a
tinut aproximativ 400 de predici, dintre care peste 100 se regasesc scrise in lucrari
dactilografiate ale Arhivei Scrise ale Radio Romania. Parintele consemneaza de
asemenea temele generale ale predicilor tinute in acei ani spunand cé in primul an
erau teme evanghelice, in al doilea an temele Apostolilor, in al treilea an temele
vietilor sfintilor iar in ultimul an viata lui lisus Hristos. In 1944 preia stiretia la
Antim, unde va lua nastere in 1946 una dintre cele mai mari si de referintd miscari
spirituale ale Romaniei, Rugul Aprins.

Mainastirea Antim (perioada 1944-1948)
Renovarea

In contextul istoric de atunci, in ultimele luni de rizboi, Minastirea Antim (in
stadiu de degradare), prin parintele Vasile Vasilachi impreuna cu un comitet pentru
renovarea acesteia format din ,,generalul Gheorghe Stratilescu, generalul Gheorghe
lorgulescu, generalul loan Tone si generalul Traian Tetrat, iar dintre civili profesor

13 https://ro.wikipedia.org/wiki/Petre_Dumitrescu

19 Dorina ZDROBA, ,,10 ani de la trecerea la Domnul a Périntelui Vasile Vasilache, ocrotitorul Rugului
Aprins.”

20 http://biserica.org/WhosWho/DTR/T/ConstantinTomescu.html

21 http://www.patriarh.ro/Nicodim/repere.php

22 Dorina ZDROBA, ,,10 ani de la trecerea la Domnul a Parintelui Vasile Vasilache, ocrotitorul Rugului
Aprins.”

23 Dorina ZDROBA, ,,10 ani de la trecerea la Domnul a Parintelui Vasile Vasilache, ocrotitorul Rugului
Aprins.”; Augustin PADUREANU, Pr. Teofil HERINEANU, Protopopiatul Ortodox Romdn Dej..., p. 92

24 Pr. Mircea PACURARIU, ,,Dictionarul Teologilor Romani”.
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universitar Alexandru Mironescu si scriitorul Sandu Tudor® (...) avand ca secretar
si casier pe pe Protosinghelul Sofian Boghiu™® au dorit si innoiasci totd structura
subreda a manastirii. Parintele Vasilachi, printr-un spirit de antreprenor, a reusit sa
stranga toti banii necesari si de altfel sd-i si cheltuie la timp pe cele de trebuinta
pentru renovarea completd, Tnainte ca noul regim instalat sa devalorizeze banii. ,,Prin
dl. general Gheorghe lorgulescu (...) mandstirea primeste, in dar, doud vagoane de
fier pentru constructia turlelor si 120 de legéturi de tabld dublu zincata, pentru
acoperisuri. Curand (...) face o vizita (...) Majestatea Sa Regina Elena, care (...) ne-a
daruit un prea pretios ajutor din caseta ei personald, de 200.000 de lei. (...) dl.
general Victor Dombrovschi (...) ne daruieste (...) doud vagoane de ciment si tot
pietrisul si nisipul necesar, adus gratis in incinta Manastirii. (...) cddem de acord sa
facem un imprumut la CEC de o sutd de milioane de lei — ceea ce si dobandim. Ca
arhitect (...) angajam pe dl. dr. Gheorghe Mandrini (...) facem comanda de cardmida
speciald, dublu presata, cu ciubucuri, iIn numar de 40.000, la fabrica de caramizi
Smith din Bucuresti, de la Colentina. (...) vechile turle de lemn sunt luate si se
lucreaza cu intensitate la arméatura de beton a stalpilor si a boltilor. (...) La Inceputul
iernii 1946-1947, inflatia Incepuse sa apard, insa nu atat de ingrijoratoare. (...)
comitetul hotaraste cu cei doudzeci de milioane de lei rdmasi sa cumpere bani de
aur care se aflau pe piatd. In primavara anului 1947, vanzandu-i, luim pe ei 60 de
milioane de lei, cu care puteam continua lucririle ce mai aveam de facut (...) In
1947, in toamna, cand vine devalorizarea completd a banilor si Guvernul hotaraste
sd faca stabilizarea, (...) ne aflam cu lucrérile la turle terminate si cu toti banii
imprumutati de la CEC cheltuiti. La aceasta stabilizare, fiecare avea drept sd schimbe
trei miliaone de lei. (...) lumea se intorcea de la stabilizare abatuta (...) si (...) muli
aruncau cu milioanele de hartie neschimbate la altarul sfant. (...) ma hotarasc sd ma
duc cu aceste milioane neschimbate la Banca Nationala, unde cunosteam pe vice-
guvernatorul ei, pe prof. Neculcea, care era si presedintele Cercului lesenilor care-si
avea sediul la Manastirea Antim si din al carui comitet ficeam si eu parte. La dl.
viceguvernator m-am prezentat cu doua cereri: una din partea Institutului Biblic din
al carui comitet faiceam parte, si alta din partea Méanastirii Antim. Institutul Biblic
cerea ca sa i se acorde permisiunea de a nu preda un kg de aur ce-1 avea pentru
poleirea Sfintelor Vase bisericesti si a Sfintelor Evanghelii. (...) prof. Neculcea (...)
aproba sd nu mai predam aurul, iar in ceea ce priveste sacul cu milioanele (...) ma
primeste si-mi spune, ca pentru milioanele din sac, Banca a aprobat 5.000 de lei.
(...) méd intorc bucuros la ménastire, unde gasesc un plic de la CEC, prin care mi se

25 Avand in vedere si mentionarea lui Sandu Tudor, actiunea se petrece candva in 1945 an al intrarii
ca frate de Manastire a lui si inainte de 1946, an al célugariei acestuia.
26 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — mdrturii..., p. 32.
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facea cunoscut, ca, in urma stabilizarii, cei o sutd de milioane de lei imprumutati se
reduc la 5.000 de lei. (...) suma exacta pe care o primisem de la Banca Nationala
(...) achitand astfel toata datoria. (...) am multumit bunului Dumnezeu pentru marea
minune prin care mi-a ajutat si fac totala reparare a turlelor bisericii, fara sa
cersesc de la nimeni nimic (...)"’

Rugul Aprins

In 1945, an in care Sandu Tudor®® devine frate de méanastire la Antim, ia nastere
0 miscare spirituald in interiorul manastirii care va Insemna pentru toti cei care au
aderat la ea, martirajul. ,,Rugul Aprins” se incadreaza in structura altor douad miscari
spirituale contemporane cu ea, cea de la ,,Manastirea ,,Brancoveanu” din Sambata
de Sus, cu Parintele Arsenie Boca, mutat apoi la Prislop, si (alta) in Moldova cu
Pirintele Cleopa, la Ministirea Slatina, mutat apoi la Sihistria.”* ,Rugul Aprins”
s-a format foarte repede, iar acest lucru nu e intamplator, deoarece Sandu Tudor avea
in urma lui o istorie bine cunoscuta in acele vremuri care a facut posibil acest lucru.

»dapte zile de priveghere” sau ,,Momentul Cernauti” a fost o initiativa a mitro-
politului Bucovinei, de atunci, Tit Simedrea® care ,,a invitat intre 1 si 7 august 1943,
in plin razboi, la sugestia lui Sandu Tudor, un grup de intelectuali bucuresteni care
urmau sa-si impartiseasca ganduri si idei In conferinte zilnice si in rugéciune, in
paraclisul mitropoliei din Cernauti, timp de o sdptdméana. (...) A fost vorba de un
program isihast bine gandit si alcatuit de oameni competenti in problema. Initierea
a fost cea care mai tarziu se va relua si la Manastirea Antim prin conferinte urmate
de discutii si de rugiciune de taini.”' La aceste conferinte au participat pr. Nicolae
M. Popescu, Alexandru Elian, Alexandru Mironescu, Anton Dumitru, Paul Sterian,
Constantin Noica, Petru Manoliu, Arhim. Benedict Ghius si initiatorul ei, Sandu
Tudor. Toate aceste miscari aveau ca vector al existentei lor alte doud mari miscari
spirituale in istorie, anume cea a lui Paisie Velicicovschi** de la Ministirea Neamt

,contemporan cu staretul Vasile de la Poiana Marului”*® care ,,dupi o oarecare

27 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — marturii..., pp. 32-34.

28 Este vorba despre Alexandru Teodorescu (n. 24. 12. 1896, d. 17. 11. 1962) Bogdan GEORGESCU,
Biserica Ortodoxa Romdna si puterea comunista (1945—-1964), coll. Universitatis, Eikon, Bucuresti,
2015. p. 173. Data mortii e eronat amintita (ca fiind in 1960 [sic!] in: T Andrei ANDREICUT, ,,Parintele
Daniil Sandu Tudor”, CrestinOrtodox.ro. si + Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins, Tipografia
Eparhiala Sibiu, Sibiu, 2002. p. 9.

29 4 Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins. .., p. 24.

30 (n. 04. 09. 1886, d. 09. 12. 1971) inscaunat ca mitropolit la 25. 03. 1940, https://ro.wikipedia.org/
wiki/Tit_Simedrea

31 4 Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins..., p. 26

32 4 Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins...,p. 19 (sec. XVIIL: n. 20. 12. 1722, d. 15. 11. 1794).

33 Si Vasile de la Poiana Marului (n. 1692, d. 1767) a initiat o miscare spirituald, dar a fost mai mult
locala si n-a avut profunzimea celei initiate de Paisie de la Neamt.
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experienta la Muntele Athos, nu s-a mai Intors in Ucraina, ci s-a intors in Moldova.

(...) In jurul lui s-au adunat o multime de calugari, iar lucrarea lui a fost o lucrare

4% si cea de la Cernica®®, ,.cu staretul Gheorghe™ si cu insusi Sfantul Episcop

9938

isihast
Calinic*’ de la Cernica

»Rugul Aprins” era coroana tuturor celorlalte miscari, pentru ca dintre toate,
aici se Intdlneau si laici si clerici, de o Tnalta culturd a vremii dar si de o profunzime
duhovniceasca care 1n fiecare joi seara tineau cate o conferintd pe diferite teme
duhovnicesti. La baza lui, ,,Rugul Aprins” era isihasmul, rugéciunea lui lisus pe care
Sandu Tudor o deprinsese din Muntele Athos. De asemenea se tineau conferinte, de
aceasta datd publicului larg, duminica dupa-masa, la care participau multi credinciosi.
Staret fiind, parintele Vasile Vasilachi a gazduit aceste conferinte. Sunt cateva momente
importante care trebuie clarificate, pe scurt aici dar pe larg intr-un alt studiu, acest
lucru fiind absolut necesar:

Parintele Vasile, nu aminteste nicaieri ,,despre intilnirea dintre cei ce plamadeau
grupul Rugului Aprins si duhovnicul isihast Ioan Kulaghin (cel Strdin).** De
asemenea afirma n mod subiectiv ca migcarea spirituald de la Antim era o realizare
a obstii de la Antim din timpul staretiei sale si care ar fi fost initiatd si intretinuta de
el cu binecuvantarea P.F. Nicodim Munteanu. Nu ne oprim la aceste lucruri, dar se
poate aduce 1n vedere faptul cd memoriile despre Antim le scrie la peste trei decenii,
in 1984.

Important de retinut este faptul ca miscarea Rugului Aprins apare ca o rezistentad
a spiritualismului ortodox romanesc, in fata ,,contraofensivei sovietice, care devenea
o tot mai mare amenintare politicd si militard la adresa Romaniei”** avand in vedere
ca Basarabia si nordul Moldovei erau deja ocupate si care urma sa aiba acelasi
efect ca in U.R.S.S. unde Biserica Ortodoxa isi pierduse influenta in fata ateismului
bolsevic. A si functionat in legalitate, printr-un act dat de catre P.F. Nicodim, din
1946 pana in 1948 cand batranul patriarh moare. Din cauza rezistentei de la Antim,
mai tarziu, Securitatea a pus ochii pe membri Rugului Aprins*' dar si pe cei care au

3 4 Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins. .., p. 43.

35 Sfarsit de secol XVIII, inceput de secol XIX.

36 (n. 1730, d. 03. 12. 1806)

37 (n. 07.10. 1787, d. 11. 04. 1868) Canonizat la 21-23 octombrie 1955, sub P.F. Justinian.

38 4 Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins...,p. 103.

39 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — marturii-. Cuvant inainte de Adrian Nicolae
Petcu.

40 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — mdrturii-. Cuvant inainte...

41 Teodorescu Alexandru (Sandu Tudor), Fageteanu Alexandru-Adrian, Ghius Vasile-Benedict, Braga
Roman, Boghiu Serghie-Sofian, Dubneac Petre-Felix, Papacios Anghel-Arsenie, Mironescu Alexandru,
Vasai Gheorghe, Mironescu Serban, Radulescu Nicolae, Pistol Grigore Dan, Dabija Gheorghe,
Voiculescu Vasile, Staniloae Dumitru, Mihailescu Emanoil, Vasile Vasilachi, Haralambie Vasilachi.
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audiat conferintele tinute la Ministire, precum pirintele Dumitru Stiniloae*? dar si
altii, condamnandu-i pe toti, cu o singurd exceptie,* la ani grei de inchisoare.*
»Rugul Aprins” a fost un izvor de spiritualitate isihastd dar si un centru de filantropie,
deoarece ajutau pe cei saraci din donatiile primite, un exemplu demn fiind anul 1947
»cand In Duminica Ortodoxiei... (sau) dat multe zeci de milioane. Si pentru a nu
micsora pe nimeni ... (sdrmanii erau chemati pentru primirea banilor) in chilia
stiretiei.”* De asemenea se organizau concursuri cu premii pentru artele bisericesti.
Intr-un an ,,Premiul I a fost acordat Arhimandritului Sofian Boghiu, iar Premiul II,
pictorului Eugen Profeta. La fel (...) premiul pentru (cel) mai (bun cantaret) de
muzicd bizantina (...) profesorului si compozitorului Paul Constantinescu (...) un

premiu de sase milioane lei.”*

Plecarea de 1a Antim la Pocrov (1948-1958)

Totusi dupa moartea Patriarhului Nicodim ,,la 26 februarie 1948, noul locotenent
de patriarh Justinian, la trei zile dupa inmormantare™’ cere plecarea din Ministirea
Antim a parintelui Vasile impreuna cu fratele lui Haralambie, care-si vor cauta locul
in alta parte (1948—1958), pana cand vor ajunge in cele din urma, Vasile la Pocrov
iar Haralambie in Eparhia Husilor, la Vovidenia. lar cu acest moment se incheie
activitatea de la Antim a fratiolor Vasilachi.

Miscarea ,,Rugului Aprins” moare cu totul in 1958 in noapte de 13/14 iunie cand
majoritatea membrilor, in frunte cu Sandu Tudor (monahul Agaton) sunt arestati.

Arestul si eliberarea (1959-1964)

In ultima etapi a vietii in libertate (1958—1959), li se stabileste domiciuliu fortat
in satul Vutcani, de unde in 1959, sunt arestati (vrednic de pomenit acest episod,
parintele Haralambie le spune nepotilor lui sa se uite la el ca n-o sa-1 mai vada
niciodatd) la 8 ani de Inchisoare pentru actiuni dusméanoase fata de regim. (Securitatea

42 Bogdan GEORGESCU, Biserica Ortodoxd Romdna si puterea comunista (1945-1964), p. 174,
ACNSAS, fond penal, dos. nr. 202, vol. I, ff. VI-XVI .

43 Este vorba de pr. Andrei Scrima, care se afla la acea vreme in Paris si care publicase in mai multe
ziare despre situatia din Romania. Mai mult, oferd informatii pretioase si lui Oliver Clément, sub a
carui semnatura apare in ziarul ,,La Reforme” un vast articol anticomunist intitulat ,,Biserica ortodoxa
romand sau miracolul rugului aprins”; Bogdan GEORGESCU, Biserica Ortodoxd Romdna §i
puterea comunista (1945—-1964), p. 158.

4 Bogdan GEORGESCU, Biserica Ortodoxd Romdna si puterea comunistd (1945-1964), p. 160.
Titlul dat dosarului era ,,Lotul Alexandru Teodorescu si altii” in dos. nr. 202 desi pr. Vasile si pr.
Haralambie au fost acuzati in alt dosar, totusi pedeapsa a fost la fel de aspra.

4 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — marturii-. p. 40.

4 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — mdrturii-. p. 39.

47 Arhim. Vasile VASILACHI, De la Antim la Pocrov — mdrturii-. p. 54.
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considera ca prin cele 400 de predici ale pr. Vasile, acesta ar fi transmis un mesaj
anti sovietic) Dupa detentia lor in mai multe inchisori, in 1962, Haralambie moare
la Gherla®, operat de un medic in stare de ebrietate care ,,il cioparteste”. Parintele
Vasile insa, in baza decretului 411 de gratiere din 1964 este eliberat. Dupa eliberare a
voit sa se intoarcd la Antim dar ,,Preotul nu-l primeste (Justinian) nici leviticul (Justin)
ci numai bunul samarinean Teofil Herineanu care il pune paroh pe seama parohiei
Bobalna.”*

Bobalna (1964-1969)

La Bobalna este primit cu drag de cétre enoriasi desi acestia stiau de faptul cd a
facut inchisoare. Parintele ramane foarte secretos referitor la viata lui inainte de
inchisoare fapt pentru care este judecat de catre oameni ca fiind fricos. Ca om de
cultura, vazand situatia lacasului de cult (fard pictura, fara cor, fara o bund randuiald)
angajeazd un pictor care pentru prima data picteaza biserica imbogatind-o cu sfinti,
organizeaza un cor, desi dupa spusele oamenilor nu prea avea voce, si vazand saricia
oamenilor organizeaza o casa a milei, pentru a ajuta cu bani pe cei ce nu aveau (ca
la Antim), initiativa oprita de catre Securitate in acelasi an, cu amenintari, pentru ca
dupa spusele lor, ,,acum nu mai exista bogati si saraci ci toti sunt la fel”. Totusi,
aceastd actiune o continud in secret, ajutand o multime de oameni, unii care mai
traiesc si azi si dau marturie.

i.P.S. Calinic Argatu

Marturie da si episcopul Calinic Argatu de la Aeges despre parintele Vasilachi,
ca cel ce I-a protejat in vremuri grele. Acesta (I.P.S. Calinic) era preot in satul Tioltiur
iar securistii il urmireau pentru a-1 biga la inchisoare. I.P.S. parinte povesteste cu
atata drag tot ce s-a intdmplat atunci:

,,Dupa plecarea trimisilor de la Cluj, a venit strasnicd porunca de la impératie ca sa se
opreasca orice lucrare. Se ameninta cu arestarea tuturor celor care lucreaza la biserica,
pana vor prinde pe cel care a amenintat, cd va face o riscoala ca la Bobélna. Ca sa
lucram cat de cat intelept, Intregul acoperis al bisericii se pregatea, pe portiuni, in
anumite curti ale oamenilor, iar tabla se croia in siruri exacte pe fetele acoperisului.
In doua saptimani a fost gata totul. Intr-o noapte s-au batut grinzile si capriorii, peste
care s-a agezat asteriala si s-a pus tabla peste tot. Dimineata cand au venit trimisii
cu catusele in geantd, au ramas uluiti.

48 Arhim. Vasile VASILACHL, De la Antim la Pocrov — marturii; Nicolae STEINHARDT, Jurnalul
Fericirii, Dacia, Cluj-Napoca, 1991. p. 93.

4 Arhim. Vasile VASILACHI, Bobdlna si Bobdlnenii — Jurnal parohial, coll. Cuvdntul Vietii, New
York, 1992. p. 14.
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— Cand s-a pus acoperisul? leri nu era, intrebau pe cate o femeie, adusa de spate,
din cauza muncii nenormate.

— Nu stiu maica, eu nu-s de aici. Stirile care-mi veneau in ascunzatoare, aduse de
matusa Irina, care era urmarita pas cu pas, nu erau dintre cele mai bune. Trebuia sa
fiu arestat pentru impotrivire fatisa fatd de oranduirea socialista. [-am spus cé plec
acasa in Moldova, punand o hartie pe usa casei parohiale.

Fara sa spun nimanui despre locul adevarat unde merg, noaptea am plecat, pe
ascuns, peste dealuri, la Bobalna. Acolo era preot Vasile Vasilache care iesise
curand din puscarie, pedepsit pentru credinta in Dumnezeu.

Cand cantau cocosii de ziua am batut la fereastra unde dormea savantul teolog.
imi fixasem reperele cu citeva siptimani inainte, cand am fost si-i cer sfatul si
ajutorul.

Incetisor, usa se deschide si apare chipul de patriarh biblic al marelui carturar.
— Vino repede sa nu te vada cineva, cd-s urmarit si eu! Cand am auzit, mi s-au
muiat picioarele de tot, obosite de drumul lung de toatd noaptea.

— Ma urmaresc sd ma aresteze. Am venit peste dealuri, ca s nu ma vada nimeni.

— Bine, dar biserica ai acoperit-o cum am vorbit noi? ma intreaba mosul Vasile cu
barba pana la brau.

— E gata acoperiti. Biserica este salvati. Are ciciuli acum. In timp ce vorbeam,
m-a luat de mana si ma duce intr-o camerd anume. Da covorul la o parte si ridica o
usa de marime mijlocie.

— Cobori pe scard. Ai acolo loc de odihnit, apa, pesmeti si putine fructe pentru
doud saptdmani. Poate cd urmaritorii 1si pierd cdtusele si ramai liber, isi incheie
discursul hazliu, spre ziua, Mos Vasile Vasilache.

Acest om urias ca fapturd, dar si culturd, avea o fortd mare de a te linisti. Spaimele
mi-au trecut. In pivnita cu geamurile groase si pline de paianjeni, pe dinauntru si pe
din afard, avea un aer curat si uscat. Nicio umezeald, de niciun fel.

Ziua faceam rugaciuni si citeam la cele cateva carti date de Vasile Vasilache,
inainte de a ma ,,arestui” In pivnita lui primitoare. Noaptea faceam matanii cat cuprindea.
Lumina era interzisa, iar la lumanari nu aveam voie.

Intr-una din zile aud din pivnita:

— Nu a trecut pe aici popa de la Tioltiur? intreaba cineva cu vocea Intepata.

— A trecut prin primavara. E moldovean de al meu si m-a intrebat cum sa procedeze
cu lucrérile la biserica, aud vocea moldoveneasca a lui Mos Vasile. Eram deja gata.
Asteptam din clipd in clipa sd se ridice usa.

— Nu-l arestam. Ducéa-se dracului de venetic. Sa ne lase in pace, cu biserica lui cu
tot. Daca pleacd nu i se intampla nimic, isi incheie povestea vizitatorul nepoftit.

— Dacai trece pe aici 1l lamuresc sa plece din Regiunea Cluj. Nadajduiesc ca ma va
asculta, da oarecare asigurare dulcele parinte de la Bobalna.

Gata, mi-am zis. S-a sfarsit cu regimul de pivnita.

Asteptam cu nerabdare un semn de la ocrotitorul meu. N-am mai auzit doua
zile niciun zgomot si nicio vorba. In mintea mea se razboiau ganduri nenorocite.
Credeam ca l-au inhatat din nou pe bietul Parinte Vasilache: sa-1 strAnga cu usa, sa-
1 batd, sa-1 joace in picioare pentru a le arata unde ma aflu ascuns.
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Intr-o zi, dupa masi, aud pasi moi deasupra pivnitei. Usa se deschide si apare chipul
de Moise al Parintelui Vasile.

— Vino afard! Poti sé pleci la Vatra Dornei la Episcopul Teofil Herineanu. Este acolo
la bai. Vei avea aprobare sa te duci din Transilvania. Fii cuminte. Nu mai face scandal.
Nu schimbi tu vremile, cum am crezut si eu ca naivul. E pacat de tineretile tale.

Nu stiu unde a fost Mos Vasile doua zile, dar nici nu l-am intrebat. Sfaturile lui

erau bune de urmat. Am prins curaj s ies afard din casa si sa plec de la Bobalna pe
care am visat-o mereu in flacari.
— Bogdaproste, Parinte Vasile. Alduiasca-te — adica miluiascd-te Dumnezeu — pentru
ca m-ai gazduit si sfatuit ce sa fac si de data aceasta. Dupa ce gustam putin si soarele
se ducea dupd Dealul Bobélna, iar stelele se aratau pe cer, dupd ce ne-am rugat in
Bisericd, am luat drumul spre Vatra Dornei, pentru a vedea ce spune Parintele meu
hirotonisitor. Se plangea sd nu-l fac de rusine cand m-a hirotonit, ca sunt flacau
frumos. Acum eram sigur ci ne-am facut de scandal.”>

S-a facut foarte iubit de catre oamenii din Bobalna. Tot in Bobalna era si un
gardian de la Gherla care se lauda tuturor ca l-a batut pe calugar, dar parintele l-a
iertat declarat, desi acesta (gardianul) nu gi-a cerut scuze. Ca oameni de incredere,
s-a bazat Intr-o singura familie, in familia Lucretiei Stuparu (cu care va si coresponda
mai tarziu). Copiii mergeau duminica la biserica iar lunea erau scosi in careul scolii
pentru a fi pedepsiti sau mustrati dar acestia de dragul parintelui continuau sa mearga.

America (1969-2003)

In 1969 este chemat de citre episcopul Victorin Ursache si facd misiune intre
romanii de acolo. La plecare, oamenii i-au facut un covor de flori de la casa parohiala
si pana la masina care-l astepta. Multi regretau plecarea, iar parintele inainte sa
urce Tn masina a strigat: ,,Bobalna si bobalneni, mereu veti raméne in inima mea.”
Ajuns in America la 60 de ani, face misiune neobosit in Canada si S.U.A. unde
construieste mai multe biserici. Din America trimite in Roménia printr-un profesor
fiu al satului Bobalna, scrisori si bani Lucretiei Stuparu pe care aceasta trebuia sa-i
imparta sirmanilor de care nu a uitat, impreuna cu publicatia Credinta. In 1990
revine in tard, mergand pe la patriarhie unde tine a 401-a predicd, apoi In Vutcani si
in cele din urma in Bobalna. Pleacd din nou in America in acelasi an. in 1996 este
invitat de citre P.F. Teoctist in Romania la o impreuna slujire la Antim, unde ii va
acorda titlul de Mitrofor cu dreptul de a purta mantie si carja.

30 Calinic Arhiepiscopul, Toatd vremea-si vreme, volumul 1, Editura Arhiepiscopiei Argesului si Muscelului,
2013.
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Corespondentd (America-Roméania, doar doua din multele scrisori)

1. ,,Sord Lucretia si scumpi bobalneni,

Bucuria Nasterii Domnului cu darurile Sale ceresti sd se reverse in inimile
voastre a tuturor plinind Incredintarea dragostei ce o am pentru voi toti. Noul
An 1988 sa va vina la fiecare cu implinirea celor dorite. Al vostru al tuturor
smerit rugator. La multi ani! Fr. Dr. Vasile Vasilachi (NY)”

2. ,Hristos a inviat! Bucurosi ca incd o Primdvara a Invierii Domnului a venit
peste noi toti,

Va trimitem tuturor aceastd sfantd salutare crestineasca de Hristos a inviat care
cuprinde marele dar al biruintei credintei noastre. Tuturor scumpilor bobalneni
le trimitem binecuvantari de la Bunul Dumnezeu. Cand apare va trimit Calendarul
Credinta. Am scris cartea despre Bobalna si bobalneni si naddjduiesc sé o dau
curdnd la tipar. Acuma se tiparesc alte doud carti, una in roméaneste si alta in
engleza. Sunt bucuros ca anul trecut am revazut Bobalna dupa 21 de ani slujind
in Biserica si revazand pe cei prezenti. Al vostru smerit rugétor catre Domnul,
Fr. Dr. Vasile Vasilachi (NY) 19917

In loc de concluzie

Parintele Vasile Vasilachi, si-a pus toata viata pentru Hristos, dar nu a neglijat
invatatura. Ca om de culturd a avut o ascensiune frumoasa in intelectualitatea vremii
publicand peste 30 de articole si carti de-a lungul vietii. Ca om al Duhului, s-a
jertfit pe sine pentru biserica sa. S-a preocupat permanent de cei care o data i-au
fost comunitate si nu i-a uvitat pana la moartea lui. In lume a marturisit adevarul
pentru care a si fost prigonit de cétre comunisti si de catre cei care au colaborat cu
acestia. In parohie a pus o randuiald fireasca prin infiintarea corului si pictarea
bisericii dar si prin colecta pentru saraci. Ca o cunund a operei vietii parintelui
Vasile, se afla traducerea Bibliei integral, pe care a vrut s-o numeasca Biblia de la
Bobalna, dar pe care neapucand s-o publice, a donat-o In manuscris, Academiei
Romaéne. In 2003 la 94 de ani, moare in New York de Boboteaza, el fiind in acel
moment la datoria pe care a onorat-o cu intreaga lui viata.
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Opera literara

— Predica in evul mediu, lasi, 1938, 278 p.,

— Biblia in Ortodoxie, Manastirea Neamt 1939, 128 p.;

— Un binefacator: monahul Ilarion Radu, Manastirea Neamt, 1940, 75 p.;

— losif Nanescu stralucit mitropolit al Moldovei Manastirea Neamt, 1940, 103 p.;

— Mitropolitul Veniamin Costachi, Ménastirea Neamt, 1941, 328 p.

— Doctoriei sufleteasca pentru toate durerile, Bucuresti, 1946, 160 p.

— Volume de predici: Dumnezeu este Iumina. Predici Manastirea Neamt, 1939,
353 p.;

— Pe cdile Domnului. Predici rostite la radio, Bucuresti, 1942, 333 p.

— Duminicile primaverii. Predici rostite in Sfanta Patriarhie si transmise prin
radio, Bucuresti, 1943, 125p.;

— Cerurile graiesc. Zece predici la Psalmul 18, Bucuresti, 1943, 85 p.;

—  Prietenii lui Dumnezeu: Sfintii. Predici, Bucuresti, 1947, 320 p.

Lucrari de popularizare:

— Lauda Moldovei: Cuvioasa Paraschiva, Manastirea Neamt, 1936, 32 p.;

— Sf. Dimitrie cel Nou Basarabov, Bucuresti, 1941, 31 p.;

— Pentru ce suntem ortodocsi” Bucuresti, 1943,40p.;

— Proorocii, Bucuresti, f.a., 48 p.;

— Maica Domnului, Bucuresti, 1947, 48 p.;

— Evanghelistii, Bucuresti, 1947,48 p.;

— Mucenite, Bucuresti, 1947,48 p.;

— Sfintii Tmparati, Bucuresti, 1947,48 p.;

— Sf. Dimitrie Basarabov si Sf. Nicodim cel Sfintit, Bucuresti, 1947, 24 p.;

— Sf. Paraschiva si Sf. Filofteia, Bucuresti, 1947, 32 p.;

—  Mari duhovnici, Bucuresti, 1947, 49 p.;

— Articole in ziarele si revistele din perioada interbelicd, o noud traducere a
Bibliei (in manuscris, la Academia Roméana).
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Penticostalismul romanesc
in perioada comunista*

Adrian Radu Les™

Introducere

Penticostalismul este o continuare a miscarii de redesteptare a credintei, care a
avut loc in secolul trecut. Pe la 1900, predicatorul american Charles F. Parham a
inceput sa sustind cd asupra unora dintre credinciosi coboara Duhul Sfant, acestia
capatand darul vorbirii in limbi neinvatate, fenomen definit de el ca xenolalie
(vorbire in limbi cunoscute)'. Mai tarziu, odatd cu William J. Seymour fenomenul
vorbirii n limbi capata o alta formé, aceea a vorbirii in limbi necunoscute, care uneori
au nevoie si de talcuire. Noul fenomen, care 1-a contrariat chiar si pe Parham, a fost
definit ca glosolalie de sustinatorii lui. Conform conceptiei penticostale, acelasi tip
de dar a fost primit de apostoli in ziua Cincizecimii.

Din S.U.A., miscarea penticostald s-a raspandit si in Europa, mai ales in Germania
si Norvegia. Numarul credinciosilor a crescut relativ repede, de la circa 1.000 in
1906, la peste 350.000 in 1936.

Prima comunitate penticostala din Romania a aparut in localitatea Paulis, judetul
Arad, in anul 19222, In pofida unor persecutii la care a fost supusa inainte si mai
ales 1n timpul celui de Al Doilea Rdzboi Mondial, credinta penticostald s-a extins
treptat In mai multe regiuni ale tarii, In special in nordul Moldovei, in Banat, Crisana
si Maramures®. Asociatia credinciosilor penticostali s-a constituit in anul 1924. Anul
infiintarii Partidului Comunist din tara noastrd aproape cé ar coincide cu nasterea
miscérii penticostale de la noi din tara.

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr. conf. univ. dr. Cristian Sonea.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

I' Cf. Allan ANDERSON, An introduction to Pentecostalism: Global Gharismatic Christianity,
Cambridge University Press, Cambridge, 2004; Jacobsen DOUGLAS, A reader in Pentecostal
Theology. Voices from the first generation, Indiana University Press, Bloomington, 2006.

2 Pavel Rivis TIPEIL ,,85 de ani de la Tnﬁin'garea primei biserici penticostale din Romania”, in:
Cuvdntul Adevarului, XVIII (2007), pp. 3—4.

3 Ciprian BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Romdnia (1922-1989) — institutie §i
harisme, Scriptum, Oradea, 2016, pp. 15-51.
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Trebuie mentionat, de asemenea, faptul cd iIn Romania existad trei mari ramuri
ale Penticostalismului: Biserica lui Dumnezeu Apostolicd Penticostald, Crestinii
Botezati cu Duhul Sfant si Ucenicii Domnului.

Recunoasterea oficiala a cultului

incepﬁnd cu anul 1946, toate cele trei ramuri sunt recunoscute in mod provizoriu.
Chiar daca intre anii 1946—1950 s-au purtat indelungi discutii pentru unificarea celor
trei, toate incercirile au esuat®. Insa in anul 1950, printr-o dispozitie a Ministerului
Cultelor, se decide contopirea — unii ar spune abuziv — asociatiilor religioase intr-un
numir restrans de culte, in forma cunoscutd pana in anul 1989°. Cultul Penticostal
urma si reuneasci toate cele trei ramuri de pe teritoriul tarii¢.

Amprenta Departamentului Cultelor asupra Bisericii Penticostale

Departamentul Cultelor nu era altceva decat pumnul de fier in manusa de catifea.
Tinta finald era ca Bisericile sa devina doar o feuda cu care Statul sa actioneze
dupd bunul sdu plac. Contradictia legislativa era evidenta. Legea Cultelor aprobata
in anul 1948 nu era deloc in spiritul Constitutiei aprobate cu doar cateva luni inainte
si in care era stipulati libertatea religioasa. In continuare vom prezenta cateva masuri
luate de oficialitatile comuniste prin intermediul Departamenului Cultelor care aveau
menirea de a destabiliza tanira Biserici Penticostala’.

ingridirea dreptului de liberi circulatie a slujitorilor

Ordinul Ministerului Cultelor din 1949 1i obliga pe predicatori sd anunte auto-
ritatile despre orice deplasare din localitate. Fiind inca in asteptarea recunoasterii
oficiale, comunitatea penticostald nu ridica Tmpotriviri, ba chiar apreciaza drepturile
cu care Guvernul 1i ademenise.

Ordinul parea chiar favorabil, fiindca in acest fel predicatorii neinregimentati
erau Tmpiedicati sa mai célatoreasca prin Biserici. Dupa 8 ani, ordinul este intérit prin
Decretul 324 din 1957, referitor la actele de vagabondaj. Asadar, acest Decret se
aplica atat predicatorilor, cat si credinciosilor, cérora li se interzicea sa se deplaseze

Pentru intdia oard cultul a fost legalizat prin Decizia nr. 64.803/1946, cand a fost aprobat si Statutul
de organizare, act reinnoit prin Decretul nr. 1203 din 14 noiembrie 1950.

5 Ciprian BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Romdnia..., pp. 81-97.

¢ ACNSAS, D 6887, p. 377.

Multi lideri penticostali au cazut in plasa Securitatii si au acceptat sa colaboreze cu aceasta: Ciprian
BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Roménia..., pp.- 101-119.
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in grupuri prin localitati. Daca un predicator mergea intr-o localitate care nu figura
pe autorizatia sa era catalogat drept vagabond®.

Decimarea bisericilor

Observand faptul ca Bisericile Penticostale cresteau In numar, autoritatile decid,
incepand cu anul 1960, o noud structura teritoriala, masura ce era chiar in opozitie cu
dezvoltarea si expansiunea fenomenului penticostal. Aceastd noud structura prevedea
inchiderea bisericilor mici si alipirea credinciosilor respectivi unor Biserici indepartate.
La aceastd masura se adauga o alta ce hotdra ca intr-o adunare numai pastorii au
voie si predice, ingridind astfel membrii de rAnd’. Este interesant, totusi, faptul ci
liderii Cultului Penticostal nu s-au Tmpotrivit acestei decizii, ba chiar au ajutat la
implementarea ei fara incidente.

Impiedicarea cresterii numerice

,Declaratia de parasire a unui cult se comunicd partii componente a cultului
parasit, prin autoritatea comunald locala. La cerere, autoritatea comunala respectiva
este obligata sa elibereze dovada facerii acestei comunicari. De asemenea, articolul
39 prevede ca niciun cult nu va putea Inscrie noi adepti, decit daca cel ce solicita acest
lucru va face dovada ci a anuntat de parisirea cultului, cultul ciruia i-a apartinut™'’.

Articolul de fatd avea menirea de a tine evidenta si de a stopa, pe cat posibil,
usoara trecere de la un cult la altul. Cel ce voia sa-si paraseasca cultul trebuia mai
intai sa aibd o discutie cu reprezentantul cultului respectiv. Totodatd, autoritétile

aveau dreptul de a le respinge cerea de trecere la alt cult unor persoane.

Eradicarea manifestirilor darurilor Sfantului Duh

Manifestarea vizibild si Inflacaratd a credintei este unul din fundamentele si
caracteristicile definitorii ale Penticostalismului. Asadar, aceastd masura a fost una
chiar in chintesenta spiritualititii lor cultice. In acest sens, a fost dati si o circulara''
in care se cerea pastorilor sa vegheze la buna randuiald din Biserica. Bineinteles,
aceastd masura s-a aplicat treptat, introducandu-se mai intéi la filialele regionale.
Multi incearcad sa argumenteze cd aceste compromisuri ar fi fost doar pentru a
mentine libertatea cultului. Sigur nu se stie. Cert este faptul ca liderii mari penticostali

8 Cf. Vasilici CROITOR, Cultul penticostal in perioada comunistd, Succeed Publishing, Medgidia,
2010, p. 50-51.

% ACNSAS, R 35839, f. 48.

10 ASSC, 1973, dosar 9, vol. 4, . 13.

' Circulara nr. 1044/1957.
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au trimis multe circulare prin tard prin care doreau reducerea la minim sau chiar
estomparea acestei harisme'?.

Adoptarea unui tipic bisericesc

Daca la inceputul sdu Penticostalismul roméanesc era caracterizat de spontaneitate,
Departamentul cultelor dorea intrarea slujbelor in comun intr-un tipic comun. In
acest fel apare si notiunea de program, care, in ziua de azi, nu ar mai putea fi
schimbat. Si aceastd masura a fost acceptata farad impotriviri majore. Dupa cum am
mai amintit, predica putea sa fie rostitd doar de pastor excluzand manifestarea
preotiei universale prin predica, pastorii fiind amenintati ca, daca se va Intdmpla
contrariul, li se va retrage legitimatia. Cantarea trebuia sa fie cat mai sobra, inlatu-
rindu-se cantirile ce indemnau la luptd'®. De asemenea, slujbele de botez trebuiau
savarsite, dacd nu se putea in casa de adunare, Intr-un loc cat mai ferit, pentru a nu
fi acuzati de prozelitism'.

Conturarea unei ierarhii

Cultul penticostal nu se caracteriza printr-o conducere de tip piramidal, asa ca
liderilor politici le era greu sa impuna ceva cand nu era o ierarhie clara. Astfel, are
loc o rasturnare doctrinara, liderii Cultului arogandu-si o pozitie de supraveghetori
sau intdistatatori. Tot in aceasta directie, dreptul fiecdrui credincios de a citi si
interpreta dupa cum considera Sfanta Scripturd se limiteaza, autoritatea bisericeasca
trasand niste directive clare de interpretare, jalonand opiniile proprii. Termenul de
prezbiter folosit in Statutul votat In 1946 incepe sa fie inlocuit cu cel de pastor, iar
intre prezbiter si pastor se face o delimitare tot mai clard'’. De asemenea, slujirea
de diacon pana in 1946 era doar o slujire pur administrativa, Insa incepand cu anii
’50 este asimilat si ca slujirea culticd, deci am putea afirma ca intra in randul clerului.

Controlul resurselor financiare

Péna la venirea la conducerea tarii a Comunismului, Cultul penticostal se auto-
finanta, fiind complet autonome din acest punct de vedere. In urma directivelor
date de Departamentul Cultelor, pastorii au fost angajati direct de catre filialele

12 ASSC, 1957, dosar 121, f. 3. Cf. Ciprian BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Romania...,
p- 145 si ASSC, Ion-Emil LUNGEANU, Cultul Penticostal din Romania — studiu general, 1974, p. 16-17.
,,-..S€ propune o revizuire generald a tuturor partiturilor, eliminarea cantarilor cu continut de «lupta»
(sic!), «triumth, «prozelitismy, si daca se poate, chiar a unor pretingi «compozitori» care n-au nimic
comun cu nazuintele poporului nostru, raiméanand in vigoare acelea care oferd un continut atét ca text
si ca muzica, sobru, normal”, in: ASSC, 1973, dosar 11, vol. 7, f. 275.

14 Ciprian BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Romdnia..., pp. 142-151.

15 Trandafir SANDRU, Doctrinele biblice ale Bisericii, ed. a 1lI-a, Metanoia, Oradea, 2014, p. 236.

13
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cultului. Chiar daca acestia nu erau platiti din resursele cultului sau cele ale Statului,
prin aceasta pastorii au devenit dependenti de casieria centrald. Bugetul aprobat de
minister pentru culte era conceput in asa fel incat sa limiteze de la an la an posturile.

Interzicerea formelor de catehizare organizata

Departamenutul Cultelor ia atitudine si fatd de modul in care Biserica Penticostala
facea misiune cu tinerii. Cultul penticostal 1i angaja pe tineri in formatii corale,
orchestre sau fanfare, acestea fiind adevarate puncte de atractie pentru tinerii Bisericii.
Departamentul, prin oamenii sdi, a Intocmit sute de rapoarte in care era consemnata
activitatea oricdrui tip de adunare de tineret si informatii despre fiecare membru ce
era angrenat in vreo astfel de actiune. O prima masura ii viza pe profesorii care predau
si 1i instruiau pe tineri'®. O a doua masuri a fost aceea a supravegherii bugetelor in
vederea impiedicarii achizitiondrii de noi instrumente. O altd masura a fost ingradirea
depasarilor din comunitatea in care erau membrii.

In mod clandestin, s-au infiintat in unele comunititi mecanisme de catehizare
care s scape de sub controlul Statului. Astfel apar, dupa model occidental, organismele
BEE (Educatie Biblica prin Extensie). Toate aceste cursuri se desfasurau in mare
taind, la final primindu-se chiar o diploma'’.

Autorizatiile de constructie, renovari

In cazul construirii unei biserici, legislatia prevedea intocmirea unei cererii care
séd fie transmisd Consiliului Popular. Daca era aprobatd, era trimisa mai departe
Departamentului Cultelor. Bineinteles, autoritatile locale impiedicau pe cat le stitea
in putinta avansarea documentelor, asta pentru a demonstra autoritatilor centrale ca
se implicd activ in stoparea fenomenului sectar.

Relatiile cu Bisericile surori din strainatate

Legaturile cu strainatatea erau aprobate doar in baza principiului ca Statul sa aiba
mereu de castigat si nimic de pierdut. Lideri cultului au cerut aprobare Ministerului
Cultelor in vederea intretinerii relatiilor de colaborare si fratietate cu membrii din
striinitate. Insa in acest fel era cenzurati si orice informatie care iesea din tara.
Inainte de efectuarea unei vizite in striinitate, cel ce voia si se deplaseze intr-o
Biserica dintr-o tara strdina trebuia sd ia legdtura cu un Imputernicit care sa-l
indrume sa manifeste cea mai ireprosabild atitudine de atasament fatd de tara. La

16 ASSC, Ton-Emil LUNGEANU, Cultul Penticostal din Romdnia..., p. 16.
17 Ciprian BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Romdnia..., pp. 168—170.
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intoarcere trebuia s& ofere o notd informativa in care sd consemneze cu detalii tot
ce a facut si cu cne a vorbit in vizita frateasca. Si vizitele fratilor din afara urmau
un protocol bine stabilit. Acestea trebuiau anuntate cu mult timp inainte si doar
daci primeau avizul autorititilor'®.

Atitudinea fata de lucrarile de tipar

Dupa cum bine stim, orice activitate publicistica era supravegheata cu strictete.
In cazul cultelor, Ministerul era interesat cu precidere de continut si de tiraj.
Manuscrisele, dupa ce parcurgeau un lung drum prin labirintul cenzurii comuniste,
ajungeau la tipar mult sardcite de continutul lor initial. Bineinteles, autoritatile
doreau ca orice tipariturd bisericeasca sa fie lipsitd de continut duhovnicesc, sd nu
contind vreun impuls la intensificarea vietii religioase sau sa contina vreun atac subtil
impotriva ideologiei tirii'’. De exemplu, Buletinul Cultului Penticostal cuprindea
in fiecare numar articole patriotice, telegrame, informatii cu privire la sarbatorile
nationale, astfel incat, dintr-un total de 16 pagini, 6 erau cu continut patriotic. In
ceea ce priveste tirajul, si el trebuia supus aprobarii. Tendinta era una de scadere de
la an la an. Cultul Penticostal nu a reusit in perioada comunista sa obtind aprobarea
tiparirii de Biblii. Majoritatea Bibliilor folosite erau aduse in tara ilegal.

Implicarea cultelor in realizarea obiectivelor partidului

La conturarea unei imagini de bun conducdtor a lui Ceausescu trebuiau sa
participe si cultele?. Sarcinile adresate cultelor de la Minister erau urmitoarele: si
organizeze conferinte pe tema pacii si dezarmarii; sa trimitd telegrame de sustinere
a lui Nicolae Ceausescu prin care vor exprima adeziunea la politica statului in
privinta dezarmarii; sa isi mobilizeze membrii pentru a participa la Marea Adunare
Populara de la Bucuresti; transmiterea unui apel la dezarmare si pace catre Bisericile
si organizatiile crestine mondiale; forurile centrale de conducere ale cultelor vor
dezbate ideile cuprinsee in mandatul delegatiei din Romania la ONU si vor trimite
o telegrama de sustinere.

18 Cf. Vasilica CROITOR, Cultul penticostal..., pp. 78-79.

19 Ciprian BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Romdnia..., pp. 172-176.

20 n acest sens, aproape fiecare numir al Buletinului Cultului Penticostal facea referire la conducitor
sau la realizarile Statului sau la partid. Vom reda doar céteva articole: Comitetul de redactie, ,,Aniversarea
zilei de nastere a domnului presedinte Nicolae Ceausescu”, in Buletinul Cultului Penticostal, XXIII
(1975), p. 1; Redactia, ,,Presedintele Republicii Socialiste Romania, Nicolae Ceausescu, implineste
60 de ani”, in: Buletinul Cultului Penticostal, XXVI (1978), p. 1; Pavel Bochian, ,,Constututia
Republicii Socialiste Romania”, in: Bultetinul Cultului Penticostal, XIII (1965), p. 2-3; Trandafir
Sandru, ,,Realizdri de pe intinsul patriei, in: Buletinul Cultului Penticostal, XXII (1974), p. 2; Pavel

Bochian, ,,Calitetea de cetatean al petriei”, in: Buletinul cultului Penticostal, XXVII (1979), p. 2. etc.
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In toate bisericile, scolile sau institutiile teologice, revistele cultelor trebuia sa
se introduca materiale privitoare la necesitatea apararii si mentinerii pacii nationale

t21

si glorificarea regimului comunist”. Bineinteles, si unii mebrii ai ierarhiei cultice

penticostale au fost angrenati 1n sfera politica.

Arbitrare si manipulare in interiorul cultului

Orice cult, fiind lut sub obladuirea Statului, era arbitrat in eventualele conflicte
interne de catre Departamentul Cultelor, acesta din urma asigurandu-se ca dintre
doua parti aflate In conflict, tot Statul va iesi invingator, in sensul ca deciziile luate
vor defavoriza cultul*.

De multe ori membri ai Securitatii erau infiltrati in diferiteleculte religioase sub
pretextul ca ar dori consiliere 1n privinta botezului. Acesti asa-zisi convertiti luau
legdtura cu liderii cultului obtinand multe informatii care se regdseseau in notele
informative. Securitatea se folosea, de asemenea, si de tehnica operativa ce consta in
interceptarea convorbirilor telefonice si Inregistrarea lor sau instalarea de microfoane

in locuintele de unde credeau ca ar fi putut obtine informatii folositoare lor.

Cocluzii

Biserica Penticostald, prin reprezentantii ei, a dat un vot de incredere sistemului
comunist, crezand ca 1n acest fel se va bucura de unele privilegii. Nu stim cat a fost
de bundvoie sau in ce masura au fost constransi. Cert este faptul ca si de o parte si
de cealalta exista dovezi si argumente edificatoare si concludente.

Fata de alte Biserici istorice, Biserica Penticostald nu avea inca radacini perene
in neamul romanesc, fapt ce-i reducea credibilitatea si autoritatea, ea fiind la inceput
mai mult un curent de nnoire sau redesteptare duhovniceasca. Astfel, autoritatea
comunista si-a lasat, poate, amprenta mult mai adanc in forma lor de manifestare si
organizare fatd de Biserica Ortodoxa majoritara, de exemplu.

Cred ca afirmatia lui Soljienitin din Arhipelagul Gulag se potriveste perfect si
situatiei Bisericilor 1n perioada comunista: ,,Trecand viciul sub tacere, cufundandu-1
inlauntrul nostru doar s nu iasa afard; noi, de fapt, il semanam, si el va rasari in
viitor!... Prin asta nu facem altceva decat sa smultgem de sub noile generatii orice

2l Cf. Trandafir SANDRU, ,,Sesiunea Consiliului Mondial al Picii”, Buletinul Cultului Penticostal,
III (1955), pp. 14-15; ***”Sa participam cu totii la alegerile de la 3 febriarie 19577, in: Buletinul
Cultului Penticostal, IV (1956), p. 14; ***  Pentru dezarmare si pace”, in: Buletinul Cultului
Penticostal, X (1962), p. 9; Pavel Bochian, ,,Chemare la pace”, in: Buletinul Cultului Penticostal,
XXX (1982), pp. 2-3; *** _Nu mai vrem un nou razboi”, in: Buletinul Cultului Penticostal,
XXXIII (1985), p. 2. etc.

22 Ciprian BALABAN, Istoria Bisericii Penticostale din Romania..., pp. 151-156.
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fundament al ideii de dreptate... Tinerii capata convingerea ca ticalosia nu e pedepsita
niciodati pe pimant, dar aduce intotdeauna bunistare”®. Recunoasterea, asumarea
si incercarea de Indreptare a ce se mai poate indrepta cred ca ar fi cuvintele care sa
descrie cea mai onesta atitudine pe care Bisericile ar putea-o lua fatad de modul mai
putin crestin In care au actionat in anumite momente.

2 Alexandr SOLJIENITIN, Arhipelagul Gulag, vol. I, Univers, Bucuresti, 1997, p. 128.
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Psalmistul Temnitelor”

Andi Constantin Bacter™

Anul 2017. 28 de ani de ,,libertate”. Traim intr-o lume a confortului si a luxului,
a pasivitatii si a comoditatii, a sterilitatii si a deplasarii din inertie, a amneziei §i a
indiferentei, a libertatii eronat intelese si a hedonismului.

Aceasta este epoca postmodernd in care traim, rodul incercérilor elitei intelectuale
circumscrise modernititii, care a Incercat sa dea un nou chip Chipului din om, sa se
debaraseze de valorile traditionale perene ale normalitatii de pand atunci, si sa
lepede intr-o addnca negura pe ,,omul cel invechit si credul”. Tindnd cont de aceasta
tranzitie se pare ca istoria a cunoscut un deja vu antagonic, un fapt pe care si Noul
Adam, cu aproape 2000 de ani In urma 1l realizase cu universul precrestin.

Din coapsele modernismului secolului al XIX-lea se nasc cele mai influente
curente filosofice, psihologice, politice si chiar religioase ale secolului anterior, lasand
adanci sechele in cortexul constiintei umanitatii lumii contemporane. Axiomele
acestor ideologii au dus la generarea unor ,,modernitati esuate” (Radu Preda). Din
penuria aceasta as vrea sd ma opresc la modernitatea absurda a comunismului.

Comunismul a reprezentat in cadrul statelor rasaritene ale Europei (si nu numai)
o adevdrata ,,via dolorosa” bolsevica spre Golgota chinurilor reeducarii pedagogiei
Makarenko si catre ,,Taborul marxist” al ,,schimbarii la fatd” a omului traditional. Prin
conjugarea antiteticd a acestor termeni ce poartd o atat de puternica reverberatie
crestind, respectiv comunista, doresc evidentierea unui fapt ce face parte din iconomia
divina. Oricat ar fi incercat corifeii comunismului sa arate ca ei vin de fapt cu un
nou mod de a vedea lucrurile cat se poate de nepartinitor, in esentd, miscarea
comunistd a fost una profund anticrestina indreptatd anume pentru a contracara
evolutia crestina si de a o extirpa de pe fata pimantului. Au venit cu o noud nuanta de
alb, negrul. Cu adevarat, comunismul trebuie vazut prin ochii parintilor Bisericii,
adevarate faclii ale sfinteniei patristice contemporane (Arsenie Papacioc, Iustin Parvu,
Arsenie Boca, Sofian Boghiu) care au catalogat aceasta experientd nefasta ca fiind
o piatra de incercare, o proba de rezistentd duhovniceascé de tip lov, in care parca

Lucrare redactatd sub indrumarea Pr.prof.univ.dr. Dumitru Meghesan.
** Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Ep. Dr. Vasile Coman”, Universitatea din Oradea
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Dumnezeu Si-a intors dur fata de la cei ce I-o iubesc (Deus absconditus), un barometru
al credintei.

Aceastd ciuma rosie nu a avut cum sa nu-si aplece ramurile maladive si asupra
Gradinii Maicii Domnului, asupra poporului roman, a carui constitutie spirituala
emana indisolubil mireasma crestinismului dreptmaritor. Perioada instaurdrii acestui
asalt ideologic s-a desfasurat in cumpana interbelicd, cand ,,mica Roménie” devenise
»mare”, iar incet-incet elitele proprii, Tnarmate cu verticalitate crestina si demnitate
nationald, atrageau priviri straine avide de putere si trageau semnale de alarma. Cu
precadere, aceasta elitd fusese inglobatd in trunchiul Miscarii Legionare, miscare
cu un pronuntat caracter nationalist, patriotic si religios, cu puternice tendinte de
extirpare a coruptiei, neinteleasa atunci si se pare ca nici pana n ziua de azi.

Tinadnd cont de acest context, chiureta rece a comunismului nu a ezitat sa sfartece
si pantecele tarii noastre, atentand la unitatea nationala, la tot ceea ce este deosebit,
particular si unic, destabilizand-o din temelii. Astfel, precum fatul respinge si evita
instinctual migcarea anorganica si atee a chiuretajului, aidoma constiinta nationald
a poporului roman a repugnat aceasta miscare centrifuga, insa care, in cele din urma,
a discentrat-o de pe fagasul normalitatii.

La fel ca si in celelalte tari stigmatizate de acest torent care a vaduvit barbar
intai de toate, Mama Rusie, comunismul cauta si starpeasca toate valorile cu care
si prin care statul roman se identifica. Intai de toate, comunismul s-a instaurat cu
profundul deziderat de a-L izola pe Dumnezeu intr-un colt desacralizat al absurdului,
al superstitiei si al mitului, asumandu-si blasfemia, si de a focaliza interesul roméanilor
pe materialismul marxist. Poporul sé 1si piarda aspiratiile spre transcendental, taina
unei vieti viitoare vesnice (in deplind legaturd de consecinta cu cea pamanteasca)
se risipeste, iar universul uman devine ,,un bot de huma la ména titanului comunist”
care incerca si-si asume pozitia de dumnezeu. in fond, devine o ,maimuti a lui
Dumnezeu”, imitdnd n mod kitschizat Biserica si virtutile crestine, iar lipsita fiind
de darul si harismele Sfantului Duh fsi ia ca aliat Intreaga mestesugire omeneasca,
tehnica, industria si stiinta modernd. Toate aceste precepte isi au fundamentul in
,»filosofia trinitara” Marx-Engels-Lenin, ale caror ndscociri Intunecate au reprezentat
lectura cotidiand pentru conducdtorii miscdrii comuniste. Pentru tortionari, extensia
mintilor sinistre ale conducatorilor si instrumentele lor de instalare a ordinii, o lecturd
obligatorie a reprezentat-o lucrarile celui ce a cristalizat aceasta ideologie marxist-
leninista, Anton Semionovici Makarenko. Acest personaj emblematic a creat o ,,peda-
gogie geniald” care urmarea crearea unui nou om. Un cetatean perfect, care sa nu
iasa in evidentd, un cetitean care sd se supund, animalic si lipsit de discerndmant,
la directivele dresorilor-stapani. A incercat o nivelare si omogenizare a oricarui fel
de nonconformism, a oricarei libertati de exprimare ce era centrifuga ideologiei ce

94



Andi Constantin Bacter » Psalmistul Temnitelor

se instaurase. Acest pedagog pune accentul pe mentalitatea conformista de colectiv,
colectivul fiind mediul ce ndstea cea mai buna metoda pedagogica in transformarea
si uniformizarea caracterelor individului si a individualitatilor. Cum se desfasura
aceasta procedura? Prin asa zisa ,,reeducare” care a capatat dimensiuni de-a dreptul
macabre. O lezare fizica si psihicd profunda, o torturare sistematica, persistenta si
blasfemiatoare care cerea asumarea unor afirmatii si credinte antilegionare,
anticrestine, antimorale, dar si a servilismului catre actuala conducere.

In fiecare segment al istoriei ce s-a scurs pana in zilele noastre, inima crestinilor
a simtit mereu ca trebuie si-si arate devotiunea si adorarea fatd de Dumnezeu. Ceea
ce este uluitor este cd adesea acest proces latreutic se desfasura in locuri improprii
unui gest de asemenea importanta. Prigoniti de catre mai marii vremii, marturisitorii
lui lisus Hristos se adunau pe taramuri catalogate ca ,,impure” de catre restul lumii.
Dar, asa cum Cuvantul lui Dumnezeu se naste trupeste in conditii cu totul incompatibile
cu demnitatea de Impirat si Mare Arhiereu pe care, Mesia cel mult asteptat fiind, le
poseda, tot asa sfintii inchisorilor vor lupta intr-un razboi cu diavolul (adesea Intrupat
in caracterul inexplicabil al tortionarilor) pe tardmul propriu si propice al maleficului.

Putem spune ca nici nu am iscalit prea multe randuri, detalii si dedesubturi ale
comunismului, cd am si aflat caracterul lui infamant si coercitiv, absolut de neimaginat
pentru cei ce nu au acordat cateva ore din viata lor pentru a citi istoricul temnitelor
comuniste si martirologiile celor ce cu verticalitate dumnezeiasca au rabdat, nevinovati
fiind, toate calomniile, ticalosiile si blestematiile la care au fost supusi. Nu as dori
s reiau nominal si particular fiecare metoda de reeducare de-a dreptul lugubre, nu
din insensibilitatea sau lipsa de empatie, ci pentru a accentua modul in care s-a
putut rezista sau, mai bine zis supravietui, in aceste conditii infernale. Acest lucru
este de-a dreptul frapant. ladul temnitelor comuniste a putut fi stins doar de inimile
crestinilor. Acelasi sdnge martiric ce pompa in ritmuri hristice in cordul marilor
marturisitori ai Bisericii din primele veacuri, a pulsat si in inimile marilor sfinti ai
inchisorilor. Sangele sfant, Sdmanta de martir varsatd nemilos de Tmpilatorii curtilor
pagane de odinioard se reinventeaza in sfintii nchisorilor devenind rasaduri bine-
cuvantate. Oricat ar fi incercat tavdlugul comunist sd demoleze zdrobitor aceste
temple ale Duhului Sfant, peste noapte, in dezacord cu legenda Mesterului Manole,
Hristos reconstruia templul mult patimitor, caci in sufletele lor era deja zidita ,,Ana”
jertfelniciei, a credintei, a rugaciunii si a rabdarii pana la sfarsit (Matei 10,22).

In chipul zdrobit al acestor nenorociti si chinuiti oameni ai culturii roméane se
vadeste chipul autentic al lui Hristos. Aceasta este ,,boieria” neinteleasa a lui Hristos,
care prefera chipul celor slabi pentru a-i rusina pe cei puternici, care preferd temnita
vitrega si insalubrd precum a preferat pestera saraca si rece, care preferd inofen-
sivitatea si gingasia mintilor cultivate ce-L iubeau, precum a preferat sa se asemene
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gingasiei unui miel fara grai venit in fata caldilor. Flama acestor sfesnice vii si nestinse
aduce cu stalpul de foc ce ghida poporul ales in arsita Pustiului Sinai. Aceeasi arsitd a
ispitelor si incercérilor, aceeasi 40 de ani de ratacire, aceleasi popor razvritit pe
Dumnezeu, aceeasi senzatie de pierdere a lui Dumnezeu, aceleasi minuni de netagaduit.

Incercarea tortionarilor de a intuneca mintile acestor minunati calduzitori de
generatie nu si-a atins scopul propus. In locul inocularii beznei totale a mintii, au
declansat in aceste personalitati remarcabile acel ,,Intuneric supraluminos” (al
Dumnezeului ce nu poate fi cunoscut in Fiinta Sa) ce incarca carbuni apringi pe
capul celor ce-i bateau. Tortionarii nu intelegeau cum puteau acesti oameni sa aiba
o asemenea anduranta. Infierarea ,nonconformistilor” si trecerea prin focurile
schingiuirilor nu a facut decat sa ldmureasca aurul la cea mai inaltd temperatura a
credintei, dand Marelui Olar focul incercarilor de care avea nevoie pentru a-si
desavarsi vasele alese ale Duhului Sfant.

Printre aceste vase alese ce s-au umplut de prea plinul harismelor Duhului
Sfant amintim nume cu o reverberatie extraordinara pana la sfarsitul veacurilor: Pr.
Dumitru Staniloae, Pr. Arsenie Boca, Pr. Arsenie Papacioc, Valeriu Gafencu, Pr.
Ilarion Felea, Pr. Sofian Boghiu, Elisabeta Rizea, Vasile Voiculescu, Radu Demetrescu
,»Qyr” si multi, multi altii ale caror nume sunt scrise in Cartea Vietii cu sudoarea,
sangele si lacrimile dorului dupa Hristos. Ultimele doud nume pe care le-am pomenit
au in comun un dar rarisim, fin si plapand ca o adiere binecuvantata a Rusaliilor,
harul de a manui cuvantul in cele mai filocalice moduri, aducand Logosului prinosul
talantilor cu care i-a inzestrat.

Acest dar nu doar cd a fost rodul profundelor meditatii sau introspectii strict
personale, ci prin gandul lor gravat cu madiestrie in piatra memoriei au dat nastere
unei verosimile fresci a acelei perioade, transpuse estetic si fatis prin filtrul crestin.
Toata suflarea romaneasca rezona la unison cu poeziile lor. Era un mod atét de gingas
si nobil de a trece peste vicisitudinile si samavolniciile carora erau nevoiti sa le tina
piept crestineste, cu inima senind, 1n ciuda norilor mov-verzui si a averselor sangerii
ce le acopereau trupul.

Pentru a creiona cat mai fidel rolul crucial pe care l-au avut acesti poeti in lagarele
romanesti de reeducare si pentru a zugravi un portret moral si artistic relevant, ag vrea sa
ma focusez pe o singura entitate, pe persoana unica a marelui si (din nefericire)
lipsitului de notorietate Radu Demetrescu, zis ,,Gyr”. O personalitate de-a dreptul
memorabila a temnitelor comuniste, Inzestrat cu o sensibilitate deosebita, cu o traire
interioarda metafizicad capabila sd facd abstractie de contextul istoric cu totul
nepotrivit in care s-a aflat. Nu a tinut cont de vartejul comunist in care a fost luat pe
sus, ci cu multa tinerete si vitalitate a tinut capul sus in temnite tenebre, scurmand
in suflet dupa inspiratii ce-1 vor tine 1n viata, atat pe el, cat si pe cei ce rezonau
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afectiv cu talentul sau liric. Intr-un interviu al doamnei Aspazia Otel Petrescu, o
dovada vie a acelor vremuri crancene, dumneaei spunea nostalgic despre Radu
Gyr: Hristos a zis ca in cazul in care cineva va intoarce pe aproapele sau de pe o
cale gresita apostol se va numi, oare cite cununi de apostol se vor ingramadi pe
capul acestui mare poet pentru numarul mare de suflete pe care le-a salvat de la
apostazie, suicid sau psihoza?

Radu Demetrescu se naste la 2 martie 1905 la poalele Gruiului din CAmpulung,
de unde isi va insusi titulatura pseudonimului literar ,,Gyr”, prin derivatie. Fiu al
unei familii de artisti, al actorului Stefan ,,Coco” Demetrescu de la Teatrul National
din Craiova si al Eugeniei Gherghel, muziciana de origine germana. Copilaria si-o
va desfasura in Banie. Talentul sau liric se intrezéreste incad din zorii adolescentei,
mediul familial deosebit favorizand aspiratia spre indltimi culturale. De mic este o
fire reflexiva, dispusa spre reverie si meditatie, avand profilul unui elev sarguincios
cu deziderate onorabile. Trudeste din greu, iar osteneala intelectuala este cristalizata
in aparitiile stralucite, intermitente, in diferite publicatii care-i va aduce un renume
si 1i va basoreliefa caracterul poetic. Dupé finalizarea studiilor devine ucenic al
maestrului Mihail Dragomirescu, devenind la randul sdu calduzitor academic al
Facultatii de Litere din Bucuresti.

Contextul istoric tulbure a constituit linistea de dinaintea furtunii. Apusul nazist
isi arata coltii, iar Rasaritul sovietic jinduia la plaiurile mioritice. Acest status quo
instabil facea ca si in randuielile interne ale tarii sd survind migcari mercenare si
corupte care cautau pregatirea terenului pentru invadatori. Astfel, va lua nastere
Miscarea Legionard, Garda de Fier sau Legiunea Arhanghelului Mihail ce va in-
globa prin obiectivele propuse marea majoritate a paturii intelectuale roménesti
»~hecompromise”. Printre tinerii frumosi si iubitori de orizonturi filocalice se regasea
poetul Radu Gyr, la loc de cinste, avand titulatura onorificd de comandant legionar
al Olteniei. In scurt timp aceasti grupare idealista si transanta produce schimbirile
necesare 1n societate, mai ales in ceea ce priveste constiinta nationala colectiva.

Peisajul politico-social al acestui crampei istoric parea prea frumos ca sa fie si
aievea. Era un moment al intrarii in lerusalimul normalitétii, in care conducétorii bine
intentionati doreau sporirea tarii. Castigarea a tot mai multa notorietate si incredere
in randul oamenilor va face ca regele Carol al II-lea alaturi de Armand Calinescu sa
ordone si sa sprijine dizolvarea si distrugerea Miscarii Legionare. Vor fi arestati toti
comandantii legionari, condamnati la munca silnica spre reeducare, iar generalul
Corneliu Zelea Codreanu e executat. Astfel, peste noapte, data de 16/17 aprilie devine
noaptea rugaciunilor cu lacrimi de sdnge, Ghestimaniul locomotivelor reci ce-1 ducea
si pe Radu Gyr cétre locul ,,pardosit cu pietrele” temnitelor ce ne strigd marturia lor
noua, astazi. Debuteaza periplul carceral prin aceasta prima detentie din care Radu
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Gyr va fi eliberat prin revolutia legionara, aspect care i va incérca cu mult patriotism
si optimism, sddind in ei samanta muceniciei.

Aceasta etapa este foarte bine transpusd in cuvant de catre poet prin versurile:
,»Cu tarnacopul meu despic furtuna/ Cu mistria mea zidesc destin/ Zambind, primesc
si temnita si roatd/ Mucenicia o astept si-o cer/ In temnite Iisus mi se arata/ Si-mi
oblojeste ranile cu cer”. Vor urma intr-un rastimp nu foarte indepartat alte detentii,
carcerari, batjocuri si ispite 1n viata marelui poet, incercari care l-au lamurit precum
aurul 1n cuptoare, rabddnd muceniceste, plin de optimism, umor si speranta, lipsit
de ura ce devoreaza sufletul, asumandu-si credinta neclintita ce i-a adus impilarea
trupului. Insumand anii de mucenicie carcerala, poetul a petrecut aproximativ doua
zeci de ani in ,,chiliile” inchisorilor.

Desi informatiile biografice cu privire la persoana poetului Radu Demetrescu
,»Qyr” sunt numeroase si disponibile, se spune ca sufletul unui artist il cunosti dupa
lucrul méinilor sale, fapt pentru care as vrea sé astern cateva randuri din remarcabilele
sale poezii, cuvinte ce vor creiona sensibil si delicat intimitatea mentala si spirituala a
celui pe care I-am numit ,,Psalmistul Inchisorilor”.

Pentru a reliefa profilul moral al poetului am ales trei poezii, poate printre cele
mai reprezentative si relevante pentru a descoperi ,,buncarele lirice” de rezistenta in
care s-au refugiat mintile ravasite, Sarpele de Arama ce a mentinut invulnerabili pe
crestinii pusi sub jugul persecutiilor lugubre si care a constituit antidotul veninului
ateu, tasnit din coltii ranchiunii neo-pagane.

Réndurile iconice alese de mine (in care s-au regasit toata suflarea romaneasca)
sunt puse sub egida titlurilor ,,Ridica-te Gheorghe, ridica-te loane” pentru care a si
fost intemnitat, ,,lisus In Celula” si ,,Voi n-ati fost cu noi in celule”. Poezii sub umbra
carora multe suflete si inimi frante de dorul de acasa, de familie, de libertate, 1-au
aflat pe Cel care trimite soarele si peste cei buni si peste cei rdi, astfel incat au putut
rabda martiric toate chinurile si schingiurile inumane.

In cea dintai, vadit, se remarca un strigit patriotic, national, adresat Roméniei
crestine ingenuncheate in fata ghilotinei deicide, adresat poporului romén prin valenta
de Gheorghe, de om al pamantului, tdranului de rand unit ontologic cu traditia crestina
a neamului, insa si prin valenta de loan, cel asupra caruia Dumnezeu trebuie sa se
milostiveascd (conform etimologiilor). Remarcim dar, in acest ultim nume, si un
aspect ce trimite la valenta preoteascd a poporului. Totodata reprezinta si un nume
emblematic purtat simbolic de toti domnitorii roméani, inaintemergatorii poporului spre
mantuirea neamului romanesc. Asadar: Ridica-te, roman de rand, ridica-te, roman
de carma! Ridica-te, pleroma a neamului romanesc!

Strigatul disperat al celui exilat in temnitele uitérii si ale defrisarii inimii de
orice afectiune se inaltd cerand poporului ca dezideratele lor sa se ridice deasupra
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nevoilor hedoniste ale pantecelui, ,,Nu pentru-o lopatd de rumena paine/ Nu pentru
patule, nu pentru pogoane”, sa se ridice catre orizonturi metafizice ce transcend orice
nevoie umani. Indeamni la improprierea unei gandiri insetate de insusirea unor valori
perene precum ,,viazduhul tdu liber de maine”. In astfel de imprejurari samavolnice,
unica scapare, unicul refugiu ramane raportarea verticala spre realele valori, catre
Cer. Libertatea este tema centrald a acestei poezii, insd paradoxal, nu este invocata
libertatea propriu zisa, ci libertatea pe care ti-o confera o constiintd curata si lipsita
de orice compromis. O constiintd Tmpécata ce nu scruteazd lumea materiala, ci se
multumeste sa se adape cu , libertatea din ciuturi”, sa sarute lacom pragul, prispa,
usile si sfintele icoane, gesturi ce marcheaza dorul de casa. Totusi, el este dispus
oricand sa paraseasca casa, sa treacd pragul usii lui ,,acasd”, spre prispa, pentru neamul
sau. Dorul avid de aceasta libertate pulseaza strasnic in sintagmele: ,,vazduhul tau
liber de maine”, ,,cantecul tau tintuit In piroane”, ,,soarele tdu pus in lanturi”, ,,chiuind pe
tapsane”, ,,sa bei libertatea din ciuturi”, ,,sa pui tot sarutul fierbinte (...) pe toate ce
slobode-ti ies Tnainte”, ,,Ridica-te, Gheorghe, pe lanturi, pe funii!”

Constiinta nationald a neamului roménesc este una sensibild si neadormita, ea
este mereu picuratd in stil chinezesc, ,,enervant” pentru unii apostaziati ai neamului,
de sangele stramosilor curs in santuri. Cantecul dulce al parintilor nostri pe care cu
totii l-am invatat de mici, iat, si acesta este tintuit In piroanele intolerantei, pana si
soarele I-au pus 1n lanturi. Cata gingasie spirituald cuprinsa in litere! Sufletul nu se
tanguieste pentru ,,lopata rumena de paine”, nici pentru pogoane, ci pentru vazduh,
soare, cantec. Cat de banal si abstract pentru unii, dar cat de fundamental pentru
duhul filocalic al neamului.

Finalul apoteotic se adreseaza la modul imperativ cétre pleroma poporului romén.
Gheorghe trebuie din rasputeri sa invingad contextul vitreg, sa se zbata, sa razbata,
sd se Tnalte peste lanturile pasivitatii ai lapsilor, sa rupa funiile cu care si Hristos a
fost legat (Ioan XV, 20). loan si ceara prin sfintele moaste (,,sfinte ciolane”) ajutorul
mijlocitor al patriei sfinte a roménilor din Imparitia Cerurilor, iar la finalul furtunii,
vor afla ,,Lumina cea adevarata” (Ioan VIII, 12).

Poezia intitulata ,,Voi n-ati fost cu noi in celule” reliefeaza intr-un mod indirect
confesiunea lui Radu Gyr, detinutul, dar mai ales al tuturor celor ce au experiat
dihotomic fata hada a ceea ce a fost comunismul. Putem spune chiar ca este un
raspuns ferm si transant, lansat din crepusculul sufletului catre cei ce fac apologia
comunismului spunand ca acest regim n-a fost intr-atat de asupritor. Adevarata lupta
s-a dat pe tarAmul spiritului, a celor cu vertebrele coloanei mentinute permanent
drepte, a celor ce cu adevarat aidoma martirilor de odinioard n-au lepadat nici
macar formal dreapta socoteala si dreapta credinta.
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Registrul in care lirica ne vorbeste in aceastd poezie este de-a dreptul terifiant,
incluzand expresii precum ,,ghiare de fiard”, ,,guri nesatule”, ,,omul prinde sa urle”,
»cutitul tradarii”, ,,cer fard stele”, ,,in drum spre morminte”. Se deseneaza in nuante
de negru si gri un peisaj dezolant si demoralizant, o descriere ce-a constituit pentru
zeci de ani o priveliste cotidiana pentru cei alaturi de care ,,noi n-am fost in celule”,
peisagistica e capabila sa-ti pustiasca sufletul, mintea si trupul pe toate cdile posibile
si imposibile.

Poezia este o adresare directd pe care o asterne minutios poetul Radu Gyr.
Cititorul empatic ar trebui sa resimta un ecou tulburator tdsnind mistic din chiliile
ocnelor celor ce pentru cei 40 de ani au reprezentat sarea pamantului romanesc si
lumina lumii. O lumina plapanda, intermitenta, mereu la limita de a se stinge. Un
ecou rascolitor, presarat in versurile poeziei ca un repros, mustind suspin si durere:
,»Voi n-ati fost cu noi in celule”, ,,Voi nu stiti ce-I omul cand prinde sa urle”, ,,Voi
n-ati plans in palme, fierbinte,”, ,,Voi n-ati dus povara durerilor sfinte spre slava si
binele tarii”, ,,Voi n-ati cunoscut frumusetea inalta”, ,,Voi nu stiti in crunta-
nchisoare cum minte speranta si visul”, finalizand hristic si triumfal: ,,Voi nu stiti
ce-nseamna-nvierea din moarte/ caci n-ati fost cu noi in celule”.

Antinomia acestei structuri lirice traseaza scheletul poeziei pe care este zidit
oftatul martirilor Inchisorilor. O amplasare discrepanta si halucinantd, am putea spune
nedreaptd, a unor tablouri graitoare ce iscdlesc realitatea cruda a conditiei geniului,
spiritualului marginalizat, catalogat ca un pericol pentru mediocritatea baremului
social impus de autoritati: ,,Voi n-ati cunoscut/ (...) ce-i munca de brate plapande,/
ce-1 jugul, ce-i ranjet de monstru”, ,,ce-i foamea, ce-i setea, voi n-aveti de unde”,
,Ati stat la ospete-ncircate/ gonind dupa fast si orgoliu”. Intr-un gest, ca rezultat al
reflexului crestin de a gandi, persecutorii amorfi sunt indemnati la exercitiul empatic,
insa sterilitatea cordialitatii lor umane a ramas impietrita de amagirile diavolesti ale
celor ce promiteau integrarea in patura aleasa a nomenclaturii.

Ultimele doud strofe configureaza ratiunea biruitoare, innobilatd de credinta ce
a Invins pe cei ce cred ,,ca pumnul e singura faima”. Cumulul suferintelor, al indurarii
blasfemiilor, batjocurilor, al fricilor increstate grosolan in fiinta acestor oameni,
desi aparent ocolite de indiferenta si fatarnicia semenilor lor, cuantificate, vor plamadi
curajoasa staturd a sufletelor celor ce la judecata finald vor sta demne in fata
Adeviratului Judecitor, deoarece ei au cunoscut ce e Invierea inci de pe pamant.

Cea de-a treia poezie este cea care prezintd disponibilitatea chenotica a lui
Hristos de a se pogori in intimitatea tainicd a Incercarilor fiecaruia.

Putem spune ca aceasta poezie a constituit un adevarat liman citre care toti cei
ce au avut deschidere spre lirism si au debarcat, si.au gasit refugiul mental, l-au
gasit pe Hristos. Prezenta lui Hristos nu este una arogantd, cerand adorarea faptelor

100



Andi Constantin Bacter » Psalmistul Temnitelor

Sale de Rascumparare a lumii, nicidecum. Si de data aceasta Hristos Se smereste
pe Sine, facand rocada cu patimitorul inchisorilor, si ia rolul lui Simon din Cirene,
ajutand la purtarea crucii ocarilor, iar crestinul inlantuit preia Chipul Mantuitorului
ce suferd pentru pacatele intregii natiuni. Aceasta prezenta a lui Hristos n-a fost
nicidecum una metaforica sau rodul unei afectiuni psihice, nicidecum. Hristosul cel
Raistignit si Inviat, purtind semnele biruintei ale sfintelor patimiri, S-a infatisat
inaintea celor ce asemenea Lui purtau crucea cu demnitate si nu o tirau cu carteala.
. Acesta

12

,,Azi noapte lisus mi-a intrat in celula/ O, ce trist si ce-nalt parea Crist
este incipitul poeziei ce surprinde minunata intalnire cu Mantuitorul in calvarul
comunist. Cel dintai vers va reprezenta pentru intreaga crestinatate romand, convertita
prin suferintd, laitmotivul trecerii de la moarte la viatd, de la robie la mult dorita
libertate, care desi nu au simtit-o in sensul ei cliseic, au simtit libertatea paulinica a
lepadarii jugului robiei pacatului.

»Luna-L batea cu argint pe vesminte/ Argintandu-I pe maini vechi sparturi”.
Statura lui Hristos nu prezintd modificari fatd de cei aproape 2000 de ani trecuti,
»ieri si azi Hristos este acelasi”. Existenta acestor rani transmite faptul ca dificultatile
vietii trupesti si crucea suferintei sunt inevitabile pentru cei chemati. Insusi Dumnezeu
Si-a asumat afectele umane. Hristos nu S-a intrupat pentru ca omul s nu mai sufere,
ci pentru a-i ardta acestuia cum trebuie sa sufere.

,De unde vii, Doamne, din ce veac? lisus a dus lin un deget la gurad/ Si mi-a
facut semn sa tac. S-a asezat langd mine pe rogojind: / Pune-mi pe rani ména ta! Pe
glezne-avea urme de cuie si rugind/ Parca purtase lanturi candva./ Oftand, si-a Intins
truditele oase/pe rogojina mea cu libarci”

Uimirea detinutului cere Rascumparatorului oarecum sa se identifice, Insa
Dumnezeul Intrupat, venit iara si iard cu pace in chiliile incarceratilor, actioneaz
tainic si discret patrunzand in cdmara inimii, Inchizdnd usa, si identificandu-se
acestuia in mod empiric cu ranile mantuitoarelor patimiri pe care la randul sau,
Radu Gyr se pare ca acum le intelege cum nu se poate mai exhaustiv. Oftatul
hristic suna a partasie la suferinta liricului. Mai mult decat atat, desertarea slavei
dumnezeiesti prinde iarasi contur in obscura Incépere, iar Gyr imparte rogojina cu
Cel ce Sade pe Tronul Heruvimilor, lui Hristos {i plac astfel de ,,trocuri”. Extazul
duhovnicesc al dialogului cu lisus inceteaza brusc.

,unde esti, Doamne? Am urlat la zabrele. / Din luna venea fum de catui/ M-am
pipdit si pe mainile mele/ Am gasit urmele cuielor Lui.”

Astfel se incheie aceastd minunatd poezie. Analizand acest deznoddmant, mi-
am adus aminte de cei doi ucenici ce veneau de la Emaus, a caror ochi erau tinuti sa
nu-L vada, iar la frangerea painii, tainic, Hristos ia chipul péinii si al vinului, marturie
euharistica pentru noi astdzi. latd, n temnitele comuniste, pentru marturisitorii
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inchisorilor, acest ,,Unde esti, Doamne?” a reprezentat un adevarat refren ce-i ridica
din prapastiile disperarii. Care era raspunsul lui Dumnezeu? — e concentrat in versurile:
»~M-am pipdit si pe mainile mele/ Am gasit urmele cuielor Lui”. Aprinderea scanteii
gandului ce starnea vapaia constientizarii ca, nevointele si patimirile nu fac altceva
decat sa slefuiasca tot mai mult chipul divin din Om care prin martiriu atingea
apogeul Asemanarii cu Cel Adorat, ,,imitatio Christi”.

Experienta anticrestina din inchisorile comunismului a fost turnesolul ultim. Un
test suprem ce incerca modul in care suporti degradarea, nu doar la nivel de ponegrire,
ci in propria ta carne, fiind redus la propria-ti umanitate nuda, privat de orice onor
public si intelectual. Decadere totala ce pe unii i-a adus la animalitate, inaltandu-i
pe culmile disperarii, iar in altii a exaltat dorul de Dumnezeu, dand nastere ultimelor
generatii de sfinti ai neamului nostru. Lucrarea de fatd nu este o apologie a legiona-
rismului, ci un indemn la o mai buna meditatie asupra celor ce au facut parte din
aceasta miscare (ce a devenit, din pacate, miscare extremistd). De-asemenea este un
elogiu adus poeziei, a metodelor nobile de alinare si cultivare a sufletului.

Daca afirmam ca starea naturala a lumii cotidiene in care trdim este ,,normalitatea”,
iar Inchisoarea este latura intunecata a societatii, straind normalitatii, demna de a fi
stigmatizatd, exista anumite perioade istorice, cum a fost cea comunista, cand totul
pare a fi rasturnat. Desi comunismul pleda pentru egalitate, libertate, corectitudine,
prosperitate si impregnarea starii de fericire in sanul poporului, in realitate el a
constrans libertatea oamenilor, a pus bazele unui univers Impotriva majoritatii sociale
si a exilat intr-un colt al neantului oamenii ce Intr-o societate cu adevarat ,,normala”
nu s-ar fi aflat acolo.

In concluzie, cu nevrednicie am indriznit si abordez o gandire empatica care
sd ma transpund in pielea mult schingiuitd a lui Radu Gyr. Analiza poeziei m-a
facut sa aflu numeroase dedesubturi adanci, tainice, anagocice, personale si chiar
teologice, pe care poate nu le-am reflectat indeajuns de relevant. Eu asta am simtit.

Ce putem spune despre aceasta perioada nefastd a vremurilor nu demult apuse?
As invoca raspunsul unui preot copt din Egipt, dat prigonitorilor dupa un atac nemilos
al musulmanilor: ,,Nu stim cati au murit zilele trecute, patruzeci sau mai multi.
Toate acestea sunt cununi! Se bucura acum in slava lui Dumnezeu, iar ei vor astepta
a doua venire de acolo si se vor ruga pentru noi. Noud ne ramane sa ne luptam aici
pe pamant. Oh, norocosilor, norocosilor, norocosilor! Suntem nerabdatori sa vina si
randul nostru!”. Inchei zambind si multumind comunismului pentru dosarele Securititii
in cadrul cdrora au inglobat veritabil material hagiografic care la un moment dat ne
vor intregi Sinaxarele.
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Societatea de astazi este una cu adevarat dificild pentru oricine doreste sa acceada
la idealuri si adevaruri mult mai inalte decat ceea ce actualul si modernul 1i pot oferi.
Suntem martorii unui nou pseudo-umanism, foarte bine slefuit pe nevoile si rabufnirile
omului contemporan, angrenat mai mult in lumesc si trecétor, in materie si trup, decat
in ceea ce confera spiritul si duhovnicescul. Contextul socio-politic, strapuns pe
alocuri de noi deziderate denaturante pentru omul de astizi, context care aduce in
fatd conflicte la scara larga, nesiguranta si chiar teama de viitor, este de asemenea
impregnat de imoralitate, de o dorinta nestavilitd spre iluzii de moment, spre false
libertati si spre acel om lipsit de constrangeri, dupd cum atractiv ne este prezentat
noud, insa foarte periculos Imbracat n haina libertatii si a emanciparii prost intelese,
fara a arata golul si murdarul din interior. Forme fara fond, mereu si mereu, ducand
omul, dupa cum spunea si filosoful Petre Tutea, ,, de nicdieri, spre nicdieri”.

Acum, cand excesul de informatie fara putere formativa sau spirituald tinde sa
paralizeze gandirea profunda si autentica, deoarece informatiile se succed intr-o
manierd extrem de rapidd, care Tmpiedica o selectie insotitd de discernamant, Biserica
este chemata sa cultive predica Inteleasa ca fiind cuvant timaduitor, datator de lumina
celor dezorientati si vindecdtor de suferinta celor aflati in necazuri si incercari, sa
aduca in fata modele, icoane ale fapturii innoite de harul divin mantuitor, pe cei
care s-au facut pe ei Ingisi vase alese ale Duhului Sfant, pornind de la Maica Domnului,
ca fiind cea mai Tnaltd rugatoare catre Dumnezeu si cel mai de pret liman de scapare
al oamenilor, pand la toti cei care s-au facut noud, tuturor, pilda. Unind cuvantul
Evangheliei cu fapta milosteniei, puterea discerndmantului cu rigurozitatea prezentei
proprii In lume, intelegem ca misiunea Bisericii astazi trebuie sa armonizeze cuvantul
predicii si al catehezei cu lucrarea filantropica sau caritabild, prin ajutorare concreta,
prezentd activd si mangaietoare in mijlocul oamenilor, dar si prin pozitie ferma in
fata a ceea ce societatea actuald vrea sa aduca inainte ca noi deziderate de existenta
si tel. Coresponsabilitatea si cooperarea clericilor si mirenilor in aceastad misiune

Lucrare redactatd sub indrumarea Pr.prof.univ.dr. Dumitru Meghesan.
** Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Ep. Dr. Vasile Coman”, Universitatea din Oradea.
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dinamica a Bisericii, pot fi sustinute astazi si prin mijloacele moderne de comunicare,
avand la dispozitie televiziunea, radioul, presa scrisa, retelele de socializare, instrumente
prin care lucrarea Bisericii poate ajunge si la cei care nu cunosc sau care au uitat bucuria
binecuvantarii si a comuniunii in iubirea lui Dumnezeu.

Constientizand impactul real si de multe ori periculos al mijloacelor de comunicare
in masa asupra omului si a societatii contemporane, in cursul ultimilor ani, Biserica
a demonstrat o preocupare deosebitd pentru cultura mediaticd. De exemplu, la cea
de-a VI-a Adunare Generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (C.E.B.), desfasurata
in anul 1983 la Vancouver, Canada, s-au stabilit citeva obiective si principii privind
raportul crestinismului cu mass-media:

,Bisericile trebuie sa se raporteze la mass-media intr-o maniera pastorald, evanghelica

si profeticd. Pastorala, incercand sa inteleaga tensiunile pe care le suportd oamenii

care lucreaza in mass-media si sa-i ajute sa-gi facd meseria intr-un mod care respecta
valorile umane. Evanghelica, deoarece Biserica trebuie sa reziste tentatiei de a se servi
de mass-media incilcand demnitatea publicului si manipuldndu-1. Ea trebuie, mai
degraba, sa propovaduiasca smerit si convingator adevarul care i-a fost incredintat.

Biserica are, de asemenea un rol profetic; ea trebuie sa aiba mereu o viziune critica

asupra realizarilor, continuturilor si tehnicilor mediatice, precum si asupra ideologiilor

care le sustin pe acestea. Ea trebuie sa ajute comunititile umane in dezvoltarea

constiintei lor mediatice 1n aga fel incat o analiza criticd sd se poata constitui n

Bisericile si intrunirile locale.”!

In privinta folosirii instrumentelor mediatice, misiunea Bisericii rimane aceea de
a marturisi in fata oamenilor Invierea Méntuitorului nostru Iisus Hristos, ca bucurie
a vesniciei, ca implinire a eternului suflet, si a vesti cuvintele Evangheliei, pentru
a-1 face pe cei ce o primesc cu credinta, partasi la viata vesnica. Avand o misiune
universala, Biserica trebuie sa utilizeze instrumentele mediatice pentru propovaduirea
Evangheliei ,,pana la marginile pamantului”, fard sa uite de specificul comunicarii
prin mass-media.

Astfel, se stie ca cel mai puternic impact al cuvantului este in comunicarea inter-
umand, directd, pentru cd Impreuna cu informatia, ea transmite stari si sentimente,
deci asigura o Intdlnire personala, ,,fata catre fatad”. Comunicarea mediatica are un
impact redus si modifica relatia umana in dependenta de mijlocul folosit. In aceasta
comunicare prevaleaza latura informativa, in detrimentul celei formative. Un canal
mediatic nu poate transmite stari spirituale, de aceea, unii dintre teologi pun sub
semnul intrebarii posibilitatea de a transmite trairea liturgica autentica prin astfel de
mijloace. Dupa parerea lor, orice transmitere mediatica nu poate trece de superficialitate,

I John BLUCK, Beyond Technology. Context for Christian Communication, W.C.C. Publications,
Geneva, 1984, apud. Pr. Nicolae DASCALU, ,,Comunicare pentru Comuniune”, in: Teologia si
Viata, anul VIII (LXXIV), nr. 5-12, mai-decembrie 1998, pp. 114-115.
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transforménd slujba in spectacol si icoana in reprezentare artistica, ceea ce dauneaza
Bisericii. Insa, dupa parerea altora, mediatizarea slujbelor si a frumusetii vietuirii
ortodoxe ar corespunde cu misiunea catehetica, de a oferi celor chemati o imagine,
o pregustare a celor experimentate pe viu In comuniunea Bisericii si de a darui o
imagine a normalitatii, o privire spre cer.

Omul modern poate fi gasit si abordat prin mijloace de comunicare moderne.
Pentru Biserica, aceasta cale este o alternativa la mijloacele si metodele traditionale
misionare. Sa nu uitdm cd nu toti cei care se numesc crestini sunt credinciosi autentici
si tind spre trdiri profunde, marea parte din ei avand nevoie de amintirea zilnica a
apartenentei lor spirituale, a numelui de crestini si au responsabilitate nu numai sociala,
ci si spirituald. Prin mass-media, Biserica poate sd sensibilizeze publicul pentru
cele spirituale si sa-i acorde o alternativa, surogatul cultural. De aceea credem ca
Biserica trebuie sa foloseasca mass-media pentru a chema oamenii la o viata autentica
in Hristos, In comunitatea euharistica in si prin Hristos.

In fata provocirilor contemporane legate de fenomenul secularizrii, al migratiei
si al violentelor de tot felul, atat de fond, cat si de fatis atac la adresa umanitatii in
general, care genereaza emotii si atitudini diferite (pro si contra) fatd de Biserica, in
calitate de slujitori ai Mantuitorului nostru lisus Hristos in mijlocul oamenilor, trebuie
sd recurgem cu precadere la modelele duhovnicesti ale Sfintilor Parinti ai Bisericii
si ale parintilor duhovnicesti, care au trecut prin multe Tncercari si necazuri dar, prin
rugdciune si rabdare, intelepciune si nadejde, ne-au transmis o lucrare misionara
dinamica si o spiritualitate pasnica, fructuoasa, vie si luminoasa.

Parintele Prof. Dumitru Staniloae vorbea foarte frumos despre natura si rolul
Bisericii in lume:

,,Prin natura ei, Biserica este mediul de comunicare intre Dumnezeu si umanitate,

intre cer si pdmant, intre persoanele umane create dupa chipul Creatorului a toate,

intre om si creatia divind 1n totalitatea ei. Paradigma cereasca a Bisericii este Sfanta

Treime, structura supremei iubiri in care comunicarea este deodatd comuniune.

Caci, in comunitatea perfectd si vesnica a celor trei Persoane, in care subzistad

supraesenta unicd a dumnezeirii, e datd infinitatea si desavarsirea vietii iubitoare a

Treimii si a fiecdrei Persoane. Si, ca atare, numai prin Ea ne este asiguratd comuniunea

noastra eternd cu viata infinitd a lui Dumnezeu si comuniunea neconfundata intre

noi, partasi ai acestei infinititi.””
Biserica are misiunea fundamentald de a-i uni pe oameni intre ei si pe ei cu Dumnezeu,
de a-i determina sa trdiasca in comuniunea Duhului iubirii lui Dumnezeu intrupata
in Cuvant. De aceea Biserica este unirea a tot ce exista — a lui Dumnezeu si a creatiei
prin Hristos si Duhul Sfant. Pe plan uman, Biserica este o comuniune de persoane,

2 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmatici ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1978, p. 284.
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chemata la comuniunea libera cu Dumnezeu. Cu inteles de cult sau de adunare a
credinciosilor, membrii Bisericii sunt toti cei uniti prin aceeasi credinta in Hristos,
care se impartasesc din aceleasi Sfinte Taine, savarsirea carora este incredintatd de
catre Mantuitorul, episcopilor si preotilor, pentru a sfinti si a conduce pe credinciosi
pe calea mantuirii.’

E o lume nebuna si agitata cea in care traim. Cel mai mult ma revolta rautatea,
dorinta unora de a-si distruge aproapele, instinctul animalic dezvoltat in chip
mutant pe diferite suflete strdmbe din jurul nostru. Dar, cred in Dumnezeu si in cei
sapte ani de acasd, daca mi se Ingaduie sa spun astfel, ani in care am Invatat: zambet,
optimism, cinste, speranta pentru tine si cei din jur, bunatate, exigenta in fata lucrurilor
necurate. Si dragoste cét incape... Asta imi da clipe de liniste in zguduiala emotionala
de care avem parte zi de zi. Asa am facut legatura si cu Maica Domnului, Preasfanta
Nascatoare de Dumnezeu, ,,ceea ce singurd este bucuria celor necdjifi si ocrotitoarea
celor nedreptatiti, mangdierea celor ce pldng si ajutdtoarea celor neajutorati, cerce-
tatoarea celor neputinciosi si acoperamantul si sprijinul celor ce se chinuiesc, liman
celor tnviforati si toiag orbilor, povatuitoarea celor ratdciti si scapare tare a celor
din nevoi” (dupa cum frumos o numim in rugaciunea ce se citeste la sfarsitul Paraclisului
Mare al Maicii Domnului*), cea care mijloceste prin mila si iubire pentru noi toti.
Icoana Maicii Domnului am numit-o, fara sa risc a faze abuz de curaj, o imagine a
normalitatii intr-o lume desacralizatd, vederea cerului din prapastia profanului, tocmai
fiindca Maica Domnului reprezintd normalul iubirii lui Dumnezeu manifestate prin
om, ea reprezintd primul om care se face pe sine vas ales al Duhului Sfant si ne
»procurd” si noud mijloacele necesare vietuirii in si prin har, gasind-o pe ea ca pe
cel mai de pret exponent al dragostei in care am fost crescut si educat si pe care am
descoperit-o si atunci cAnd Mantuitorul plineste intreaga Lege prin porunca iubirii.
Maica Domnului este cea care plineste In ea maximul conclucrarii dintre om si
Dumnezeu, prin ea punandu-se Inceput mantuirii noastre.

Hristos ne indeamna si ne invita, mereu si mereu, puternic si bland deopotriva,
s Ii urmam Lui, ne cheama la Imparatia Cerurilor si doreste s ne aiba in dragostea
Sa nemasurata, pentru totdeauna, cerand doar un singur lucru: un raspuns pozitiv
iubirii Sale, prin propria noastra vietuire. lar, pentru aceasta, El face si un alt gest
de mareata daruire: ne pune in grija Maicii Sale, ne-o daruieste pe Maica Domnului
ca Mama a noastra, a tuturor, si ne asaza sub acoperamantul dragostei nesfarsite a
Preasfintei Fecioare. Vedem cum, rastiginit pe Cruce, umilit si chinuit, Mantuitorul
da lumii intregi dragostea Maicii Sale, incredintdnd-o ca mama ucenicului loan,

3 Pr. Costicda MOROIANU, ,, Biserica si mass-media”, in Sfantul Apostol Andrei, Constanta, anul 111,
ianuarie-iunie 1999, p. 207.

*#%  Paraclisul cel Mare al Preasfintei Nascédtoare de Dumnezeu”, in: Paraclisele Maicii Domnului,
Editura Institului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, pp. 93-94.

106



Alexandru-Mihai Cartis « Maicii Domnului - imagine a normalitatii intr-o lume desacralizata

adicd tuturor oamenilor, iar lumea intreagd o pune 1n grija Maicii Sfinte, spunandu-i:
,, Femeie, iata fiul tau!” (Ioan 19, 26), adica, parafraznand si atribuind: ,,lata fii tai!”.

Daci icoana lui Hristos — fundament al iconografiei crestine — reproduce trasaturile
Dumnezeului devenit Om, avand temei insdsi Intruparea Fiului lui Dumnezeu,
icoana Maicii Domnului reprezinta, dimpotriva, prima fiintd umana care a realizat
telul Intruparii — indumnezeirea omului. Biserica Ortodoxi afirma legatura dintre
Fecioard si umanitatea cazuta care poarta urmarile pacatului originar si nu o exclude
din descendenta lui Adam. In acelasi timp, exceptionala ei demnitate, desavarsirea
ei personald, supremul grad de sfintenie pe care Ea l-a atins, explica preacinsitrea
ei: Maica Domnului este primul ipostas al firii umane care a atins deja, prin totala
transfigurare a fiintei sale, scopul rezervat oricarui om. Ea, cea care ,, L-a purtat in
sine pe Dumnezeul de necuprins”, , cu adevarat Nascatoare de Dumnezeu” fiind
(Theotokos) — potrivit formularii de la Sinodul III Ecumenic (Efes, 431 d.Hr.) —
vegheaza Tmpreuna cu Fiul ei asupra intregii lumi. Imaginea ei ocupa deci primul
loc dupa aceea a Mantuitotului nostru Hristos si ii este complementara.

Potrivit traditiei ortodoxe, Sfantul Evanghelist Luca ar fi pictat, putin dupa
Cincizecime, primele trei icoane ale Fecioarei. Una apartine tipului numit ,,Milostiva”
(H Eleovoa) — numita in franceza, destul de impropriu, ,,Fecioara tandretei”. Ea
reprezintd mangaierile reciproce ale Maicii si ale Pruncului, subliniind naturaletea
sentimentului uman, a tandretei si a iubirii materne. Este imaginea unei mame care
suferd profund la gandul iminentului supliciu al Fiului ei, avand totodatd constiinta
tacita a suferintelor Lui inevitabile. O alta icoand este cea de tipul ,,Odighitria”
(H OdnynpTma), ,,Calauzitoarea”. Fecioara si Pruncul sunt reprezentati din fatd, orientati
catre privitor. Aceastd imagine hieratica si maiestuoasa reliefeazd in chip special
Dumnezeirea Pruncului, Maica Domnului aratandu-L pe Fiul lui Dumnezeu intrupat
ca fiind, dupa cum El a spus: ,, Calea, Adevarul si Viata’(loan 14, 6). Cat priveste cea
de-a treia icoand, ea ar fi reprezentat-o pe Fecioara fara Prunc, insd datele referitoare
la ea sunt confuze. E posibil ca aceasta icoana sa fi semanat cu cea a Fecioarei din
,,.Deisis”, adicd orantd, adresandu-se lui Hristos. In prezent, in Biserica Rusa exista
numeroase icoane ale Fecioarei, atribuite Sfantului Luca. Pe de alta parte, existd 21
de asemenea icoane in Occident si in Sfantul Muntele Athos, dintre care opt la
Roma. Desigur, nu se poate sustine cd aceste icoane au fost pictate chiar de mana
Evanghelistului, deoarece nimic din ce a pictat el nu ne-a parvenit. Insa icoanele
numite ,,ale Sfantului Luca” fac parte dintr-o traditie céreia el ii furnizeaza prototipurile,
fiind pictate dupa reproduceri ale originalelor Sfantului Luca. Aici, traditia apostolica
trebuie inteleasd aga cum o intelegem cand este vorba de randuiala Liturghiei sau
de regulile apostolice: acestea din urma urca pana la Apostoli nu pentru ca ar fi fost
scrise de propria lor ména, ci pentru ca au un caracter apostolic si o autoritate apostolica.
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Traditia referitoare la Sfantul Luca ne este transmisa, printre altele, si prin
anumite texte liturgice, mai ales cele de la sarbatorile dedicate unor icoane ale
Fecioarei, cum ar fi cele ale Maicii din Vladimir, care apartin tipului ,,Milostiva”
(sarbatorita la 21 mai, 23 iunie si 26 august). In timpul vecerniei se canta, la litie,
o stihira (glasul 8) care spune: ,, Prima icoanad, scrisa de binevestitorul tainelor
evanghelice, tie, Imparidtesei, aducdind-o §i vizéand-o, i-ai dat har si putere s mantuiascd
pe cei ce te cinstesc pe tine, bucurandu-te ca o adevaratda Milostiva si savdrsitoarea
mantuirii noastre. Precum atunci cand ai zamislit in pdntece pe Dumnezeu, ai cantat:
«lata de acum ma vor ferici toate neamuriley si, la icoand privind, ai zis cu stapanire:
«Harul §i puterea mea sa fie cu icoana aceasta» §i noi credem, cu adevarat, cd ai
spus acestea, Doamnd, si astfel cu noi petreci. Asadar, cu evlavie stind, ne inchinam
tie, noi, robii tai: cerceteaza-ne cu indurarile tale de Maica’”. La utrenie, primul
imn al canonului intru cinstirea Fecioarei (glas 4) ne spune: ,, Preacinstita icoana
ta, Maica lui Dumnezeu, scriitorul Evangheliei lui Hristos, prea dumnezeiescul Luca
scriind-o, pe Fdcatorul tuturor, pe ale tale cinstite maini infatisand si catre El alergand,

"% Daca ultimul text

izbaveste din nevoi §i scarbe, si, cu mila ta, toate le acoper
se multumeste sa constate doar cd prima icoand a Fecioarei a fost facutd de Sfantul
Luca, primul afirma, pe deasupra, faptul ca Fecioara insasi si-a vazut chipul pictat,
dandu-i binecuvantarea. Ori, Biserica intrebuinteaza acelasi text la sarbatorile diferitelor
tipuri de icoane ale Fecioarei, care provin, toate, din prototipurile realizate odinioara
de Sfantul Luca. In acest mod, Biserica arati ca forta si harul respectiv se transmit
tuturor icoanelor care reproduc (dimpreuna cu simbolurile aferente) trasaturile autentice
ale Maicii Domnului, aga cum au fost ele fixate de Sfantul Luca.

Cea mai veche marturie pe care o avem cu privire la icoanele pictate de Evanghelist,
dateaza din secolul al VI-lea. Ea este atribuitd lui Teodor, numit ,,anagnostul”, un
istoric bizantin din prima jumatate a secolului respectiv (pe la anul 530 d.Hr.) —
lector la biserica ,,Sfanta Sofia” din Constantinopol’. Acesta ne spune ci pe la anul
450 a fost adusad la Constantinopol o icoand a ,,Fecioarei Calauzitoare” care era
atribuita Sfantului Luca. Imparateasa Eudoxia, sotia imparatului Teodosie al II-lea,
ar fi trimis-o, din lerusalim, surorii sale Pulcheria. Sfantul Andrei Criteanul si Sfantul
Gherman, Patriarhul Constantinopolului (715-730), vorbesc si ei despre o icoand a
Fecioarei, pictatd de Sfantul Luca, dar care se gisea la Roma. Sfantul Gherman adauga
ca icoana a fost pictata in timpul vietii Maicii Domnului si ca ar fi fost trimisa la

5wk Sluiba Icoanei Maicii Domnului din Viadimir (,, Biadumupckas™), p. 6, material disponibil la:
http://www.eparhia-edinet.md/wp-content/uploads/Slujba-Icoanei-Vladimirskaia.pdf, accesat la data
de 21.08.2017.

6 Ibidem., p. 10.

7 N.P. KONDAKOV, lkonorafiva Bogomateri, t. 1, p. 154, apud. Leonid USPENSKY, Teologia
icoanei, trad. de Ciprian Vidican si Elena Derevici Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, p. 45.
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Roma ,,preaputernicului” Teofil, despre care vorbesc proloagele Evangheliei Sfantului
Luca si ale Faptelor Apostolilor. Potrivit altei traditii, o icoana a Fecioarei ar fi fost
pictata de Sfantul Luca, binecuvantatid de Maica Domnului si trimisé aceluiasi Teofil,
insd la Antiohia.

Oricum ar sta lucrurile, incd din secolul al IV-lea, atunci cand crestinismul a
devenit religie de stat, nemaiexistdnd, prin urmare, nici un pericol de a se ardta cele
sfinte, icoana primita de Teofil — care statuse pana atunci ascunsa la Roma — a fost
cunoscutd de un numar mare de crestini. Dintr-o locuinté particulard, icoana insasi
sau reproducerea ei va fi fost transportatd intr-o biserica. lar in anul 590, Papa Grigorie
I (590-604) va transporta la bazilica Sfantul Petru — in procesiune solemna si in
sunetul litaniilor — venerabila icoana a Maicii Domnului ,,despre care se spune ca
ar fi opera Sfantului Luca” (,, quam dicunt a Sancto Luca factam”)®.

Pe langa icoanele pictate de Sfantul Luca, traditia vorbeste si de o icoana a
Fecioarei facuta in chip miraculos, adica nu de mana omeneasca. Este vorba despre
0 icoana numitd ,,a Stapanei Noastre din Lidda” (sarbatoritd la 12 martie). Fara
indoiald cd natura miraculoasa a originii sale a fost motivul pentru care icoana
aceasta a fost analogatd cu cea a lui Hristos Acheiropoietos (Nefacut de mana —
n.n.), determinand includerea povestirii despre originea ei in Liturghia mai multor
icoane ale Fecioarei, cum ar fi aceea numita ,,de la Kazan” (sarbatorita la 8 iulie
si 22 octombrie). In secolul al VIII-lea, Sfantul Gherman — viitorul Patriarh al
Constantinopolului, aflat in trecere prin Lidda, a comandat o reproducere a icoanei
pe care, in plin iconoclasm, a trimis-o la Roma. Dupa infringerea ereziei, ea a
revenit la Constantinopol. Din vremea aceea, icoana ,,Stdpanei Noastre din Lidda”
este numita si ,,Stapana Noastra din Roma”, fiind sarbatorita la 26 iunie.

Am dorit sd trasez cateva aspecte asupra icoanei Maicii Domnului, si sa arat
cat de importanta a fost ea pentru vietuirea crestind autentica de-a lungul timpului,
incat a starnit mereu si mereu interes, iar evlavia fatd de ea a fost dintotdeauna una
puternicd si autenticd. Cum as putea sd nu cad inaintea icoanei Maicii Domnului,
icoana dragostei divine, dacd as putea sd o numesc asa, cand stiu cd dragostea are
intotdeauna ultimul cuvant. Dragostea a fost cea care m-a invatat sa fiu mereu ca o
floarea Tnaintea soarelui, sd ma deschid spre lumina si bucurie, ca trebuie sa iubesc
pentru a fi iubit, si s iert pentru a fi iertat, dupd cum, de altfel, si Hristos ne-a
invatat in Rugdciunea Domneasca. M-a invatat ca inaintea crucii pe care trebuie
sd o iau in spate in fiecare secundd a vietii trebuie s ma infatisez cu rabdare si
smerenie, ca trebuie sd caut mai vartos Lumina gi si ma bucur de razele curate ce
stralucesc n ochii celor dragi ai mei. Mereu am fost invatat sa vad in fiecare sfarsit
un nou inceput, cu nadejde si bucurie, dar si cu multa lupta si osteneald. Dragostea

8 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 46.
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mamei si blandul chip al iubirii sale m-a invatat sd port mereu in suflet gandul
binelui si voioisia omului de langd mine, iar celor care simt ca Imi umbresc seninul
zilelor, sd le raspund cu caldura si zambet, aratdnd mereu pilda iubirii milostive a
Maicii Sfinte.

Mantuitorul Insusi a cunoscut pe deplin dragostea de mama, gingdsia Maicii
Sale care I-a fost aldturi chiar si In cele mai grele clipe ale activititii Sale
pamantesti. De pe Crucea Izbavirii, Hristos a privit spre chipul plins si sfasiat de
durere al Maicii Sale, stand la piciorul Crucii si a cunoscut mangaiere si alinare, ca
sd nu mai spunem ca, dincolo de incredintarea Maicii Domnului Intregi lumi, ca
Mama a noastrd, a tuturor, tot ei i-a si impartasit, inca de la bun inceput, rasaritul
Invierii din morti, biruinta asupra iadului si riscumpérarea neamului omenesc.

Icoana obligad, prin natura si forma ei, la participare personald, nu doar la
privire detasata, pentru ca perspectiva ei este dinpre cel ce priveste, spre cel privit,
iar prin acesta spre vesnicia de dincolo de ea. Si precum noi privim icoanele, si
icoanele ne privesc pe noi, aratand ca sensul lor este acela de a deschide universul
spre directia in care ele privesc. Lumea reald palpabild in care trdiim devine o
manifestare a icoanei, si se identifica cu ea, cici intregul cosmos este icoand a lui
Dumnezeu. Prin aceastd constientizare a perspectivei inverse, universul vazut este
asimilat in acelasi plan cu cel nevazut; de aici este inteleasa posibilitatea harului de
a se manifesta la un numitor comun: ,, precum in cer, asa si pe pamdnt”. Prin icoana
se intalneste si se uniformizeazd lumea vazutd dupa tipul celei inteligibile, unde
cerul devine accesibil prin pamant, unde padmantul capata proprietatile cerului, de
aceea spunem ca materia se transfigureaza, si capata proportii ceresti, Intreaga fiinta
fiind impreganatd de un puternic caracter logosic, capatand ratiuni din Ratiunea
Suprema.

Sub impactul secularizarilor de toatd mana, valoarea icoanei a fost deturnata in
fel si chip: unii au integrat-o 1n istoria artei liturgice, altii au cdutat sa valorizeze
in ea pitorescul mistic al Orientului, creativitatea religioasd a societatii bizantine,
exemplaritatea tehnica sau, dupa caz, farmecul arhaitétii. Atunci cand icoana a stat
sd piara sub asalturile acelui modernism ante litteram care a fost iconoclasmul, Sfintii
Périnti au fost cei care au gasit argumentele spirituale si actiunile politice necesare,
izbutind nu doar sa salveze prezenta icoanelor in bisericile ortodoxe si in casele
credinciosilor, ci sd-i precizeze, in fraze definitorii, rosturile adanci. Nu intamplator,
dogma venerarii icoanelor incheie, ca o piatra angulara, edificiul teologic al Ortodoxiei,
punandu-si sigiliul peste epoca Sinoadelor ecumenice, ca o pecete a invataturii cris-
talizate de-a lungul veacurilor. Ea, aceastd invatatura apoteotica, recapituleaza, in
registrul maturitatii, toata reflectia teologica a rasaritului ortodox, stabilind — pentru
totdeauna — contrapunctul vizual al comuniunii euharistice.
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Leonid Uspenski, cel care ne oferd o ampla si elaborata teologie a icoanei, ne
spune ca:

,,Astdzi, dogma cinstirii icoanelor este importanta nu doar din punct de vedere doctrinar,
in raport cu non-ortodocsii, ci si intr-o perspectiva extra-religioasa. Pe de o parte,
intalnirea cu Ortodoxia si Intoarcerea la izvoarele crestinismului (atat de specifica
timpului nostru) implica totodata intdlnirea cu icoana, deci cu plenitudinea originarad
a revelatiei crestine, exprimatad prin cuvant si imagine. Pe de altd parte, mesajul
icoanei ortodoxe raspunde problemelor timpului nostru intrucét aceste probleme au
un net caracter antropologic. Omul aflat in impas din pricina umanismului secularizat
reprezinti problema centrald a epocii noastre.”

Descompunerea civilizatiei si seria de revolutii stiintifico-tehnice pun lumea
actuald in fata unei Intrebari: cum sa pastrdm umanitatea omului? Sau, cum sé conservam
specia umana ca atare? Progresul stiintific si tehnic are ca scop bunastarea omului —
mai ales prin eliberarea energiei lui creatoare — si cunoaste astazi succese altadata
imposibile. Numai ca, intr-o lume in care tehnica si stiinta au cunoscut o dezvoltare
vertiginoasd, in care ideologiile contemporane sunt si ele orientate catre binele si
progresul omului, sau cel putin asa se prezinta, observam, in mod paradoxal, o
irezistibild tendintd catre o anume sélbaticie, deopotriva exterioard si interioara: in
loc ca viata animala din om sa fie spiritualizata, are loc o bestializare a spiritului.

Astazi, odata cu patrunderea Ortodoxiei in aceastd lume cu ,,josul in sus”, folosind
un limbaj mai plastic, asistim la infruntarea a doud orientari total diferite despre om
si creatie: antropocentrismul umanismului secularizat si nereligios si antropocen-
trismul crestin. In aceastd confruntare, icoanei ii revine unul dintre rolurile principale.
Semnificatia esentiald a ,,descoperirii” ei In epoca noastrda constd nu in faptul ca
incepem sa o apreciem si sd o intelegem mai mult sau mai putin bine, ci in marturia
pe care ea o aduce omului contemporan: marturia victoriei omului impotriva deza-
gregarii si descompunerii, marturia unui alt mod de viata care situeaza omul intr-o
perspectiva complet diferita fatd de Creatorul sdu, reorientdndu-i radical atitudinea
fatd de lumea céazuta, oferindu-i o altd viziune si o altd cunoastere a lumii prezente.
A intelege Tn vremea noastrd sensul dogmei cinstirii icoanelor inseamna a intelege
icoana insasi, nu doar ca suport al rugaciunii sau ca podoaba a bisericii; Inseamna
a-1 intelege si mesajul, semnificatia pentru omul zilelor noastre, a-ti da seama de
marturia ei duhovniceasca, transmisd din strafundurile ortodoxiei, semnificatia
inalterabild a revelatiei crestine.'

Daca 1n primele secole, crestinismul se gasea in fata unei lumi pagéne, lumea
cu care are de-a face astizi este o lume decrestinata, faurita prin apostazie. in fata

° Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 477.
10 Leonid USPENSKY, Teologia icoanei..., p. 467.
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acestei lumi, Ortodoxia este ,,chemata sa marturiseasca”, sa marturiseasca Adevarul.
Ea face acest lucru prin Liturghie si prin icoana. De aici, nevoia de a cdpata din nou
constiinta dogmatica a venerdrii icoanelor exprimata in conformitate cu necesitatile
vietii actuale, cu problemele si cautarile omului contemporan. Parafrazandu-1 pe
parintele Schmemann, putem spune ca pentru a simti in icoand ceva mai mult decat
o opera de artd sau un obiect de evlavie personald, ,, trebuie sa vezi si sa simti in
Biserica insdsi ceva mai mult decdt adunarea credinciosilor”"’.

Utilizand instrumentele mediatice, Biserica trebuie sa tind cont de contextul
cultural al epocii, de ,,noua culturd” creatd de mijlocele de comunicare in masa, si
eliberdndu-se de triumfalism, sa gaseascd, dupa exemplul Sfintilor Parinti, un limbaj
accesibil omului de azi, propunand ancorarea in traditie ca reactie la modernitate,
dupi cum afirma si Pavel Florenski'?.

. In fata secularismului antireligios, caracterizat printr-o obsesie a promovarii
publice a imaginii eului individual si o respingere a icoanei sfintilor, Biserica Ortodoxa
Romdna reitereaza importanta si semnificatia spirituald profunda a cinstirii icoanelor

Mantuitorului lisus Hristos, ale Maicii Sale si ale sfintilor”"?

, spunea PF Parinte
Patriarh Daniel.

Maica Domnului reprezintd cel mai puternic raspuns in fata chemarii la divin,
chemare la care suntem cu totii indemnati sé raspundem, anume aceea de a accede
la asemanarea cu Dumnezeu, de a reveni la starea spre care am fost creati, de a
implini porunca Mantuitorului spre desavarsire si de a izbuti in a vedea lumina
dumnezeiasca dincolo de norul tot mai innegrit al ,,modernului moral”, care nu face
altceva decat sa ofere omului un miraj al paradisului accesibil intr-un moment, rapid
si sigur, fard prea mare efort, dar care conduce spre dezumanizare si autodistrugerea
identitatii de om si creatie a lui Dumnezeu. Prin Maica Domnului, primim cel mai
bun raspuns la chemarea lui Dumnezeu: ,,fie mie dupd cum voiesti”, raspuns care
ar trebuie sa rasune din sufletele fiecaruia dintre noi in fata Taborului duhovnicesc
catre Dumnezeu, si asemenea ucenicilor, sd ne dorim sa facem cele trei colibe:
coliba ortopraxiei (infaptuirea binelui si curdtirea de patimi), coliba vederii lui
Dumnezeu (cunoasterea lui Dumnezeu prin luminare) si coliba teologiei
(Indumnezeirea omului prin Harul Duhului Sfant).

Stantul loan Damaschin spune ca ,,siarul lui Dumnezeu se odihneste deasupra
icoanei, pentru ca in timpul vietii lor sfintii erau plini de Duh Sfant. La fel si dupa
moarte harul Sfantului Duh ramdne pururea in sufletele lor, in trasaturile si sfintele

1 Alexander SCHMEMANN, Introducere in Teologia Liturgicd, trad. Vasile Bérzu, Sophia,
Bucuresti, 2009, p. 62.

12 Pavel FLORENSKY, Iconostasul, trad. de Boris Buzild, Anastasia, 1994, pp. 160-161.

13 Sorin IONITE, Duminica Ortodoxiei — Sarbdtoarea sfintelor icoane, material disponibil la
http://basilica.ro/duminica-ortodoxiei-sarbatoarea-sfintelor-icoane/, accesat la data de 17.08.2017.
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lor chipuri, iar aceasta nu prin fire, ci ca urmare a harului si a lucrarii divine”"*.
lar pentru a face posibila intdlnirea prin rugédciune si prin harul Duhului Sfant,
reprezentarea lui Hristos, a sfintilor si a evenimentelor Istoriei Sfinte trebuie sa
exprime cu fidelitate realitatea istorica.

Asadar, scopul vietii duhovnicesti crestine este sd devenim si noi sfinti, icoane
vii ale lui lisus Hristos, innoiti si transformati sau transfigurati de El prin harul
Duhului Sfant, pregustand slava dumnezeiesca, avand ca naintemergatori pe Mantuitorul
nostru lisus Hristos, pe Maica Domnului, Mama noastra a tuturor si pe toti Sfintii
Sai. Viata intregii Biserici este, fara indoiala, intemeiatd pe o minune: minunea prin
excelentd, care-i da sens si care ordoneaza toata aceasta viatd — intruparea lui Dumnezeu
si Indumnezeirea omului: ,, Minunea cea mare in cer §i pe pamdnt este ca Dumnezeu
este pe pamant, iar omul este in cer”"”.

Astfel, putem intelege si constientiza rolul mai mult decat fundamental pe care
Maica Domnului, ca cea dintéi care a infaptuit telul neamului omenesc, facandu-se
incepdturd a ascensiunii noastre spre asemanarea cu Dumnezeu, il are in ceea ce
inseamna imaginea crestinului si a disperatului strigdt de umanism in fata acestui
continuu val de reoranduire a lumii, de retrasare a unor noi ,,normalitdti” si asa
numite valori, lipsite de har si iubire, izvorate din interes, egoism si mizantropie,
ca si contrafacere la iubirea si harul spre care, Maica Domnului, ca iubitoare si
mijlocitoare, ne indeamna.

V4 wxx  Pastorala Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne in Duminica Ortodoxiei din anul
Domnului 2017, material disponibil la http://basilica.ro/pastorala-sfantului-sinod-la-duminica-ortodoxiei-
din-anul-domnului-2017/, accesat la data de 17.08.2017.

15 Avva Talasie LIBIANUL si AFRICANUL, ,,Despre dragoste, infrinare si petrecerea cea dupa minte,

catre Pavel presbiterul”, in: Filocalia, vol. 4, Suta intai, 98, trad., introduceri si note de Pr. Dumitru
Staniloae, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p. 18.

113



Parintele profesor Ilarion V. Felea — chipul
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Florin Ioan Avram™

Introducere

Ortodoxia roméneascd, in veacul XX a cunoscut mari personalitati, carturari si
preoti iscusiti, care au contribuit la pastrarea si marturisirea dreptei credinte in acea
epoca cu puternice manifestari antieclesiale, anticlericale si in general antireligioase.

In Eparhia Aradului, cel mai reprezentativ marturisitor, dascil de teologie si
slujittor al Sfantului Altar este parintele Ilarion V. Felea.

Parintele Ilarion V. Felea ,.,face parte din acei teologi marturisitori, care in vremuri
tulburi si Intunecate, s-au silit sa aduca lumina cuvantului lui Dumnezeu, a adevarurilor
perene ale Bisericii, peste o societate aflatd in deriva si debusolata, asa cum a fost
societatea romaneasca 1n deceniile al patrulea si al cincilea ale veacului trecut, consti-
tuind un stalp de lumind, de cilduzire, orientare si prilej de incurajare pentru multi”.

Importanta marturisirii teologiei in randul credinciosilor a fost pentru parintele
Felea un element fundamental. in acest sens, parintele marturisea: ,,Adeseori m-am
intrebat: oare studiile crestine existd numai pentru a fi invatate in scoli si pentru
examene sau avem chemarea sa le propagam si dincolo de zidurile scolilor. Desigur
ca da. Teologia nu mai poate ramane intre zidurile de scoli si in carti. Se cere trans-
formata in hrana duhovniceasca pentru tot poporul credinciosilor™.

Parintele Felea a unit cu o acuratete nemaipomenita slujirea altarului cu slujirea
catedrei. A imbinat aceste doua planuri, pentru a arata, ca una fara de cealalta nu isi
au rostul. Acesta nu a vorbit doar despre Dumnezeu la orele de curs predate studentilor,
ci a experimentat in viata proprie tot ceea ce Tnseamna iubirea fatd de Dumnezeu si
fatd de aproapele, experinta slujirii Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii, a Sfintelor
Taine si ierurgii. Toate aceste experiente duhovnicesti i-au dat un cuvant viu si cu

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr.conf.univ.dr. Lucian Farcasiu.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Ilarion V. Felea”, Universitatea ,,Aurel Vlaicu”, Arad.

I Pr. loan TULCAN, Contributia lui Ilarion V. Felea la dezvoltarea Teologiei Dogmatice Ortodoxe,
Editura Universitatii Aurel Vlaicu, Arad, 2010, p. 5.

2 llarion V. FELEA, Duhul Adevarului, ed. a II-a, Diecezana, Arad, 1943, p. 7.
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putere multa, inaripand, captivand si ciliuzind pe foarte multi credinciosi spre Imparatia
lui Dumnezeu.

Penru curajul marturisirii sale, parintele Ilarion a fost condamnat si intemnitat,
pentru faptul ca l-a marturisit pe Hristos din adancul sufletului, invatand si calduzind
foarte multi tineri.

Predicile sale de pe amvonul sfintei biserici erau foarte captivante, povatuind pe
foarte multi ucenici de-ai sdi, sa nu se lepede de dreapta credinta, in acele vremuri
foarte tulburi.

Cea din urma Intemnitare de la Aiud, s-a finalizat cu moarte sa martirica, parintele
profesor Ilarion V. Felea putdnd da marturia SfAntului Apostol Pavel de dincolo de
groapa comuna in care a fost aruncat: ,,.Lupta cea buna m-am luptat, cildtoria a
savarsit, credinta am pazit. De acum mi s-a gétit cununa dreptatii, pe care Domnul
imi va da-o in ziua aceea, El, Dreptul Judecator, si nu numai mie, ci si tuturor celor
ce au iubit ardtarea Lui.” (II Timotei 4, 7-8).

Preotul, teologul si marturisitorul Ilarion Virgil Felea
Studiile si activitatea lui teolgico-didactica

Reprezentantul cel mai de seama al teologiei ortodoxe aradene in perioada instaurarii
regimului comunist in Romania este fara indoiala parintele Ilarion V. Felea. Acesta
s-a nascut in comuna Valea Bradului, raionul Brad, in ziua praznuirii Sfantului Ilarion
cel Nou®, in vinerea de Florii* din parinti care au fost slujitori atdt ai oamenilor,
cat mai ales ai lui Dumnezeu. Tatil siu a fost preot’, ajutat de mama sa, preoteasa
Marta®. Dumnezeu i-a binecuvantat cu noui copii, iar parintele Felea a fost cel de-al
saptelea.

Intre anii 1910-1914 a ficut scoala primard in comuna natali, iar mai apoi in
anul 1914 s-a inscris la Gimnaziul ortodox roman din Brad’, absolvindu-l in anul
1918. in toamna aceluiasi an s-a inscris in clasa a V-a la Liceul ,,Andrei Saguna”
din Brasov, urmand cursurile pana la Craciun, intorcandu-se din nou la Brad, unde
s-a deschis pentru prima data clasa a V-a la Liceul Avram [ancu. La acelasi liceu face
si clasa a Vl-a, iar clasele a VII-a si a VIII-a le-a facut la Liceul Moise Nicoara din
Arad, unde 1si va lua diploma de bacalaureat.

in data de 28 martie.

llarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 45.

S-a numit loan, a decedat la 21 decembrie 1920 la varsta de 62 de ani.

Aceasta s-a nascut in Valea Bradului, decedand la varsta de 86 de ani.

Pavel VESA, Clerici ortodocsi aradeni si hunedoreni detinuti politici (1945—1989), Editura Episcopiei
Devei si Hunedoarei, Deva, 2014, p. 66.
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Dornic de a dobandi cat mai multe cunostinte despre Dumnezeu si planul sau
cu lumea, se inscrie la cursurile Academiei Teologice din Sibiu, iar in 1926 sustine
examenul de calificare preoteasca.

Dupa finalizarea studiilor teologice a functionat, aproximativ opt luni, ca profesor
suplinitor la Liceul Avram lancu, predand disciplinele latina, fizica si psihologie.
Anul 1927 a insemnat pentru parintele prima sa bucurie, aceea cd s-a casatorit cu
adolescenta Valerica, care provenea dintr-o familie de intelectuali, tatal acesteia
fiind invatator, iar apoi notar al comunei Criscior. Acelasi an a adus o altd bucurie,
in 29 iulie 1927 este hirotonit diacon, apoi preot de catre vrednicul de pomenire,
mitropolitul dr. Nicolae Bilan. A fost numit preot in parohia Valea Bradului®.

Parintele a Tmpletit cu un tact deosebit slujirea preoteascd impreuna cu cea
invatatoreasca. Avand o capacitate intelectuald nemaipomenitd, a urmat cursurile
prestigioasei Facultiti de Litere si Filosofie a Universitatii din Cluj’. Incununarea
stradaniei pe care a depus-o, a fost sustinerea tezei de licenta, avand ca tema: ,,Arta
poetica a lui Horatiu”.

Doritor de a patrunde cat mai adanc 1n invatatura teologiei, s-a inscris la Facultatea
de Teologie a Universitatii din Bucuresti, iar Tnainte de sarbatoarea Nasterii Domnului,
in data de 20 decembrie 1932 si-a luat licenta, abordand o tema destul de vasta si
de complicata, avand ca titlu: ,,Mantuirea din punct de vedere ortodox, catolic si
protestant”.

Datorita temeinicei sale pregétiri teologice si slujirii sale pilduitoare la Sfantul
Altar, va fi transferat mai intai la parohia Arad Sega I, in data de 31 august 1930,
continudnd lucrarile de zidire ale bisericii, de amenajare si infrumusetare a acesteia.
Unele documente scot la lumind faptul cd acesta a candidat in anul 1936 pentru
postul de protopop al orasului Lipova. in anul 1939 a fost numit ca preot IV la parohia
Arad-Centru.

Révna deosebita a parintelui pentru studiul teologic se arata si prin faptul ca in
1935 s-a inscris la doctorat, la Facultatea de Teologie din Bucuresti, studii finlizate
peste patru ani, prin sustinerea tezei de doctorat, intitulata: ,,Pocadinta, studiu de docu-
mentare teologica si psihologica”. Acest eveniment este consemnat si in revista oficiald
a Episcopiei Aradului: ,,Cel mai proaspat Doctor in sf. Teologie este P.C.S. Parintele
Ilarion V. Felea profesor de Teologie si redactorul revistei noastre. P.C.S. dupa ce
si-a dat mai demult examenele de doctorat, si-a sustinut in 30 Octomvrie teza de
doctorat cu succes, la facultatea de Teologie din Bucuresti si a fost proclamat dupa

8 Paul CARAVIA, Virgiliu CONSTANTINESCU, Flori STANESCU, Biserica intemnitatd, Romdnia
1944-1989, Editura Institutului national pentru studiul totalitarismului, Bucuresti, 1998, p. 186.

° Lucian FARCASIU, ,,Parintele Ilarion V. Felea — chip al slujirii preotesti. Date autobiografice surpinse
din jurnalul sau”, in: Misiune si propovaduire, Editura Episcopiei Caransebesului, Carag Severin,
2015, p. 102.
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toate formalitatile, Doctor in Teologie. Dumnezeu sa-i ajute sa-si foloseasca acest
titlu — cel mai inalt — asa cum il stim ci poate, in ogorul Domnului”'’.

Activitatea sa didactica, universitara a inceput In anul 1937-1938, activand la
inceput ca profesor suplinitor la Academia Teologica din Cluj, preddand Dogmatica
si Sectologia, iar in anul urmator este numit la profesor la Facultatea de Teologie
din Arad.

La Academia Teologicd din Arad a predat disciplinele Teologie Dogmatica si
Apologeticd, predand studentilor ,,cu competenta si daruire: Dogmatica, Morala,
Asceticd si Mistica si Omiletica practica”'".

Odatd cu retragerea parintelui profesor dr. Simion Siclovan de la conducerea
Academiei Teologice arddene, aceastd functie a fost incredintata parintelui Ilarion
Felea, din iulie 1947 pana in 31 decembrie 1948.

Dupa plecarea parintelui profesor doctor Dumitru Staniloae de la Institutul
Teologic Universitar din Sibiu la cel din Bucuresti, catedra ramasa vacanta, i-a fost
oferitd parintelui Ilarion Felea. Reproducem scrisoarea prin care Parintele Ilarion
V. Felea era invitat la Sibiu: ,,Dr. Ilarion Felea profesor la Academia Teologica din
Arad. Prea Cucerrnice Parinte, Conferinta profesorala de la Academia teologica
»Andreiana” din Sibiu a cerut Consiliului Arhiepiscopesc sa faca pregatirile pentru
intregirea catedrei vacante de Dogmatica. Cunoscand activiatea P.C. Tale, ne-am
cugetat sa-ti facem o propunere sa treci la Academia noastra, ca profesor de Dogmatica.
Dorim sd avem cuvantul P.C. Tale inainte de a initia procedura pentru intregirea
acestei catedre importante. Ti-ai facut studiile de baza In Academia noastra si ai acum
prilejul a te stabili aici unde esti cunoscut si apreciat. in asteptarea raspunsului P.C.
Tale, Te salut cu veche consideratie T. Scorobet”'?. Aceasti scrisoare a fost trimisi
de catre episcopul vicar Teodor Scorobet in luna aprilie a anului 1948.

Réspunsul parintelui este unul de améanare, probabil datoritd unor probleme pecu-
niare care 1l impiedicau sd se mute. Un alt motiv, ar fi acela ca petrecerea atator ani
la Arad I-a facut sa fie mult mai atasat si legat de aradeni decat de sibieni:

Prea Sfintite Parinte, scrisoarea trimisad ma onoreaza in chip deosebit. Ma leaga de

Sibiu amintirea celor mai linistiti si frumosi ani de studiu, si mai presus de toate

harul preotiei, motive suficient de puternice ca s fiu atras spre el inca de cand l-am

parasit. As dori sa raspund la invitatie fara de nici o amanare, fard de nici o rezerva
si fard de nici o conditie. Totusi date fiind imprejurarile speciale, conditiile grele de
transport, mutarea si alte nenumarate dificultati mari pentru o pungé goald, ma vad

10 Informatiuni”, in: Biserica si Scoala, anul LXIIL, nr. 45, 1939, p. 237.

1 Fabian SEICHE, Martiri si marturisitori roméni din secolul XX. Inchisorile comuniste din Romdnia,
Agaton, Fagaras, 2010, p. 224.

12 Mihai SASAUJAN, , Parintele Dumitru Staniloae — fragmente biografice”, in: Teologia, anul VIII,
nr. 4, 2004, p. 160.
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nevoit si Vi solicit un timp de gandire pana la toamna... Al 1.P.S.S. Parintelui
Mitropolit Nicolae si al P.S. Voastre, cu respectuoasa iubire, Arad, 14 aprilie 1948,
fiu sufletesc Ilarion V. Felea.”!?

Actvivitatea publicistica a parintelui Ilarion V. Felea s-a contretizat in aceea ca
a fost redactor la cele mai de seama reviste ale Eparhiei Aradului: ,,Biserica si
Scoala” intre anii 1939-1945 si la ,,Calea mantuirii” intre anii 1943—-1946, in tot
acest timp publicand in cele doua foi oficiale ale eparhiei numeroase articole,
studii, predici pentru folosul duhovnicesc al credinciosilor.

Pe langa aceste doua reviste care au fost sub obldduirea sa, parintele Ilarion a
mai colaborat si la alte reviste, atit din Arad, cat si din alte regiuni cum ar fi:
Timisoara, Cluj, Brad, Sibiu, etc.

Pe plan national, parintele Felea este cunoscut, ca teolog cu o staturd duhov-
niceasca si carturarescd profunda. Datoritd stradaniei sale au rdmas in patrimoniul
teologiei romanesti, unele lucrari foarte importante, atat pentu teologia, cat si cultura
romaneasca.

Pe langa multitudinea de studii publicate in diverse reviste locale sau nationale,
as aminti cateva opere monumentale, precum ar fi: Duhul adevarului, aceasta lucrare
fiind premiatd de Academia Roméana, Religia culturii, Religia iubirii, Tdlcuirea
Dumnezeiestii Liturghii, Spre Tabor in patru volume Pregdtirea, Curdtirea, Luminarea
si Desavarsirea.

Parintele Felea marturisea in anul 1958 cd avea in proiect: ,,pentru viitor, daca-mi
ajutd Dumnezeu 1n pregétire... Calendarul Bisericii cu Vietile Sfintilor. lar daca va mai
riméne timp, o noud editie pentru: Duhul Adevarului si pentru Religia Tubirii”™"*.

Datoritd meritelor sale deosebite pe plan bisericesc-duhovnicesc si cultural-
pastoral, a fost hirotesit intru iconom-stavrofor de catre episcopul Andrei Magieru
in ziua Nasterii Domnului lisus Hristos:

»Sfanta Liturghie 1n sobor arhieresc, am fost hirotonit iconom stavrofor de P.S.

Andrei Magieru, dupa 21 ani de serviciu (10 ani profesor de teologie) in Catedrala
din Arad.”"

Predicile si conferintele parintelui Felea atrageau foarte multi tineri, dornici de
a auzi cuvinte folositoare de suflet, care sa ii Intareascda 1n acele vremuri atee.
Desfasura de asememenea foarte multe misiuni in parohiile din judetul Arad.

13 Mihai SASAUJAN, , Pirintele Dumitru Staniloae — fragmente biografice”, in: Teologia, anul VIII,
nr. 4, 2004, p. 160.

14 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 50.

15 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 267.
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Crucea grea a temnitei

Perioada cea mai dificila din viata parintelui incepe in anul 1944, cand intrd in
vizorul noii puterii totalitare. Parintele Ilarion incepe acum sa fie urmarit de cétre
cei care au aderat la noul partid comunist. Astfel, in dupa-amiaza zilei de 7 martie 1945:

»Seara pe la ora 21, o echipd din F.N.D. (Frontul National Democrat), m-a poftit la

Politie, din ordinul F.N.D.. Echipa era compusa dintr-un politist (sergent), doi tineri

minoritari (unguri sau evrei) si Zaharie Matcau muncitor la atelierele C.F.R. — Arad,

conducatorul echipei. Asigurat de el ca impotriva mea nu se afla nici o vina, sica a

doua zi voi fi eliberat, am fost retinut totusi la politie, fara de nici un interogator.

Mancare de acasi. Dormit pe jos. In 25-26 am fost vizitati toti detinutii (C. Magieru,

I. Ungureanu, fratii Noveanu, Pausestii si Dna., Dna. Preda, T. Marusteru, ing. Tripa,

etc), spovediti si cuminecati de catre P.S.S. Episcopul Andrei Magieru. Se zvonea

cd ne duce in lagar, la Tribunalul Poporului, in Rusia, la zid, etc. Mari emotii, mai
ales in zilele de 29-30 II1.”1¢

Ziua de 30 martie 1945, reprezinta prima zi de Intemnitare a parintelui: ,,am
fost dusi la gara, unde 38 de persoane cu bagaje am fost inghesuiti Intr-un vagon de
vite, paziti de 5 politisti”'’. Acest tren se indrepta spre lagirul de concentrare din
Caracal. Aceasta calatorie a durat 4 zile.

Parintele Ilarion V. Felea marturiseste faptul ca in lagar erau aproximativ 100 de
clerici, impreuni cu care a sivarsit Sfintele slujbe precum ar fi: Vecernia'®, Utrenia'®,
Proscomidia impreuni cu Sfanta Liturghie®®, Taina Sfintei Spovedanii’', Taina Sfantului
Maslu?, parastase®.

In 21 august a ajuns la Arad, dupa aproximativ 168 de zile de detentie. Aceastd
experientd din temnita de la Caracal, l-a facut sd marturiseasca cu si mai mult zel
dreapta credinta.

Predicile, conferintele si lectiile predate studentilor prin care expunea Invatatura
de credinta si impovarata misiune pe care Biserica era datoare sa o intreprinda, a
atras ura si dispretul regimului comunist asupra sa. Datoritd acestei misiuni, acesta
a fost arestat inca de doua ori pentru ,,uneltire impotriva ordinii sociale”?.

16 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 251.

17 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 252.

18 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 253.

19 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 252.

20 Tarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 252-253.

2! Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 252.

22 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 252.

23 Tlarion V. FELEA, Opera vietii mele-ziuar personal..., p. 253.

24 Fabian SEICHE, Martiri si mdrturisitori romdni din secolul XX. Inchisorile comuniste din Romdnia...,

p. 224,
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In data de 6 ianuarie 1949 a fost anchetat si condamnat la un an de inchisoare
corectionald pentru omisiune de denunt. Noua luni din aceeastd pedeapsa le-a executat la
Arad, apoi o lund la Timisoara si doud luni la Aiud, iar mai apoi in data de 7 ianuarie
1950 este eliberat.

Din nefericire dupa eliberarea din temnita de la Aiud, parintele Ilarion este inlaturat
din invatdmant fiind incriminate unele pasaje din lucrarea sa Duhul Adevarului. A
functionat ca bibliotecar la Episcopia Aradului, iar in 1952, la 1 iulie este reincadrat
la parohia Arad-Centru.

Ultima Intemnitare si cea mai grea, a avut loc in data de 25 septembrie 1958
cand a fost arestat si dus la Ministerul de Interne din Bucuresti, fiind supus unor
atroce anchete, iar mai tarziu este transferat la Cluj si judecat.

Existd numeroase marturii cu privire la judecarea parintelui Felea, cea mai
edificatoare fiind cea a colegului sau, Pr. Tudor Demian:

»~Ancheta se facea acum altfel decat in 1948-49, cand 1ti scriai tu declaratia, sub

presiunea maltratarii, ci anchetatorul scria raspunsul la interogatoriu ce si-1 facea.

Parintele Ilarion nu semna niciodata scrisul aceluia, daca nu era fidel cu declaratiile

Parintelui, riscand orice presiune fizica. Acuza adusa parintelui a fost urmétoarea:

Al stiut ca in 1948 Biserica a fost desprinsd de stat, si totusi ai continuat sd faci

religie cu tineretul in biserica, antrendndu-1 intr-un numar deosebit de mare, de ce

ai facut-o? Acesta a fost actul de acuzare.”

Pentru aceastd ,,vina” a fost condamnat la 20 de ani de munca silnica si 8 ani
degradare civica pentru activitate intensa contra clasei muncitoare si miscarii revo-
lutionare”®. Pana in 20 februarie 1960 a executat detentia la Gherla, iar mai apoi a
fost transferat la Aiud.

Marturisirea pana la mormant

Calvarul reeducarii a fost foarte pregnant in temnita de la Aiud, unde numerosi
detinuti politici si-au aflat sfarsitul. Printre martirii din temnita de la Aiud, se regaseste
si parintele profesor Ilarion V. Felea.

Marturisitorii din temnita de la Aiud si-au format cateva precepte, care i-au
ajutat sa reziste torturilor si chinurilor la care au fost supusi. Aceste percepte au
fost urmatoarele:

1. ,,Nazuim spre fnviere;

2. Luptiam pentru implinirea Impéritiei lui Dumnezeu pe pamant;

3. Vrem sd aducem neamurile la Biserica, pentru a le impaca cu Dumnezeu;

25 Tudor DEMIAN, ,,Smeritd naintecuvantare”, in: Pr. Ilarion FELEA, Spre Tabor, vol. 1, Pregdtirea,
Crigarux, Alba Iulia, p. 9-10.
26 A fost condamnat mai intai de Tribunalul din Timisoara si mai apoi de cel din Cluj.
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4. Vrem sa cream o scoald de Tnaltd culturd si educatie crestind, ca sa canalizeze
toate energiile creatoare omenesti;

5. Vrem sa credm un om innoit, nascut din nou din Dumnezeu si stradania lui
personala;

6. Prin acest om nou vrem sa dam expresie, in continut si in forma, problemelor
omenesti din toate timpurile;

7. Vrem si smulgem pe om din suferinti fizici si morald™?’

Transferul parintelui Felea la inchisoarea din Aiud avea sd fie un motiv de
bucurie, datoritd faptului ca il va intalni pe unul dintre cei mai mari teologi si traitor
ai spiritualitatii filocalice, pe parintele Dumitru Staniloae. Cei doi péarinti au devenit
invatatorii duhovnicesti ai tuturor detinutilor.

Despre trdirea duhovniceasca a parintelui, da marturie preotul loan Sabau, care
spunea ca era cel mai evlavios preot slujitor care raspundea totdeauna in duhul lui
Hristos: ,,duhul lui de rugdciune antrena toata obstea la simtirea cu inima, participarea
la slujba’?®. Pirintele Stiniloae mirturisea preotului Ioan Sabiu:

»Parintele Fela m-a depasit, prin aceastd afirmatie referindu-se la trdirea si viata
lduntrica a Parintelui Ilarion.”*

in 18 septembrie 1961, in temnita din Aiud, la numai 58 de ani, trece la cele
vesnice, iar cauza decesului era mentionata 1n certificat, ca fiind insuficientd cardio-
respiratorie®’. Unul din detinutii politici, pe nume Viorel Gheorghiti, mirturisea
faptul ca acest diagnostic era vag, care era foarte frecvent 1n certificatul de decces
al detinutilor, asadar acesta este putin probabil, ca si fie concludent®.

Slujba inmormantarii a fost savarsita de toti cei din temnitd, aflind aceasta veste
dureroasa prin codul morse*?.

Despre slujba de inmorméantare a parintelui Felea da marturie preotul loan Bardas:
,JEram prin anii 1960-1961, in celularul din Aiud. Intr-o zi se aunti prin toate formele
de mass-media din puscarie, morse la perete si calorifer: A murit parintele Ilarion

Felea”®

. Acest lucru denota faptul ca parintele Felea era foarte cunoscut si apreciat
in temnita din Aiud. Cu siguranta aceastd veste a trecerii la Domnul a parintelui i-a

induiosat pe toti cei care l-au cunoscut:

27 Constantin I. STAN, Crucea reeducdrii, Christiana, Bucuresti, 2010, p.185.

28 Pavel VESA, Clerici ortodocsi arddeni si hunedoreni detinuti politici (1945-1989)..., p. 73.

29 Joan BARDAS, Smeriti inaintecuvéntare, in: Pr. llarion FELEA, Spre Tabor, p. 10-11.

30 George ENACHE, Ortodoxie §i putere politicd in Romdnia contemporand, Nemira, Bucuresti, 2005,
p. 379.

3Pavel VESA, Spiritualitate ortodoxd aradeana. Istoricul Parohiei Ortodoxe Romdne Arad-Centru,
Editura Arhiepiscopiei Aradului, Arad, 2015, p. 129.

32 Anca BUJOREANU, Sfinfi martiri si marturisitori in epoca contemporandg, Fotini, Galati, 2007, p. 237.

33 Fabian SEICHE, Martiri si mdrturisitori romdni din secolul XX. Inchisorile comuniste din Romania...,
p. 224.
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,,Cine nu-l cunoaste pe Parintele Felea din Aiud? Toti stiam, unul de la altul ca a fost
profesor la Academia Teologica din Arad. il cunoasteam noi bihorenii si aradenii,
il cunosteam sibienii i bucurestenii si mai ales Academia Romana care i-a premiat
cartile.”*

Descrierea prohodirii si ducerii la groapa a parintelui este zguduitoare:

,Noi stateam sub paturd, era dupa ora 10, ora stingerii, nu ne migcam. Acum Incepea
prohodul. Toti cei 5.000 de prizonieri politici din Aiud, asistati de cei 400 de preoti
ortodocsi, se rugau dupa randuiald: Cu sfintii odihneste, Doamne, sufletul adormitului
robului tau, Ilarion preotul, unde nu este durere, nici intristare, nici suspin, ci viata
fara de sfarsit.”

Odata ce au ajuns cu defunctul la poarta cimitirului se petrecea o scena ingrozitoare:
,»venea un ofiter cu o barda ascutitd de fier si o infigea in inima mortului, s& se convinga
de moartea omului”™.

Dupa incheierea slujbei de prohodire a parintelui ,,se mai auzeau morsele la perete
si la calorifer: Dumnezeu si-l ierte, in veci si fie pomenirea lui”’.

Acesta a fost sfarsitul tragic al celui mai de seama preot, profesor si marturisitor
al cetatii aradene.

Parintele Ilarion V. Felea a fost depus in cimitirul detinutilor din Aiud: ,,a rdmas
in cimitirul inchisorii din Aiud un mormant firi cruce si nestiut de nimeni”®. Pirintele
Tudor Demian afirma cu privire la Inmormantarea parintelui Felea:

,Inmormantat fard cruce si fird a i se cunoaste locul unde se odihnesc ramasitele

pamantesti, preotul profesor dr. Ilarion V. Felea s-a incununat, prin moartea sa, cu

aureola de martir pentru Biserica si neam, aga cum odinioara au facut-o stramosii
sii, de unde a provenit.”*

Caracterul si personalitatea parintelui Felea a rdmas intiparit in sufletele ucenicilor
sdi, atat a studentilor, cat si a credinciosilor pe care i-a pastorit. Unul dintre fostii
sii studenti*’ mirturisea:

»Putini sunt dintre clerici care au putut intruni cele doud calitati, de a fi teolog si
carturar in acelasi timp. Si una si alta inseamna, pe langa dar si binecuvantare de la

34 Fabian SEICHE, Martiri si mdrturisitori romani din secolul XX. Inchisorile comuniste din Romania...,
p. 224.

35 Fabian SEICHE, Martiri si mdrturisitori romani din secolul XX. Inchisorile comuniste din Romania...,
p- 224.

36 Fabian SEICHE, Martiri si marturisitori romani din secolul XX. Inchisorile comuniste din Romania...,
p- 224.

37 Fabian SEICHE, Martiri si mdarturisitori romani din secolul XX. Inchisorile comuniste din Romania...,
p. 224.

38 Vasile MANEA, Preoti ortodocsi in inchisorile comuniste, Patmos, Cluj-Napoca, 2001, p. 110.

39 Tudor DEMIAN, Preot profesor dr. llarion Virgil FELEA (date biografice, activitatea, biografia),
in: Ilarion FELEA, Religia culturii, Arad, 1994, p. 359.

40 Preotul Teodor Colteu.

122



Florin loan Avram e Parintele profesor Ilarion V. Felea - chipul unui marturisitor din temnitele comuniste

Dumnezeu, munca asidud, seriozitate si statornicie. Acestea sunt si calitatile care l-au
caracterizat pe preotul Ilarin V. Felea. Prin munca neintrerupta, prin studiu serios,
preotul Ilarin V. Felea poate fi numit pe drept cuvant: teolog si carturar.”*!

Munca pe care a desfasurat-o parintele a fost aceea de a sluji lui Dumnezeu si
aproapelui in orice loc si in orice timp.

,»A slujit lui Dumnezeu si oamenilor mai inti prin exemplul personal de Tnaltd tinuta

morald, prin cuvant mestesugit din ,,Cartea vietii”, Sfanta Scripturd sau din trairile

,Sfintilor Parinti”, prin slujire aleasa la Altarul Celui Prea Inalt, atat la Catedrala

episcopald din Arad, cat si la nenumiratele biserici pe care le-a cercetat.”*

Concluzii

Din cele expuse mai sus am ncercat sa reliefez importanta personalitatii Parintelui
Ilarion Virgiliu Felea, att pe plan local, cat mai cu seama pe plan national.

Pentru teologia romaneasca, operele parintelui sunt de o importanta colosala,
datorita faptului ca toatd Invatatura Sfintiei Sale nu este doar pentru a fi invatata, ci
mai ales experimentata in planul existential al fiecarui credincios.

Teologia sa nu este una neroditoare, fara rezultate, ci este cea care da multiple
roade 1n ogorul Sfintei Biserici. Un lucru foarte important este acela ca toate teologia
sa poate fi numita teologia experientei.

Incercirile grele ale temnitelor in care a fost inchis, cu siguranti au fost un imbold
pentru parintele, de-al marturisi pe Hristos cu toate fiinta in orice loc si in orice timp.
Aceastd misiune marturisitoare s-a transmis si pastoritilor sai, dar si ucenicilor sai.
Numeroase marturii consemneaza acest lucru. Cea mai elocventd marturie cu privire
la viata sa, profund ascetica si duhovniceasca ne-o ofera cel mai mare teolog roman
al secolului anterior, Parintele Dumitru Staniloae, care marturisea: ,,Parintele Felea
m-a depasit”.

Intreaga sa teologie poarta caracterul experierii Adevarului descoperit in triirea
si viata eclesiala, 1n randul credinciosilor si a tuturor celor care I-au cunoscut.

Asadar, preotul, teologul si marturisitorul Ilarion V. Felea este un model demn
de urmat in lumea aceasta secularizati, in care se accentueaza individualismul, ego-
centrismul si antropocentrismul 1n locul pnevmacentrismului, hristocentrismul si
teocentrismului.

41 Toan TULCAN, Profesorul dr. llarion V. FELEA ca apologet, Editura Universitatii ,,Aurel Vlaicu”,
Arad, 2006, p. 219.
42 JToan TULCAN, Profesorul dr. Ilarion V. Felea ca apologet..., p. 219.
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Parintele Iustin Parvu,
omul dragostei sfintit prin patimire”*

Darius Echim™*

In contextul anului omagial al iconarilor si al pictorilor bisericesti si Anul co-
memorativ Justinian Patriarhul si al aparatorilor Ortodoxiei in timpul comunismului,
in Patriarhia Roméana, am ales sa evoc viata si personalitatea Parintelui lustin Parvu —
aparator si propovaduitor al Ortodoxiei in timpul regimului comunist.

,In inchisori, preotii si monahii ortodocsi n-au stat degeaba, ci au invitat pe
oameni acatiste si alte rugaciuni, pe care acestia si le scriau pe sapun cu aschii rupte
din usi; le tineau lectii despre invatatura crestind, au savarsit Sfanta Liturghie, precum
si botezuri sau cununii. Au continuat sa predice Cuvantul lui Dumnezeu. N-am auzit
pe vreun om din inchisoare sau din afara sa fi spus cd vreun preot i-ar fi pricinuit
vreun necaz. in schimb am cunoscut numerosi preoti inchisi pentru ci au gazduit
cate un om fugit de acasd din pricina pericolului de a fi arestat sau pentru ca ar fi
ajutat in secret pe vreunul dintre luptatorii din munti.” spunea pr. Dumitru Staniloae.

Pirintele Iustin Parvu — biografia unei biruinte

Parintele Iustin Parvu, unul dintre cei mai mari duhovnici ai tarii noastre, s-a
nascut la data de 10 februarie 1918 in satul Poiana Largului, judetul Neamt, fiind
ultimul nascut din cei patru copii ai familiei. Parintii sdi, Gheorghe si Ana, l-au botezat
cu numele de Iosif. In 1936, pe cand avea 17 ani, intra ca frate la Manastirea Duriu.
In 1939 se inscrie la Seminarul Teologic de la Mianastirea Cernica, langa Bucuresti,
ulterior ajungand si la seminariile teologice de la Ramnicu-Valcea si Roman. in
anul 1940 va avea loc tunderea sa in monahism (primind numele de Iustin), iar la doar
un an distantd, hirotonia intru preot, la varsta de 22 de ani'.

Intre anii 1942—1944, parintele Iustin Parvu a slujit ca preot militar pe frontul
de est, pana la Odesa. In acest timp, alaturi de ,,Divizia 4 Vanatori de Munte”, a luat

* Lucrarea redactatd sub indrumarea Protos.lect.univ.dr. Benedict Vesa.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca

' Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele Iustin Pdrvu si morala unei vieti castigate, Conta, Piatra Neamt,
2007, p. 22.
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parte la luptele din cel de-al Doilea Razboi Mondial, ajungand pana la Don. Dupa
intoarcerea in tar, el continui studiile la Seminarul din Roman. in anul in care va
absolvi seminarul, in 1948, el va fi arestat pe motive politice. Este condamnat la 12
ani de detentie, trecand prin Inchisorile Suceava, Vacaresti, Jilava, Gherla, Periprava
si Aiud. Urmeaza apoi munca silnica din minele de la Baia Sprie, iar in final ajunge
la inchisoarea Pitesti. Refuzénd sa se lepede de credintd, in anul 1960 parintele [ustin
este condamnat la incé patru ani de inchisoare’.

In anul 1964 este eliberat alituri de ceilalti supravietuitori. Din cauza greutatilor
intampinate dupa eliberare, el ajunge sa lucreze ca muncitor forestier, timp de doi
ani. Ulterior, monahul este primit in obstea de la Mandstirea Secu, unde va sluji ca
preot si duhovnic intre anii 1966—1974. Mai apoi, in perioada cuprinsa intre 1974—
1989, parintele va sluji la Manastirea Bistrita, unde autorititile comuniste i-au stabilit
domiciliu fortat. Dupa evenimentele din decembrie 1989, parintele Iustin Parvu se
intoarce la Manastirea Secu, unde va sluji ca preot si duhovnic timp de aproape un
an. Dupa aceea, el se retrage in sihastrie, cu gandul de a-si petrece restul zilelor in
post si rugaciune. Randuiala lui Dumnezeu va fi insa cu totul alta, pentru ca, intre
anii 1991-1992, alaturi de alti doi monahi, Ignat si Calinic, parintele [ustin Parvu
soseste 1n satul Petru Voda — judetul Neamt. Aici, el va intemeia Manéstirea Petru
Voda, pe care o va inchina martirilor romani din inchisorile comuniste. Manastirea
va avea drept hram pe Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil. In anul 1999, in impre-
jurimile manastirii, parintele Iustin Parvu va pune temelia unui schit de maici, a
unui azil de batrani, iar din anul 2000 a unui centru de plasament pentru copii.

In anul 2003, parintele infiinteaza o publicatie de invatatura si atitudine ortodoxa,
cu aparitie lunard, numita Glasul monahilor. Din vara lui 2008, apare, cu binecuvantarea
parintelui, revista Atitudini.

In data de 2 noiembrie 2008, parintele este ridicat la rangul de arhimandrit.

In data de 16 iunie 2013, parintele Tustin Parvu va pleca in lumea vesniciei, fiind
inmormantat in curtea manastirii pe care a ctitorit-o.

Viata in timpul prigoanei comuniste —
suferintele si invatamintele din inchisoare

,Nicio ord de suferinta in puscarie nu a fost zadarnica”, spune Parintele Tustin.

Pentru Sfintia Sa, ca de altfel pentru multi alti intelectuali, oameni de cultura,
slujitori ai sfintelor altare, suferintele indurate in inchisoare au constituit o cale
martirica de curdtire a pacatelor neamului, iar pe de alta parte, o adevarata scoala a

2 Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele lustin Pdrvu si morala unei vieti castigate..., p. 23.
3 Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele Iustin Parvu si morala unei viefi castigate..., p. 25.
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muceniciei i academie a sfinteniei, care ,,a creat caractere, a conferit morala indi-
vizilor si a creat patrioti*.”

Parintele George Remete spune ca:
,,Credinta crestind dovedeste ca suferinta are un rost, cd este cea mai inalta ,,scoald”
de cunoastere. Fara suferintd, omul poate evita toatd existenta si poate face abstractie
de semeni. Suferinta este imperativul care il preseaza pe fiecare om sd ia act de
existenta semenilor si, sa-i accepte, s se deschida si, de fapt, sa se sacrifice pentru
ei. Suferinta este modul de formare si de implinire a omului pe pamant. Ea este
pedagogia divina a maturizarii si implinirii, nu in absenta, ci In prezenta si asistenta
lui Dumnezeu.”

Multimea anilor petrecuti in acest regim inuman, la Aiud, Parintele, intarit in
marturisirea credintei si in rabdare, 1i socotea dupa crenguta unei plante din fereastra.
in momentul in care a intrat in celuld, era groasi ca o nuielusd. Cand a parasit Aiudul,
devenise un copac, ocupand toatd largimea ferestrei:

,»Cand am intrat a doua oara in celula Aiudului, spre rasarit, pe undeva, era o nuielusa

cam cat degetul, o plantd, si cand am iesit de acolo (dupa 4 ani) astupase tot geamul

si arunca umbra pe pereti.”®
Tot acolo, ,,in muzica zivoarelor si a lanturilor”, in acele adevirate ,,fabrici de martiri”,
a deprins adevirata rugiciune, ndscuta din jerta si suferinta, din iubire si daruire de
sine; dragostea si mila fata de aproapele, rezistenta in fata chinurilor si nddejdea in
libertatea morala.

Dintre amintirile frumoase pe care le pastra din inchisoare, Parintele lustin vorbea
despre incurajarea pe care o primeau detinutii prin credinta si culturd, despre rolul
pe care l-au avut colegii de la Aiud, precum Radu Gyr, Vasile Voiculescu sau Nichifor
Crainic, 1n intarirea caracterelor in fata suferintei si a umilintei:

Pentru noi au fost salvatorii, poate, a miilor si miilor de tineri care eram incarcerati

in celulele Aiudului, ale Pitestiului, ale Gherlei. Poeziile lor au fost niste rugéciuni

traite, poeziile lui Radu Gyr au fost Psaltirea inchisorii, cu care tineretul s-a

identificat in zilele acelea negre. Cand ascultai sau invatai o poezie precum lisus in

celuld sau Ridica-te Gheorghe, ridicd-te, loane! sau alte poezii, care aveau un caracter
atat de imbarbatare, cat si de viatd, de interiorizare, dar era si elan de daruire, de jertfa,
nu te mai simteai cé esti tu acolo, fie ca asta se Intampla dupa zece—doisprezece ani

4 Adrian ALUI GHEORGHE, Parintele Iustin Pdrvu si morala unei viefi castigate..., p. 91-92.

SGeorge REMETE, Suferinta omului si iubirea lui Dumnezeu, ed. 1, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2005, p. 76.

¢ Terom. Teognost, Pdrintele Justin Pdrvu si bogatia unei vieti daruitd lui Hristos, vol. I, Credinta
Stramoseascd, lasi, 2006, p. 166.

7 Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele Iustin Pdrvu si morala unei vieti castigate..., p. 151.
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de temnita. Chiar dacd aveai pedeapsa de munca silnica sau de temnita grea, traiai
mereu aceasti viziune a acestor mari luptitori.”®

In scrierile sale, Parintele spunea ci desi in inchisoare au fost privati de drepturile
crestinesti, au castigat raiul launtric, rugdciunea si Sfanta Liturghie fiind salvarea
tuturor. Astfel ca periplul sau prin temnitele anticrestine a fost uimitor si prin felurile
de experiente pe care le-a putut transforma, din teribile si demonice, in prilejuri de
desavarsire crestind. De cate ori s-a putut, a savarsit Sfanta Liturghie pe propriul
sau piept, impartasind cu Sfintele Taine pe multi dintre detinuti, unii aflati chiar pe
pragul trecerii din aceasta lume:

,,in inchisoare era ca la mandstire, citirea Psaltirii se ficea din ord in ora. Spovedania
si Impartasania se fdceau cu cele mai mari riscuri. De Pasti si de Craciun se lua
impartasania incepand cu etajul doi, apoi se cobora la etajul unu, parter si la subsol
si daca erai gasit cu ceva in san sau in buzunar era cea mai mare mucenicie. Se
facea din paine cate un cocolos mic cat o mazare si acolo se punea impartasania si
mergeai cu ea pe la toate controalele severe care erau. In bucitelele acelea de paine
acolo era tot aurul, toatd bogitia.”

Amintirile amare, care i-au marcat viata, Parintele le relateaza cu o oarecare retinere
spunand ca alti parinti au suferit chinuri i mai ingrozitoare decét el si nu s-au plans,
n-au facut pe martirii:

,-.-uneori nu se multumeau numai sé ne bata, ci recurgeau si la practici nemiloase
de torturd. Ne introduceau ace sub unghii sau ne bagau cate doud-trei minute in
etuvele de deparazitare puternic incinse. Iar cand ne scoteau de acolo, sufocati de
cdldura aceea Ingrozitoare, turnau apa rece peste noi ,,ca s ne racorim”. Asa au
contactat cei mai multi dintre noi pneumonii, T.B.C., si s-au prapadit inainte de
vreme. Daca stau si ma gandesc bine, numai o minune s-a intdmplat cu mine de am
scdpat cu viatd din cumplitele incercdri prin care am trecut.”!”

Bunul Dumnezeu, Cel care i-a fost sprijin si Intarire in anii grei ai inchisorii, 1-a
ajutat sd vada in anul 1964 lumina libertitii, iar in momentul in care a fost cautat,
dupa ani si ani, de un fost tortionar, Parintele 1-a primit cu bucurie, 1-a servit cu
miere de albine si i-a ardtat multa iertare si iubire, céci spunea Sfintia Sa: ,,a fost si
el o unealta si poate nu a facut ceea ce a vrut, ci ceea ce i s-a impus”. Semnul celui
curat cu inima este acela ca ,,vede pe toti oamenii ca buni si nu-i apare vreunul
necurat si intinat” spune Sfantul Isaac Sirul''.

8 Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele Iustin Pdrvu si morala unei vieti castigate..., p. 162.
® Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele lustin Pdrvu si morala unei viefi castigate..., p. 98.
10 pr. Tustin PARVU, ,,Patimirile unui monah’’, in: Credinta neamului, IX (1991), p. 7.

1" Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele Iustin Pdrvu si morala unei viefi castigate..., p. 112.
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Astfel, putem observa ca Martirii crestini au lasat cu limbéa de moarte sa nu fie
rizbunati si nu si-au acuzat niciodata tortionarii de atrocititile lor'?. Aceastd atitudine
ii face urmatori lui lisus Hristos pe Cruce si marilor sfinti martiri ai crestinismului.
lata deci paradoxul: din suferintd, din lupta cu patimile se naste iubirea si bucuria.
Tot asa a fost si in viata Mantuitorului care desi ca om n-a savarsit nici un pacat,
luand asupra Sa pacatele lumii Intregi, a suferit ocari si batjocuri din partea oamenilor
iar in cele din urma si moartea. Totusi ,,ocdrat fiind nu raspundea cu ocard, dat la
chinuri nu ameninta, ci se lasa in stirea Celui ce judeca cu dreptate” (I Petru 2, 23).
Desi a suferit ca nimeni altul, Mantuitorul si-a pastrat intotdeauna seninatatea, blan-
detea, bucuria in Duhul Sfant, iertdnd pe toti si rugdndu-se pana si pentru cei ce-L
rastigneau. Exemplul Domnului a fost urmat de Péarintele Iustin si de toti martirii
inchisorilor comuniste a caror viatd este marturia credintei si curajului cu care s-au
luptat pentru sfintirea vietii lor, prin rabdarea a nenumarate chinuri si ispite trans-
figurate insi de Dumnezeu in iubire si bucurie'?.

Printre multele griji, Parintele Tustin s-a sfarsit si cu marele regret ca nu a reusit
sd facd si mai mult pentru cei care s-au sfarsit in inchisorile comuniste si pe care
cuviosia Sa i-a numit ,,sfintii inchisorilor”, pentru cd marea majoritate a celor care
au fost in inchisorile si lagarele comuniste au luptat, au suferit pentru tard, pentru
Neam, pentru Credinta, si marea majoritate dintre cei care s-au jertfit au fost oameni
bine cunoscuti si-n tara si peste hotare: savanti, academicieni, profesori universitari,
mitropoliti si episcopi, preoti, calugiri si calugarite, generali si ofiteri, tarani si mun-
citori de inalta traire crestineasca si patriotica si, pentru toti acestia, cuviosia sa a avut
o enorma framantare launtrica, pentru a fi asezati pe fila de calendar si cu pomenire
la o dati fixa'.

Asadar, n-a fost numai pentru sine, n-a slujit numai pe Dumnezeu, ci l-a slujit
si pe aproapele, raspunzand astfel unor nevoi firesti de a-1 sui pe om cat mai repede
spre Hristos, ridicandu-1 din devierile dogmatice si canonice, pentru a-1 aseza pe
drumul mantuitor'.

Tuturor, ne-a fost exemplu desavarsit de iubire si acceptare, mila si iertare, in-
vatandu-ne totdeauna sa iubim si sd iertdm:

,,Omul trebuie iubit. Dar ca sa-1 iubesti, trebui sa-1 intelegi. Daca il vezi cazut acolo,

neapdrat trebuie sa gandesti ca trebuie sa-i dai o mana de ajutor. lubirea aproapelui

este o lectie de iubire fatd de Dumnezeu. Daca nu-1 iubesti pe cel de alaturi, daca
nu-1 ajuti, nu esti capabil nici sa-L iubesti pe Dumnezeu. Iubirea aproapelui este

12 Monahul Moise, Sfdntul inchisorilor, Reintregirea, Alba lulia, 2007, p. 78.

13 + Serafim JOANTA, Pastorald la Pasti, Niirnberg, 2006, p. 3.

14 Vlad HERMAN, Din temnite spre Sinaxare — Avva Justin Pdrvu — Marturii. Amintiri. Minuni,
Areopag, Bucuresti, 2014., p. 29.

15 Vlad HERMAN, Din temnite spre Sinaxare..., p. 30.
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prima treapta spre mantuire, pe treapta asta trebuie sa repeti pentru marea iubire de
Dumnezeu.”'®

Iubirea sa fatd de oameni izvora din cunoasterea sa suprafireascd, pentru ca
spunea Sfintia Sa:

,Dacd n-as fi avut experienta pe care am avut-o in inchisoare, daca n-as fi trdit intre

oamenii de toate conditiile, nu as fi inteles viata lor. Si asa, dacd m-am apropiat si

am tinut usa deschisd mereu, de la o zi la alta, de la o noapte la alta, in felul acesta

s-a format o comunitate intre mine si ei.”!’

Arhimandritul [ustin rfdmane unul dintre cei mai mari duhovnici ai tarii noastre,
Martitul si Sfantul din Inchisorile Comuniste, care si-a aparat credinta cu pretul vietii.
avand o contributie importanta in Istoria Bisericii Ortodoxe Romane si a poporului
roman.

Parintele lustin spunea:

,»Comunismul a fost o mare incercare, din care biserica noastra si credinta au iesit

intarite. Ca Dumnezeu a facut o minune, ca sd ne salvam in aceasta perioada, asta e

clar. Apoi generatiile de azi, de maine, au de unde sa invete ce inseamna lectia
ribdarii, ce inseamni istoria, ce inseamn iubirea de patrie si jertfa.”!®

Concluzii

Deci, putem spune ca Martirii romani reprezintd coloana vertebrala a neamului
romanesc crestin si sunt o multumire adusa lui Dumnezeu, ca un prinos de recuno-
stintd al intregii crestinatati; Ei sunt alesii credintei si ai neamului, lamuriti in focul
chinurilor, precum aurul in topitoare. Romania, sub teroarea rosie a holocaustului
comunist, a dat nor de marturii (c.f Evrei 12,1) ale credintei crestine. Pe ei trebuie
sd-1 asumam istoric, eclesial si haric, cinstindu-le moastele, urméandu-le credinta si
atitudinea lor morala'.

Asadar, comunismul, ca incercare la care a fost supus crestinismul, a demonstrat
ca omul nu se poate salva altfel decat prin credintd. Cu alte cuvinte, fara rugaciune,
fara mila si dragoste fata de celalalt, fara efortul permanent de a intra in legaturd cu
Dumnezeu, omul supus experientei comuniste si, indeosebi, celei din inchisoarea
comunistd, risca sa se dezintegreze ca persoand umana. Teologul Stelian Gombos
spune cd a vorbi despre dimensiunea spirituald a universului carceral al Roméniei

16 Adrian ALUI GHEORGHE, Parintele Iustin Pdrvu si morala unei viefi castigate..., p. 133.

17 Gratia LUNGU CONSTANTINEANU, Parintele lustin Parvu: viata si invataturile unui marturisitor,
Haritina, Tasi, 2008, p. 540.

18 Adrian ALUI GHEORGHE, Pdrintele Iustin Parvu. Daruri Duhovnicesti, Conta, Piatra Neamt, 2007,
pp. 62—-63.

19 Adrian ALUI GHEORGHE., Parintele lustin Pdarvu..., p. 65.
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comuniste este o necesitate morald. Marturisitorii, martirii $i mucenicii temnitelor
comuniste trebuie sa funtioneze pentru noi, cei de astdzi ca modele, ca repere
morale, in caz contrar cunosterea experientei lor ar rimane doar la nivel rational si
atat. Este necesar sa ne-o asumam efectiv intelegand cd ancorarea in Dumnezeu a
fost singura solutie viabila atunci si ea este si astazi o salvare autentica a unitatii
noastre fiintiale ca persoane si ca neam?.

In consecinta, pot spune ca Piarintele Iustin Parvu este un model de viatd sfant,

un om al dragostei, sfintit prin patimire.

>

20 Tudor PETCU, ,,Interviu cu Stelian Gombos despre marii duhovnici ortodocsi romdni’’, in: Luceafdrul,
23 martie 2016, 3 aprilie 2017.
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Inci de la inceputul crestinismului cultul Bisericii a fost imbricat in haina
melodicd, muzica intotdeauna se impletea cu textul imnografic céruia 1i slujea si 1l
transfigura in doxologie. Cantarea nu este altceva decat un mijloc de preamarire a
lui Dumnezeu. Mantuitorul lisus Hristos a fost — dupa cum afirma muzicologul francez
Amede Gastoué — , le premier chantre chrétien”.! Evanghelia dupa Matei si Evanghelia
dupa Marcu ne da marturie in acest sens, spunand: ,,Si dupd ce au cdantat cantari de
lauda (la Cina cea de Taina), au iesit pe Muntele Maslinilor” Mt. 26,30; Mc. 14,26.
Facand lucrul acesta, Tnsusi Mantuitorul da ca pilda directa, orice lauda adusa lui
Dumnezeu, sé fie insotita de cantéari religioase.

Daca vorbim de muzica bisericeasca ortodoxa implicit trebuie sa admitem notiunea
fundamentala de ,,Ortodoxie”, ca expresie a invataturii crestine sau a crestinismului
in forma sa risdriteand, cu dogmele, organzatia si cultul Bisericii Risiritene.? Muzica
este arta cea mai imateriald, de aceea Sfintii Parinti au accentuat rolul ei in cultul
Bisericii, avand ca scop vorbirea cu Dumnezeu atat prin rugaciune, dar mai ales prin
rugiciunea cantatatd. Muzica astfel sporeste frumusetea actului liturgic. Fericitul
Augustin chiar afirma lucrul acesta: ,,Cel ce cantd, se roaga de doua ori”, conditia
principala fiind insa ca si ascultdtorul auzind rugiciunea cantata sa fie indemnat la
rugiciune. in cartea Psalmilor gasim lucrul acesta: ,,Cdntati-I frumos, cu strigdt de
bucurie” Ps. 32,3; ,,Canta-voi Domnului in viata mea, canta-voi Dumnezeului nostru
cdt voi fi. Pldacute sa-1 fie Lui cuvintele mele, iar eu md voi veseli de Domnul” Ps.
103,34-35; ,,Cantati Dumnezeului nostru, cantati; cantati imparatului nostru, cantati.
Ca Imparat a tot pamantul este Dumnezeu; cantati cu intelegere.” Ps. 46,6-7. ,,Gata
este inima mea, Dumnezeule, gata este inima mea; canta-voi si voi lauda intru inima
mea.” Ps. 107,1. Vedem astfel cum trebuie sa fie cintarea; placuta, frumoasa, ingrijita,
alcétuita cu pricepere, dar in acelasi timp sa fie plind de evlavie si umilinta.

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr.prof.univ.dr. Adam Domin.

** Pr., Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba-Iulia), Universitatea ,,1 decembrie 1918, Alba-Iulia

I Sebastian BARBU-BUCUR, Cdntdri la Sfdanta Liturghie, Basilica, Bucuresti — 2014, p. 7.

2 Stefan LUPSA, ,,Crestinismul roméanesc a fost de la inceput ortodox”, in: Studii Teologice, nr. 9-10,
1949, p. 814.
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Toata randuiala serviciului divin exprima invatatura de credinta a Bisericii si
specificul acesteia. In Sfintele Slujbe se constitue miezul teoretico-teologic, dar in
acelasi timp se pune accent si pe practica liturgica a vietii ortodoxe. Drumul urmat
de imnul bisericesc si alcatuirea celor mai multe din cartile noastre de slujba religioasa,
descrie diagrama pietatii crestine dintr-o lungd perioadi a istoriei bisericesti.® Libertatea
acordata Bisericii de Constantin cel Mare in anul 313 prin edictul de la Mediolanum,
devine un prilej de sarbétoare a triunfului care se exprima pe terenul cultului crestin.
Pentru cé Biserica nu mai traieste sub auspiciul terorii, se deschide spre lume si implicit
recruteaza de aici pietatea proaspata a noului val ce patrunde in Biserica. Dezvolatrea
cultului devine imperios necesara caci acum participarea la slujbe nu mai este ingradita,
catehumenatul putea asista pana la sfarsitul omiliei, iar splendoarea slujbei atrage si
impresioneaza pe cei ce participd. Un al doilea factor al dezvoltarii cantului religios
din Biserica 1l constitue aparitia ereziilor, cici prin cantare, acestea 1si propagau
invatatura gresitd. Biserica se vede nevoita sa contracareze fenomenul acesta si astfel
raspunde prin aparitia unei bogate productii poetice, invesmantata in haina melodiei.

Pana 1n secolul al I'V-lea toate aceste unitati liturgice nu avusesera un caracter
oficial stabilit categoric, precis si riguros obligatoriu dintru inceput, asa ci ele
inlesnisera din chiar prima perioada a istoriei Bisericii, unirea noilor manifestari ale
pietitii particulare cu pietatea intemeiati pe Sfintele Scripturi.* Crestinii primelor
veacuri nu au simtit nevoia unei poezii noi in cult, psalmii ocupau principalul loc in
cultul Bisericii si satisfaceau nevoia sufleteascd a fiecarui credincios.

Odata cu libertatea oferita de Constantin cel Mare in anul 313, protopsaltii orto-
docsi s-au intrecut In compunerea de melodii si imne pentru toate slujbele bisericii.
In toata aceastd comoari a ortodoxiei — imnografia si muzica — este cuprinsi istoria
mantuirii crestine. Aceastd importanta a cantarii bisericesti ortodoxe in viata liturgica
a Bisericii, ne este aritat si de faptul ci ,,aproape tot cultul ortodox este cantat™. Ea
»indulceste cuvintele de rugdciune si de slavire a credinciosilor si deci si inima celor
ce o folosesc™. Dezvoltarea vietii cultice a apirut ca o necesitate a nevoilor cres-
cande ale credinciosilor. Sentimentul religios al omului nu a mai putut fi satisfacut
cu ceea ce se preluase din sinagoga iudaica, astfel cuvintele se cer a fi exprimate
prin poezie si muzica, dar toate au la baza adevarurile de credinta ale Bisericii. Asa
stand lucrurile, adevérurile religioase sunt intelese nu numai cu mintea, ci si cu
inima si susufletul.

Petre VINTILESCU, Despre poezia imnografica din cartile de ritual si cantarea bisericeasca,
Renasterea, Cluj-Napoca — 2005, p. 5.

4 Petre VINTILESCU, Despre poezia imnografica..., p. 8.

Nicolae NECULA, Traditie si innoire in slujirea liturgicd, vol. 111, Editura Institutul Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 43.

Alexie A. BUZERA, ,,Cantarea in comun, mijloc de sustinere si aparare a dreptei credinte”, in: Biserica
Ortodoxa Romdnad, an. CVIII, 1990, nr. 1-2, p. 98.
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Cantarea ,,este mijlocul cel mai potrivit prin care putem sa ne lepadam, in timpul
cat ne rugdm, de haina grijilor lumesti si sa ne indreptam gandul, cu sufletele cucerite,
catre Dumnezeu, In atmosfera minunatd de liniste interioara care se creeaza in noi
prin ea. Menirea cantirii bisericesti este de a modela Intreaga noastra fiint, facand-o,
prin echilibrul interior pe care il creeaza, total disponibild marilor elevatiuni (maretie
morald, indltime spirituald) care au darul de a ne transforma sufletul, de a-1 innobila.
Omul credincios isi deschide inima, care incepe sa cante si sa laude pe Dumnezeu
prin mijlocirea cantarilor si, mai ales, sub forma psalmilor si a imnelor bisericesti, avand
drept scop primordial, apropierea cat mai mare de Dumnezeu si, prin aceasta, implicit,
curitirea sufleteasca™’.

Cantarea bisericeasca
in viziunea Sfintilor Parinti si a scriitorilor bisericesti

In conceptia Sfintilor Parinti ai Bisericii si a scriitorilor bisericesti, cAntarea
cuprinde textul liturgic sau cuvantul, pe de o parte, iar pe de altd parte, melodia sau
muzica bisericeasca exprimati prin cantare, acestea fiind inseparabile.® Prin cAntarea
bisericeasca reusim sa patrundem in miezul textului liturgic folosit de ea. ,,Biserica
n-a intrebuintat canatrea bisericeascd pentru valoarea ei artistica, ci pentru a da
cuvantului o haini care si-1 impodobesci, fira insi a-1 acoperi sau inibusi™.

Diodor din Tars: ,,Cdntarea trezeste in suflet o dorinta arzatoare pentru continutul
imnului céntat; ea potoleste pasiunile ce se nasc din carne, ea alunga gandurile rele
ce ne-au fost sugerate de vrdjmasii nevazuti, ea se revarsd in suflet ca sa rodeasca
si sd dea fructe bune; pe cei care se luptd cu pietate, 1i face in stare sd indure
incercarile cele mai grozave; pentru cei piosi, ea este un leac impotriva relelor vietii
pamantesti”'”.

Sfantul Vasile cel Mare: ,,Cand Duhul Sfant vazu cat de greu era a-i conduce
pe oameni la virtute si de cate ori se abdtuserd de la calea cea dreapta din cauza
inclindrii lor naturale spre placerile senzuale, ce facem? El amesteca in precepte
religioase dulceata melodiei pentru ca, prin mijlocirea urechii, sd primim fara a ne
indoi, continutul folositor al cuvintelor (...); melodiile armonioase ale psalmilor au

7 Ton BOSTENARU, ,,Muzici si cult in Biserica Ortodoxa”, in: Studii Teologice, an XXIII, 1971, nr.
1-2, p. 110.

8 Toan-Eugen BUTA, Reglementdri canonice privind cantarea liturgicd, Andreiand, Sibiu, 2016, p. 37.

° Toan TEOROVICI, ,,Cantarea corectd in Biserica”, in: Mitropolia Banatului, an. XXVII, 1977, nr.
4-6, p. 378.

10 Sebastian BARBU-BUCUR, ,,Cantarea de cult in Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie in cntarile
Bisericii Ortodoxe”, in: Studii Teologice, an. XL, 1988, nr. 5, p. 87.
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fost adaugate pentru ca acei care sunt inca copii si putin dezvoltati (...) sa-si formeze
cu adevirat sufletele, in timp ce ei cred ci executd melodiile”'".

De cele mai multe ori atunci cdnd mintea este obositad iar cuvintele rugaciunii
devin fard folos, doar cintarea insoteste mintea noastra spre Dumnezeu. Sfantul
Grigore Sinaitul recomanda: ,,Cand vei sedea ziua sau noapte, linistindu-te, rugandu-te
des lui Dumnezeu, fara ganduri, intru smerenie si, v-a slabi mintea ta sa strige, iar
trupul si mintea te vor durea prin fixarea puternica, prin chemarea deasa a lui lisus,
incét nu vei mai simti cédldura si nu te vei mai veseli ti deci nu vei mai avea ravna si
rabdarea ce se naste din aceasta stare, ridica-te 1n picioare si cantd singur sau cu
ucenicul care e cu tine, sau indeletniceste-te cu meditarea vreunui cuvant. Cand stai
si canti singur, zi si <Sfinte Dumnezeule>. Pe urma fa iarati rugaciunea cu sufletul
sau intelegerea, mintea luAnd aminte la inima”'%.

Sfantul Ioan Gura de Aur: ,,Dumnezeu vazand cd cea mai mare parte dintre
oameni erau nepasatori, putin dispusi sa citeasca lucruri spirituale si sa indure cu
placere osteneala, voi sa le faca munca mai placutd; El adauga la cuvintele profetice
melodia, pentru ca, atrasi de ritmul cantarii, sa-I 1nalte toti cu céldurad imne sfinte.
Céci nimic pe lume nu desteapta atat de mult sufletul, ddndu-i aripi, liberdndu-1 de
piedicile din lume si desfacandu-1 de cele trupesti, dandu-i ravna de a se pleca la
cugetarile filozofice, facandu-1 sa nu-i pese de toate lucrurile, ce tin de viata paman-
teascd, ca o melodie si cantare divini adaptata ritmului”'?.

Sfantul Ioan Guréa de Aur: ,,vocile noastre sunt ca si coardele unei chitare,
care scot sunete diferite, dar creaza o armonie a pietatii. Caci credinciosii se deosebesc
prin varstd, nu insa ti sla cantarea in comun.aceeasi respiratie care regleaza vocile,
face din toate o singurd melodie, precum spune David, cand cheama toate véarstele
de ambele sexe la aceasta simfonie, zicand (Ps. 150,6) <Toata suflarea sa laude pe
Domnul>"",

Sfantul Ioan Casian: ,,uneori un verset din psalmi ne dd ocazia unei rugaciuni
inflacarate in timp ce cantam. Alta datd, modularea armonioasa a vocii unuia dintre

fratii nostri atata in sufletul nostru surprins o rugiciune fierbinte”".

Fericitul Ieronim: ,Noi trebuie sa cantdm, sa psalmodiem si sd ldauddm pe
Dumnezeu mai mult cu sufletul decat cu glasul nostru. Sa ma inteleaga tinerii, sa ma
priceapa aceia a caror oficiu este de a canta psalmi in biserica: trebuie sa cantam lui

I SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilia I la Psalmi, apud. Toan-Eugen Buta, Reglementdri canonice...,
p. 39.

12 SFANTUL GRIGORE SINAITUL, Despre liniste si despre cele doud feluri de rugdciune, in 15
capete, Filocalia, vol. I, Humanitas, 2004, p. 179.

13 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Omilii la Psalmi, Doxologia, lasi, 2011, p. 284.

14 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Omilii la Psalmi, Doxologia, lasi, 2011, p. 686.

15 Petre VINTILESCU, Despre poezia imnografica..., p.146.
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Dumnezeu cu inima, nu cu glasul; sa nu umblam a indulcii gatul si larinxul cu
medicamente, cum fac tragedienii, pentru a face sa se auda in biserica cantece si
inflorituri de teatru, ci sd laudam pe Dumnezeu cu frica, prin faptele noastre si
cunoasterea Scripturii”'®,

Vedem astfel ca Parintii Bisericii urmareau in primul rand ca cei ce canta in
biserica sa 1si reprime tendintele vanitoase de afirmare, de iesire in fatd; ei vedeau in
frumusetea cantérii doar modul de Tndltare spirituald, o emotie inaltitoare, a coborarii
cuvintelor cantdrii in inima. De aceea insista pe disciplinarea vocilor, indiferent de
timbru vocal al crestinului, de varsta sau de faptul ca nu stie ritmurile melodiilor,
cautau doar ca unitatea in cantare sa faca posibild unirea cu Dumnezeu si prin cantare.
Pe de altd parte Sfintii Parinti si scriitori bisericesti au avut un aport deosebit la dez-
voltarea cantarii bisericesti aratand importanta ei in contextul apararii dreptei credinte
in fata ereziilor. Parintele Nicolas Lossky ne spune ca muzica liturgica ,.este limitata
in libertatea sa de sensul textului recitat sau cantat”'’. Este adevirat faptul ci Parintii
si scriitorii bisericesti nu sunt cei care au inventat muzica crestind, dar ei sunt cei care
au adus un spirit nou, au indicat o tinutd muzicald compatibila cu Sfanta Scriptura.
Rolul lor a fost acela de a opri si a mustra abuzurile, de a indeparta noile obiceiuri
aduse de masele de credinciosi care nu erau in concordanta cu Evanghelia Mantuitorului.
De asemenea si in canoanele sinoadelor au fost indicatii cu privire la regulile Parintilor
Bisericii cu privire la cantarea liturgica.

Cantarea bisericeasca in cuprinsul canoanelor

Cum era natural, cantarea bisericeasca, a fost cuprinsa in reglementari de ordin
canonic, tocmai pentru a respecta invatatura Bisericii. Reglementari canonice cu referire
la cantarea bisericeasca s-au elaborat odata cu hotararile Sinoadelor Ecumenice si
locale, dar in acelasi timp si precizarile unor Sfinti Parinti ai Bisericii care, prin scrierile
lor, au aritat felul cum se cuvine si cum trebuie si se cante in Biserica.'® Toate aceste
colectii ale canoanelor Bisericii Ortodoxe au in cuprinsul lor diferite reglementari
in ceea ce priveste cantarea din Biserica.

Canonul 59 Laodiceea 343: ,Nu se cuvine sa se citeasca 1n biserica cantari speciale,
nici cirti necanonice, ci numai cele canonice ale Testamentului Vechi si Nou™".

Au existat crestini care in perioada primara a Bisericii compuneau imne in cinstea
Mantuitorului, pe care, mai apoi, le cantau in timpul slujbelor divine. Mai tarziu, cand

16 Petre VINTILESCU, Despre poezia imnograficd..., p.145.

17 Nicolas LOSSKY, Teologia muzicii liturgice, Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, p. 44.
18 Toan E. BUTA, Reglementdari canonice..., p. 58.

19 Toan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, 1992 p. 230.
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si ,,ereticii au Inceput sa compuna astfel de cantari si cand aceste cantari eretice se
cantau fard nici o critica in biserica, Parintii de la Laodiceea au interzis sa se mai
citeascd in biserica acest fel de cantari speciale sau carti necanonice si au dispus sa

»20 Acest canon

se poata citii numai cartile canonice ale Testamentului Vechi si Nou
interzice cu desavarsire cantarea imnelor cu caracter particular in bisericd. Urméatorul
canon din Laodiceea, Canonul 60, stabileste clar care sunt cartile canonice ce alcatuiesc
canonul Sfintei Scripturii’'. Vedem deci cd primul canon, 59 Laodiceea, stabileste
ca in Biserica sa se cante numai cantari canonice, iar in urmatorul, 60 Laodiceea,
sunt stabilite cartile canonice ale Scripturii.

Canonul 81 al Sinodului VI Ecumenic Constantinopol 680-681: ,,.De vreme
ce am aflat cd, in unele tari, la clntarea cea intreit sfanta (trisaghion), dupa <sfinte
fara de moarte>, se rosteste in chip de adaos: <Cel ce Te-ai rastignit pentru noi,
miluieste-ne pe noi>, iar cd acesta (adausul), impreund cu nelegiuitul eretic care a
nascocit o astfel de rostire, s-a lepadat din cantarea cea de acest fel, ca strdin de
dreapta credinta, si noi Intdrind cele mai intai statornicite cu toata evlavia de catre
Sfintii nostri Parinti, 1i ddm anatemei pe cei care, si dupd oranduirea de fata, primesc
in biserica o astfel de rostire, sau in vreun alt chip o addugare la cantarea cea intreit
sfanta (trisaghion). lar dacé cel ce calca cele oranduite este din cinul preotesc (sacerdot),
poruncim sa se despoaie de vrednicia preoteasca, iar daca este laic sau monah, si se
afuriseascd™*. Acest canon hotiriste ca de aici nainte orice abatere eretici in textul
liturgic sa fie pedepsita aspru.

Aceste doud canoane stabilite de Parintii Bisericii arata lupta dusa pentru ca
dreapta credintd sa triunfe, in acelasi timp si cantarea bisericeasca trebuie sa fie
pusé in acord cu invatatura Bisericii, Incat sa fie indepartatd orice urma eretica sau
abatere de la credinta ceea dreapta.

De asemenea au fost reglementari canonice si in ceea ce priveste pe cel ce executad
cantarea bisericeasca, cantareti, psalti.

20 Nicodim MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe, insotite de comentarii, vol 11, trad. Dr. Nicolae
Popovici si Uros Kovincici, Arad, 1934, p. 118.

2l Toan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 230-231: ,,Cartile Testamentului Vechi care
trebuie sd se citeasca sunt: 1. Facerea lumii; 2. Iesirea din Egipt; 3. Leviticul; 4. Numerii; 5. A doua
Lege; 6. Isus a lui Navi; 7. Judecatorii si Rut; 8. Estir; 9. Ale imparatilor, intdia si a doua; 10. Ale
imparatilor, a treia si a patra; 11. Paralipomena, intdia si a doua; 12. Ezdra, intdia si a doua; 13. Cartea
Psalmilor 150; 14. Pildele lui Solomon; 15. Ecclesiastul; 16. Cantarea cantarilor; 17. Iov; 18. Cei
doisprezece proroci; 19. Isaia; 20. leremia si Baruh, Plangerile si epistolele; 21. Iezechil; 22. Daniil.
lar ale Testamentului Nou, cestea: Patru Evanghelii, a lui Matei, a lui Marcu, a lui loan, a lui Luca;
Faptele Apostolilor; Sapte epistole catolice: a lui lacob, una, ale lui Petru, doua, ale lui loan, trei, a lui
ITuda, una; paisprezece epistole ale lui Pavel: catre Romani, catre Corinteni, doud, catre Galateni, una,
catre Efeseni, una, catre Filipeni, una, cdtre Coloseni, una, catre Tesaloniceni, doud, catre Evrei, una,
citre Timotei, doud, catre Tit, una, catre Filimon, una”.

22 Joan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 150.
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Canonul 15 Laodiceea 343: ,,Afara de cantaretii canonici, care se urca pe amvon
si canti din carte, altora nu li se permite si cante in biserici”*. Conform acestui
canon, cantaretii bisericesti, aveau acest drept de a canta din amvon cantari din cari
speciale, dupa care se executa cantarea bisericeascd. Dar acest canon nu opreste cre-
dinciosii de a participa activ la cultul liturgic, ci acestia cantau avand ca indrumator
cantaretul bisericesc, iar cantdrile erau in concordanta cu invatatura Bisericii. Acest
cantdret bisericesc, pentru a Indruma poporul la sfintele slujbe, trebuia sa cunoasca
dreapta credinté dar si rinduielile bisericesti impreuna cu cantarile lor.

Participarea credinciosilor la slujbe, prin raspunsurile pe care le dddeau, avandu-1
indrumator pe cantdretul bisericesc, nu Insemna, intr-un fel sau altul, anularea
rolului pe care 1l avea cantaretul in cadrul slujbelor religioase, acela de conducator
sau dirijor al cAntirilor bisericesti.**

Parintii Bisericii au purtat de grija si in ceea ce priveste conduita morala a celor
ce sunt alesi cantareti bisericesti. Canonul 4 trulan 692 specifica acest lucru: ,,Daca
vreun episcop, sau presbiter, sau diacon, sau ipodiacon, sau citet, sau cantaret, sau
ostiar (usier, portar) s-ar amesteca (Impreuna) cu o femeie inchinata (afierositd), con-
sacrata (dedicatd) lui Dumnezeu, ca unul care a stricat pe mireasa lui Hristos, iar daca
ar fi laic, si se afuriseasca”?.

Aceste femei erau; diaconitele, vaduvele, fecioarele dar si monahiile. Acest pacat
era socotit de Sfintii Parinti ca sacrilegiu (ierosilie). Pedepsele pentru cler hirotonit,
dar si nehirotonit era aceea de a fi afurisiti si Indepartati din functie. Conduita morala
a clericilor dar in acelasi timp si a mirenilor trebuia sa fie ireprosabila, cici acestia
erau si sunt cei care urmau lui Hristos.

Alt canon care vizeaza conduita morala este canonul 43 apostolic: ,,Ipodiaconul,
sau citetul, sau cantaretul, aceleasi facand, ori sd inceteze, ori sd se afuriseasca;

1"?®, Acest canon intregeste canonul 42 apostolic: ,,Episcopul, ori

asigderea si laicu
presbiterul, ori diaconul, petrecand cu zaruri si cu betii, ori sd inceteze, ori si se
cateriseascd”’. Canoanele acestea au in cuprinsul lor reguli in ceea ce priveste
conduita nu numai a membrilor clerului inferior si superior, ci a tuturor membrilor
Bisericii si se raporteaza la morala crestind. Aceste doua canoane se regisesc si in

paginile Sfintei Scripturi®®.

23 Joan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 220.

24 Toan E. BUTA, Reglementdri canonice..., p. 65.

25 Joan N. FLOCA, Canoanele..., p. 104.

26 Joan N. FLOCA, Canoanele..., p. 32.

27 JToan N. FLOCA, Canoanele..., p. 31.

28 1 Tim. 3,2-3,8-9 ,,Se cuvine, dar, ca episcopul si fie fard de prihand, barbat al unei singure femei,
veghetor, intelept, cuviincios, iubitor de strdini, destoinic sa invete pe altii. Nebetiv, nedeprins sa
bata, neagonisitor de castig urat, ci bland, pasnic, neiubitor de argint.”...”Diaconii, de asemenea,
trebuie sa fie cucernici, nu vorbind in doua feluri, nu dedati la vin mult, neagonisitori de castig urat.
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Maniera de interpretare si modul de executie al cantérilor bisericesti este de
asemenea foarte importantd. Canonul 75 al Sinodului VI Ecumenic 680—681
lamureste si acest aspect. Textul canonului este urmatorul: ,,Voim ca cei ce se afld in
biserica spre a canta, s nu se foloseasca de strigite netocmite (fara randuiala, vaiete)
si s sileasca firea spre racnire, nici sa zica ceva pe deasupra decat dintre cele care
Bisericii nu-i sunt nici potrivite, nici cuviincioase, ci cu multd luare-aminte i smerenie
sd aduca cantari lui Dumnezeu Cel care vegheaza asupra celor ascunse, caci sfantul
cuvant a invitat pe fii lui Israel si fie cucernici (III Moise 15,31%)*°. Rugiciunea
Bisericii daca nu este facutd in duh atunci nu este primita. Atmosfera din biserica
precum si cantarea lina face ca aceasta impletire dintre rugaciune si cantare sa urce
ca tamaia cu bun miros inaintea Lui Dumnezeu. Aceastd smerenie a Bisericii face ca
Duhul Sfant sa se pogoare In permanenta asupra credinciosilor. Nu este nevoie sa
teatralizam cantarea liturgicd, 1n acest sens nu trebuie s capete o conotatie fortatd in
care textul liturgic sa nu-si gaseasca intelesul, cantarea este cea care Insoteste cuvantul
si nu invers. Ragnirea de asemenea duce la pierderea armoniei cantérii, a realitatilor
ceresti al carui simbol este cantarea. Ragnirea poate exprima (daca poate exprima
ceva) cel mult o dezordine, o lipsa de armonie spirituald — in planul vazut (auzit, in
cazul acesta) al simbolului liturgic, el silind vocea sa se indeparteze de cuvant si de
sunetul cu aspect si sens muzical.>' Cantiretul bisericesc este oprit si cada prada slavei
desarte, ci el trebuie prin cantare sd transmitd aceea stare duhovniceasca specifica
rugaciunii.

Analizand cantarea bisericeasca sub aspect tehnic, aceasta nu are nimic in comun
cu ,,arta” teatrala sau manifestarea artistica. Ea nu are nimic in comun cu ceea ce
este artificial sau spectaculos.’> Acest canon este valabil si astizi, iar Biserica este
ceea care il actualizeaza In permanenta prin cantare traita in mod duhovnicesc.

Un alt canon care stabileste reguli de executie a cantarii liturgice este canonul
17 Laodiceea: ,,Nu se cuvine a se impreuna cantarea psalmilor in adunarile slujbelor
dumnezeiesti, ci in intervalul de dupi fiecare psalm si se faci citire™™
stabileste ca 1n timpul cantarii sd se faca si citiri, pentru ca poporul care era la

. Acest canon

slujba sa-si pastreze mereu atentia treaza.

Pastrand taina credintei in cuget curat.” I Cor. 6,10 ,,Nici furii, nici lacomii, nici betivii, nici
batjocoritorii, nici rapitorii nu vor mosteni imparatia lui Dumnezeu. etc.

2 Levitic 15,31 ,,Asa sa feriti pe fiii lui Israel de necuritenia lor, ca si nu moari ei in necuritenia lor,
spurcandu-Mi locasul Meu cel din mijlocul vostru”.

30 Joan N. FLOCA, Canoanele..., p. 148.

31 Vasile GRAIDIAN, Teologia cantdarii liturgice in Biserica Ortodoxd, Editura Universitatii ,,Lucian
Blaga”, Sibiu, 2000, pp. 156-157.

32 Joan E. BUTA, Reglementdri canonice..., p. 79.

3 JToan N. FLOCA, Canoanele..., p. 220.
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Potrivit traditiei vechi, psalmii lui David se cantau fara intrerupere, timp in care
poporul obosea si iesea din biserica. Din aceastd cauza, Sfintii Parinti, prin canonul

34 Cantarea bisericeasca

de fatd, au dispus ca dupa fiecare psalm si se aseze cate o citire
in cadrul cultului divin, are o fundamentare canonica, in sensul in care Biserica s-a
ingrijit de toate aspectele care o privesc, reglementad-o canonic si aratand limitele
legale sau canonice de desfasurare sau de practicare a acesteia.”> De asemenea in
practica veche a Bisericii cantarea psalmilor insotea cele doud momente importante
din viata crestinului: agapa si Euharistia — jertfa ceea nesangeroasa prin care crestinul

se Tmpartasea de Hristos.

Cantarea bisericeasca trebuie sa indeplineasca anumite calitati

Vedem cé odata ce a inceput mileniul al I1I-lea, In sfera muzicii liturgice ne
vedem confruntati cu o mare diversitate. Pentru unii, chiar pentru unii ortodocsi,
Traditia este redusa la ceea ce ni se transmite din trecut: ceea ce Parintii nostri au
spus si au facut. Deci, este suficient sa 1i copiem, s repetim astdzi ceea ce ei au
spus s-au au ficut ieri pentru a fi ,,in Traditie”.’® Realiatea este ci adevirata Traditie
nu se repetd, se traieste de fiecare generatie, dar urmand linia Sfintilor Parinti ai
Bisericii.

In practica, muzica liturgica sufera de faptul ¢4, intr-o mare masura, este tributara
gustului fiecaruia. Pentru foarte multi, o anume muzica va fi considerata liturgica,
in functie de gradul ei de familiaritate. Sunt liturgice acele trasaturi cu care suntem
obisnuiti, daca se poate, chiar din copilarie (sau incd de cand am venit la Ortodoxie,
in cutare sau cutare bisericd)!*’

Prima calitate a muzicii bisericesti este aceea ca nu trebuie si fie complicata,
ea porneste din inima curata si este Incalzitd de focul dumnezeiesc. Glasul celui ce
canta trebuie sa fie in deplind armonie cu inima, sd exprime simtirea inimii, caci
totdeauna e folositor ca cele ale lui Dumnezeu si fie meditate in inima*. Sfantul
Apostol Pavel ,,Voi cdnta cu duhul, voi canta si cu mintea” 1 Cor. 14,15. Aceste
sentimente pornite din inima 1n cantare 1i face pe Parintii Bisericii sd pund accent si
pe curasia inimii. In Vechiul Testament avem exemplul lui David, care, copil fiind
si avand inima curatd, reuseste sd potoleasca duhul tulburat al lui Saul atunci cand
canta. Toti sunt de acord, spune Sfantul Ambrozie, pentru a admite ca nu trebuie sa

3 Nicodim MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe..., p. 96.

35 Toan E. BUTA, Reglementdri canonice..., p. 80.

36 Nicolas LOSSKY, Teologia muzicii..., p. 61.

37 Nicolas LOSSKY, Teologia muzicii..., p. 63.

3 Stefan C. ALEXE, ,,Foloasele cantirii bisericesti in comun dupd Sfantul Niceta de Remesiana”, in:
Biserica Ortodoxa Romdnd, an LXXV, nr. 1-2, 1957, p. 171.
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incetezi a 1auda pe Dumnezeu, fie zicind un imn, fie cantand impreund, in orice timp,
slava lui Dumnezeu®. Cel care cantd cu inimi curati alungi de la el orice tulburare
a lumii, orice durere sau purtare de grija, iar sufletul sdu devine linistit si netulburat
precum David psalmistul.

Asa cum recomanda si Sfintii Parinti a doua calitate este aceea de a evita afectarea
teatrald. Lumea pagéna unde crestinismul incepea sa prinda contur, de multe ori avea
influenta asupra ,,poporului lui Dumnezeu”, de aceea lupta cu ceea ce este rau de multe
ori era aprigd. Cei care ascultau sunetele muzicii dulci si fermecatoare ale antichitatii,
de multe ori cautau sa introduca acest fel de cantare si in biserica. Aceste incercari,
care erau adevarate atentate la simplitatea si frumusetea muzicii traditionale bisericesti,
au ingrijorat pe multi dintre conducétorii Bisericii, acestia intervenind energic, mustrand,
sfatuind si indemnand pe credinciosii lor si laude pe Dumnezeu cum se cuvine®.
Sfantul Niceta de Remesiana insistd in chip deosebit asupra adevératei cantari, cea
in armonie cu religia, cu dogma ei, criticand aspru pe cei ce se manifesta in timpul
sintelor slujbe, ca tragedienii pe scend*'. Melodia este cea care imbraci textul liturgic
si indeamna pe credincios sd mediteze la Dumnezeu, dar in acelasi timp si sa se roage.
In acelasi timp cantaretul si fie atent la cAntare incat aceasta si placa lui Dumnezeu
inaintea caruia se aduce aceastd cantare. Melodia cantdrii nu trebuie sa prevaleze
din importanta textului. Prin aceasta doar putem sd ne concentram mai usor la
intelegerea textului sfant. Din toti psalmii lui David vedem ca melodia nu are mai
mare importanta ci este cea care produce bucurie sufletulu in intalnirea cu Creatorul.

Slujba impodobita cu cantari, pe langa rugéciuni si cantari sfinte, se aseamana
cu un ospit bogat.*? De aici putem deduce o a treia calitate a muzicii bisericesti,
anume, acordul dintre cuget si cantare. Iubitilor, 1i se adreseaza Sfantul Niceta,
lasand la o parte vorbele de prisos, sa cantam cu simtul ascutit si cu mintea treaza
ca sa nu displacem lui Dumnezeu. Sa cugetam ceea ce cantam, ca nu cumva mintea
fiind orbitd de cuvinte si cugetri striine s lucreze fira nici un folos.** Cantarea in
biserica nu este altceva decat expresia credintei, iar aceasta are o influentd pozitiva
asupra sufletului celui din adunare ce asultd sau canta dupa cantaret. Cantarea face
ca meditatia la pacatele noastre sa devina mai pregnanta, iar textul aduce parerea de
rau pentru tot ce am gresit, punand in suflet hotararea de indreptare.

Parintii Bisericii au indemnat permanent ca cantarea si se execute In comun.
Aceasta ne duce la o altd conditie a cantdrii, sa fie comuna, omofona si uniforma.
Stantul Niceta este pentru o cantare a tuturor credinciosilor, fara deosebire de sexe,

3 Stefan C. ALEXE, Foloasele cdntarii bisericesti..., p. 172.
40 Stefan C. ALEXE, Foloasele cdntarii bisericesti..., p.174.
41 Stefan C. ALEXE, Foloasele cdntarii bisericesti..., p. 174.
42 Stefan C. ALEXE, Foloasele cdntarii bisericesti..., p. 172.
43 Stefan C. ALEXE, Foloasele cantarii bisericesti..., p.173.
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varsta sau conditie sociala. El cere tuturor celor care canta sa formeze un tot armonic.
Nu unul sa o ia Tnainte in chip prostesc si altul sa rdimana In urma, sau unul sa coboare
vocea si unul s o ridice, ci este invitat fiecare sa incadreze vocea sa cu multd umilinta,
intre glasurile corului care canta laolalta; nu ca cei care ridica glasul sau o iau inainte
sd iasd in evidentd in chip necuvincios ca spre o ostentatie prosteasca, ca nu cumva
si voiasca si placd omenilor.* In trecutul Bisericii cantarea in comun era practicata
tot timpul. Sa ne aducem aminte de procesiunile de pe strazile Constantinopolului a
credinciosilor in frunte cu episcopul, care mai apoi intrau in biserica si sdvarseau
jertfa lui Hristos. De asemenea exista reguli clare in ceea ce priveste disciplina in
timpul serviciului liturgic. Sfantul Niceta fixeaza cateva: <Cand se canta, toti sa cante;
cand se roaga, toti sa se roage; cand se citeste sa se faca liniste ca sa se auda la
fel de catre toti ceea ce citeste lectorul, nu altul rugandu-se cu voce tare sa faca
zgomot. Daca sosesti mai tarziu, cand se savarseste cetirea, adora numai pe Domnul,
inchini-te si ascultd cu atentie>.*

Cantarea in comun face ca unitatea eclesiali s fie desavarsita. In cAntare glasurile
credinciosilor se unesc cu cele ale sfintilor si ale ingerilor. Toaté biserica (cea luptatoare,
dar si cea triunfatoare) se uneste in cantare spre a aduce lauda lui Dumnezeu, spre a
canta minunile pe care le face cu noi oamenii. Cantarea face ca tot raul sa dispara,
descopera in credincios curajul de a lupta, face ca plansul sda devina un plans al
bucuriei Intalnirii cu Dumnezeu, aduce mangaiere celor aflati in intristare, naste in
suflet hotdrarea pocaintei si a evlaviei spre cele sfinte. Un alt beneficiu a cantarii
este educatia, cici antichitatea considera muzica ca pe o arta educatoare prin excelenta.
Muzica devine mijlocul prin care Biserica scoate in evidenta invatatura de credinta
si nici Intrun caz nu evidentiaza calitatile vocale ale interpretului.

Calitatea tacerii cuvantului conjugat cantarii-psalmodie este, poate, expresia cea
mai Indrazneatd idee a unei ,,teologii a muzicii liturgice”, din perspectiva ortodoxa,
fara a folosi acest epitet aici in sens confesional. De fapt, este vorba de o ortodoxie
comund tuturor celor care doresc sd slujeasca Domnului in spiritul unei legaturi
indisolubile intre ,,cuvant si cantare”, care intotdeauna face sa renasca Traditia, sub
indrumarea Sfantului Duh.*

4 Stefan C. ALEXE, Foloasele cdntarii bisericesti..., p. 177.
4 Stefan C. ALEXE, Foloasele cdntarii bisericesti..., p. 178.
46 Nicolas LOSSKY, Teologia muzicii..., p. 89.
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Sofian Boghiu,
temnita — urcus catre inviere*

Andrei lordache™

Introducere

Istoria nu a cunoscut mereu o perioada de pace cum este in zilele noastre, existand
in decursul timpului razboaie, revolutii, regimuri autoritare impuse de unii dictatori
care au contribuit la dezvoltarea societatii, dar de multe ori prin unele moduri mai
putin pasnice.

Romania a cunoscut, de asemenea, in decursul istoriei mai multe Incercari, de
multe ori evenimente zbuciumate tulburdnd viata oamenilor. Biserica a avut un rol
important in viata si formarea romanilor, fiind un stalp puternic ce a stat si sta la
baza societatii. In perioada comunisti, ea a luptat prin oameni alesi la pastrarea
credintei. Biserica Ortodoxa nu a dorit, dar nici nu ar fi fost capabild sa realizeze o
cruciada impotriva regimului ateu, dar a reusit sa pastreze usile bisericilor deschise.
Au existat oameni care au aparat si au marturisit credinta cu pretul vietii lor. Jertfa
pe care acestia au adus-o este o urmare a infépturii jertfei pe care Hristos a adus-o
pentru Intreg neamul omenesc. Oamenii care au pasit pe urmele pasilor lui Hristos,
au inteles cd, daca Insusi Dumnezeu S-a facut om si a suferit de bunivoie, o moarte
foarte chinuitoare pe cruce pentru lumea intreaga, asa si ei trebuie sd marturiseasca
cuvantul Lui pana la moarte.

Precum martirii primelor veacuri, martirii din timpul regimului ateu cunosteau
sensul principal al vietii, mantuirea, iar Intelegerea aceasta foarte clard pentru ei fi
responsabiliza, astfel incat nu au ezitat sd marturiseascd adevarata credintd chiar
si in temnitele comuniste. ,, Crestinismul a cunoscut multe epoci de greutdti si de
crizd, dar niciuna cu tdlcul celei de acum...Nimic pdnd acum n-a egalat insd, ca
impietate si ca primejdie, actiunea anticrestind desfasurata de un sfert de secol in
Republica Sovietica si, ce e mai grav, pregatita acolo pentru a se revarsa ca un

torent de lavd sufocantd si ucigdtoare asupra Bisericii si a lumii intregi””’.

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr.conf.univ.dr. Gheorghe Holbea.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Justinian Patriarhul”, Universitatea din Bucuresti.

' Pr. Teodor M. POPESCU, ,,De la Nero la Stalin”, prelegerea inaugurald tinutd de Facultatea de
Teologie din Bucuresti in noiembrie 1941, in: Gdndirea, 1942, p. 22.
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Fiecare marturisitor a slujit lui Hristos, Bisericii si tarii in modul in care el a stiut
mai bine. Unii au dezvoltat literatura teologica si au publicat foarte multe articole
in care au vorbit despre Hristos, jertfa Lui, dar au alcatuit si manuale care sa fie
folositoare facultatilor de teologie, precum Parintele Profesor Dumitru Staniloae.
De asemenea, el a citit si tradus scrierile Sfintilor Parinti, dar a si scris in acelasi
duh, aducand un suflu nou credintei care devenea tot mai rigidé si mai superficiala.
Altii au expus prin arta, poezie si pictura esentialul vietii in Hristos, precum Vasile
Voiculescu, Radu Gyr si Nichifor Crainic. Personalitatea marcanta a lui Sandu Tudor
a reusit sa adune pe toti acesti slujitori ai lui Hristos. El a infiintat la Manastirea
Antim din Bucuresti Rugul Aprins, o miscare mistica ce avea in vedere practicarea
rugdciunii inimii. Printre experientele isihaste, cei adunati discutau despre greaua
perioada in care se afla Biserica si tara. Puneau in fatd rugaciunea, ca fiind cheia
prin care crestinismul poate rezista acestui regim autoritar.

Rugul Aprins

In jurul anului 1945 la Manistirea Antim era santier, dar totusi multi oameni
veneau la un program de cateheze numit Rugul Aprins.

Aceastd rugaciune in care se cheama neincetat numele lui Hristos avea rolul de a
intdri pe cei care urmau sa intre in inchisoare, dar si pe cei care, desi nu erau inchisi,
traiau ,, sub imperiul teroarei, al supravegherii permanente, al fricii, al denunturilor,
al dezumanizarii. Rugul Aprins a fost, un gand anume sau nu, dar a fost in fapt
pregdtirea pentru intrarea in Marele Intuneric comunist, care avea si dureze in
Romadnia aproape jumatate de secol. Parola tainica de supravietuire crestind a fost
retragerea, ascunderea in taina Rugdciunii lui lisus: Doamne lisuse Hristoase, Fiul
lui Dumnezeu, miluieste-md pe mine pdcatosul ™.

Aceasta denumire nu este intamplatoare, ,, Rugul Aprins nu este o inventie literar-

politica: el vine din orizontul originar al Revelatiei’”

2 1ar acolo i S-a aratat ingerul
Domnului intr-o para de foc, ce iesea dintr-un rug; si a vazut ca rugul ardea, dar
nu se mistuia. Atunci Moise si-a zis: «Ma duc sa vad aceasta ardtare minunatd: ca
rugul nu se mistuiestey» ” (Iesire 3, 2-3). Parintele Daniil Tudor (Sandu Tudor) a luat
acest text drept un simbol care sa defineascd o stare de veghe, o stare a credin-
ciosilor in care credinta sd arda prin rugaciune neincetata si astfel sa reziste in fata
regimului ateu.

Prin impletirea armonioasd dintre cuvant si artd, Parintele Sofian Boghiu este

figura marcanta printre marturisitorii credintei din perioada comunista. A participat

2§ Mitr. Antonie PLAMADEALA, Rugul aprins, Apologeticum, Sibiu, 2006, p. 27.
3 Arhim. André SCRIMA, Timpul rugului aprins, Humanitas, Bucuresti, 2000, pp. 145-146.
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si el la Intrunirile Rugului Aprins si In urma rugéciunii si a unei vieti duhovnicesti
a primit pe Cuvantul sd sddeasca In mintea lui cuvintele potrivite pe care sa le
impartaseasca acelor multi credinciosi ce l-au cercetat pentru a primi sfaturi. El
spune ca se adunau multi oameni la aceste intruniri, in special studenti ,,si veneau

’

oameni distinsi, care vorbeau despre diverse subiecte in legatura cu viata spirituala”,
mai mult el marturiseste ci ,, nu era nimic politic™”.

Chiar in aceasta perioada, Mitropolitul Nicolae al Rostovului fuge din Rusia
pentru cé este prigonit, ajungand, prin intermediul nemtilor la Manastirea Cernica
impreuni cu duhovnicul siu, Parintele rus Ioan Kulighin®. Au aflat de Rugul Aprins
si au venit si ei la Manastirea Antim in fiecare simbata, iar lunea se intorceau la
Cernica. Prezenta Parintelui loan Kulighin a fost una esentiald in ceea ce priveste
Rugaciunea lui lisus, fiind un practicant autentic al acestei rugaciuni. Cuvintele si
viata Parintelui [oan l-au ajutat mult pe Parintele Sofian sa inteleaga puterea rugaciunii
neincetate. De asemenea, el a absorbit toate invataturile discutate in cadrul adunarilor
din biblioteca Manastirii Antim §i, mai tarziu le-a pus in slujba ucenicilor sai si a
fiilor sai duhovnicesti.

O viata inchinata lui Dumnezeu si oamenilor

Parintele Sofian Boghiu s-a ndcut pe 7 octombrie 1912, in Basarabia, satul
Coconestii Vechi, raionul Balti. A fost cel de-al treilea copil din cei sase ai unei
familii de tarani credinciosi, primind numele de botez Serghei. Parintele marturiseste:
., Copilaria mea este simpla, noi am fost sase copii in casd... parintii mei au fost
agricultori si lucram si noi si lucrau i ei...am fdcut scoala in sat, patru clase primare
cum era pe atunci’®. Inca din tinerete, el a avut o chemare spre slujirea lui Dumnezeu,
astfel ca, la varsta de 14 ani a intrat ca frate la Schitul Rughi-Sorca, In toamna anului
1926. In 1928, incepe scoala de cantareti bisericesti de la Manstirea Dobrusa-Soroca,
avand o voce foarte frumoasa, si o termina in 1932. Acesti ani au fost de bucurie pentru
Parintele Sofian spunand ca ,, acolo atmosfera era alta, erau multi tineri, muzica multd,
veselie mai multd, si m-am simtit mai bine’”.

Dupa absolvirea acesteia, In toamna anului 1932, este trimis la Seminarul monahal
de la Manastirea Cernica, pe care-l absolva n anul 1940. Acolo 1i va avea printre
colegi pe Patriarhul Teoctist Arapasu, pe Gherasim Cristea, Arhiepiscopul Radmnicului,
si pe Parintele Arhimandrit Grigorie Babus. Urmand chemarea pe care Dumnezeu a

4 Arhim. André SCRIMA, Timpul..., p. 16.

5 Parintele Sofian, editie ingijita de loana lancovescu si Constanta Costea, Editura Bizantind, Bucuresti,
2007, p. 17.

¢ Parintele Sofian..., p. 13.

7 Parintele Sofian..., p. 14.
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facut-o, tandrul Serghei este tuns In monahism la 25 decembrie 1937, primind numele
calugaresc de Sofian. Pe 6 august 1939 a fost hirotonit diacon, in catedrala Epis-
copala din orasul Balti, de catre Episcopul Hotinului, Tit Simedrea. Dupa absolvirea
seminarului, in 1940, se reintoarce la Manastirea Dobrusa, dar din cauza ocuparii
Basarabiei de catre rusi se va refugia impreuna cu staretul si alti monahi din obste
la Minastirea Calddrusani. In toamna aceluiasi an se inscrie la Academia de Arte
Frumoase din Bucuresti, sectia Artd Decorativa, devenind la absolvirea ei, In 1945,
pictor licentiat. Intre anii 1942—1946, urmeazi cursurile Facultitii de Teologie, obtinand
licenta cu lucrarea Chipul Mantuitorului in iconografie.

Drumul sdu in viata, care s-a dovedit a fi mereu o ascensiune duhovniceasca,
capata o alta valenta spirituald prin faptul c&, périntele se invredniceste la 15 noiembrie
1945 sa primeasca Sfanta Taina a Preotiei. Acum, toata intelegerea sa duhovniceasca
0 poate pune in practicd in scaunul de Spovedanie, indrumand foarte multi oameni
pe calea spre Hristos, dar o va si Tmbogidti prin dialogurile cu fiii duhovnicesti. El
cunostea bine Filocalia si era familiarizat cu Intelegerile profunde ale Sfintilor Parinti.
li indeamna pe fiii duhovnicesti sa practice Rugiciunea inimii, fiind calea spre o
vietuire autentica n Hristos, arma impotriva ispitelor, dar si pavaza impotriva regimului
comunist, care dorea sd indeparteze din inimile oamenilor pe Dumnezeu Cel Viu.
Asadar, fiecare experienta prin care a trecut o Impartasea si fiilor duhovnicesti, caci
adevarul se afla in lucrurile concrete, iar o marturisire personala este foarte puternica.

Dupa 1949, parintele este trimis de Patriarhul Justinian la Manastirea Plumbuita,
unde erau elevii absolventi de la seminarul Manastirii Neamt. ,, Ei veneau aici pentru
doi ani sa faca practica de sculptura, de pictura, de tampldrie, si m-a trimis pe mine
sa md ocup de ei... luam cdte un elev sau doi, care erau asa, mai buni la pictura, si
plecam pe diverse santiere””®. El va fi staret la aceastd mindstire intre anii 19541958
si se va ocupa de buna oranduire a acesteia, dar isi face si multi ucenici, pe care i
invata arta picturii bisericesti.

Temnita, urcus spre inviere

Oamenii care se daruiau lui Dumnezeu si care inspirau tinerii, mai ales indru-
mandu-i pe calea spre Hristos nu erau placuti conducerii regimului comunist si mai
mult, erau considerati a fi periculosi prin faptul ca se ridicau impotriva acestuia.

Pe cand lucra la Ghighiu impreuna cu alti cativa ucenici, in seara de 13 iunie
1958 doud masini sosesc si ii aresteazd. A doua zi, se emite mandat de arestare pe
numele de Boghiu Serghei Sofian, iar ancheta se va desfasura timp de mai multe

8 Parintele Sofian...,p. 17.
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luni. Se céuta o vina care sa convinga si sé fie puternic cap de acuzare. Ori vina cea
mai la Tndemana, si cea mai grava, era sa fii acuzat ca ai facut parte din Miscarea
Legionara.

Cei din Rugul Aprins erau preocupati de sufletele oamenilor care sufereau din
cauza regimului ateu, dar si de tard, astfel ca se interesau de tineri si de viitorul lor.
In dosarul Parintelui Sofian Boghiu se spune ci, acesta ,,a organizat o intrunire
clandestina in incinta manastirii, la care a luat parte un grup de cinci studenti,
carora le-a vorbit in afara de problemele mistic-religioase si despre probleme de
ordin politic, cautand sa sadeascd in ei neincrederea in cele invatate de ei in facultate
si sa-i instige pentru a nu lua parte la viata politico-culturala ce se desfasoara in
facultate™

parile lor din facultate este bine sa se ocupe si de pregatirea lor sufleteasca, studiind

, iar el recunoaste ci ,, acestor studenti le-am spus cd in afarda de preocu-

anumite carti si materiale cu caracter religios, care in facultate si in general in scolli,
nu sunt permise "’

Anchetele s-au sfarsit si, In cele din urma, Parintele Sofian Boghiu este arestat
in anul 1958, sub acuzatia ,, de uneltire contra ordinii sociale prin activitate mistica
“ fiind condamnat la 16 ani de

munca silnicd, din care a executat sase, in anul 1964 fiind eliberat in urma decretului

dusmanoasa in cadrul organizatiei Rugul Aprins

general de gratiere. Impreuna cu Parintele au mai fost condamnati la inchisoare inca
cincisprezece, toti fiind membri ai Rugului Aprins, in frunte cu cel care I-a infiintat,
Parintele Daniil Tudor, care va muri ca un martir in temnitele comuniste.

Anii de Inchisoare nu au fost usori, dar Parintele Sofian s-a rugat neincetat si
cu incredere nestramutatd in Dumnezeu a trecut cu bine de aceastd perioada. ,,7o¢
timpul erai supravegheat, ca nu cumva sd faci ceva. Era o lipsa totala de libertate,
o celuld mica cu mulfi in ea, printre care batrani bolnavi, un aer greu respirabil si
o mdncare, slaba, putina si mizerabild. Se comunica prin codul Morse, iar unii
dadeau pe talpa bocancului cu spuma de sapun, apoi cu un betisor scriau cdte un
text: o rugdciune ori un cuvdnt din Biblie”".

Dupa patru ani de stat in celuld, au fost transportati la colonia Salcia din Braila
si pusi sd munceasca pamantul. Parintele relateaza ca, erau peste o mie de detinuti,

713 jar duminica, fiind zi de sirbatoare, nu munceau

,,dintre noi o sutd eram preoti
si se adunau n grupuri, intre care se afla cate un preot. Se rugau sau tineau cate un

cuvant de invatatura.

° t Arhiep. Andrei ANDREICUT, ,,Parintele Sofian Boghiu marturisitorul”, in: Un Iconar de suflete.
Marturii despre parintele Sofian Boghiu, Basilica, Bucuresti, 2009, p. 16.

10 4 Arhiep. Andrei ANDREICUT, ,,Parintele Sofian...”, p. 17.

1 Nicolae TOSCANU, ,,Périntele Sofian Boghiu, apostolul Bucurestilor”, in: Rost, (2007), nr. 56, p. 13.

12 Parintele Sofian..., p. 31.

13 Parintele Sofian..., p. 32.
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Parintele Sofian a primit aceastd condamnare, asa cum lov a rabdat in suferinte.
Rememorand dupa 1989, ceea ce a trdit In temnitd, el spunea: ,, Daca pot zice asa,
mi-a placut in inchisoare. Era bine acolo. Mult mai bine decdt aici, in asa-zisa noastra
libertate. Te puteai concentra... Nimic nu te distragea de la Dumnezeu. Pe cand afara...
cdte probleme!”". Cand omul este in suferinti si nu mai giseste nicdieri mangaiere,
se Indreapta spre Dumnezeu si nu mai cauté cu privirea in stanga si in dreapta, ci in
sus, spre El: ,, In inchisori eram asa de bine pdziti si asa de constransi, incdt nu ne
puteam gandi decat in sus, pe vertical, la Dumnezeu. De obicei omul se roaga cu
putere mai ales in necazuri. Si in inchisori erau cu adevirat mari necazuri!”".
Parintele relateaza aceste lucruri din experienta personala. El insusi a cunoscut ca
rugiciunea este mai puternica in momente de suferinta. Prin rugiciune si cuvinte de
incurajare a reusit sa motiveze pe multi in inchisoare si sa le tina constiinta treaza.
A ardtat oamenilor cd Dumnezeu este viu si este alaturi de cei ce I se inchina si
cheama neincetat numele Lui.

De asemenea, Parintele are toatd convingerea ca, rabdarea de a trece prin toate
aceste incercari este de la Dumnezeu: ,, ne veghea zi si noapte Ochiul cel atot vazator
si inima plind de bundtate a Parintelui Ceresc. De la El ne venea rabdarea i pacea,
care ne-a insotit de-a lungul celor mai bine de sase ani de inchisoare %, dar insisi
suferinta este Ingaduita de El, ca incercare. ,, Te incearca Dumnezeu, daca esti crestin
cu adevdrat. Suferinta, primitd cu riabdare, are puterea sd-i ierte pdcatele”’’. Este
important felul in care ne raportdm la suferinte, slavind pe Dumnezeu sau blestemand
numele Lui, iar Parintele Sofian Boghiu ne rimane un exemplu de urmat. Anii de
inchisoare nu au facut decat sa il apropie mai mult de Dumnezeu si au sporit la
profunzimea rugaciunii lui. Asadar, temnita nu a reusit sa distruga legatura dintre
Dumnezeu si oameni, ci ea a fost pentru multi, printre care si Parintele Sofian, un
urcus spre invierea la o viata cu Hristos.

Rezistenta prin cuvant si arta

Cand regimul care este la conducere este unul ateu si luptd, in special impotriva
celor care vorbesc despre Dumnezeu sau spiritualitate, atunci orice manifestare a
credintei devine esentiald pentru pastrarea acesteia intr-o forma vie. Marturisitorii din
perioada comunista l-au pastrat pe Dumnezeu in mijlocul oamenilor prin cuvant, prin

14 Nicolae TOSCANU, ,Pirintele Sofian...”, p. 13.

15 Nicolae TOSCANU, ,,Pirintele Sofian...”, p. 14.

16 Parintele Sofian..., p. 33.

17 Parintele Sofian duhovnicul, editie ingrijitd de Garoafa Coman, Editura Bizantind, Bucuresti, 2012,
p.213.
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exemplul propriu de traire, prin slujbe, cateheze, dar si prin artd: poezie, pictura
bisericeasca, sculpturd, cantare bisericeasca.

Prin cuvant si culoare, Parintele Sofian si-a exprimat dragostea pentru oameni
si pentru credinta in Hristos. El a fructificat acest dar al picturii pe care Dumnezeu i
1-a daruit si, astfel numele lui nu ramane legat doar de Manéstirea Antim, ci de multe
alte lacasuri de cult din tard precum: Schitul Darvari (1964 si 1993), Manastirea
Agapia (1970), Manastirea Radu-Voda — Bucuresti (1973) sau din strainatate, impo-
dobindu-le cu truda si smerenie. A fost chemat sé picteze Manastirea Deir-El-Harf —
Liban (1971), dar cu greu a reusit sa plece din tara. A trebuit ca reprezentantii Bisericii
din Liban sd vina la Bucuresti, ca patriarhul Romaniei s se puna chezas, iar agentura
din jurul parintelui sa sublinieze clar ca, acesta va reveni in tara, pentru ca autoritatile
sd aprobe plecarea. S-a tinut de cuvant: a terminat de pictat biserica de la Deir-El-Harf
si s-a Intors 1n tard. Vestea iscusintei sale s-a raspandit in Orient si, astfel, el a fost
chemat in anul 1979 si picteze si Biserica din Hama — Siria'®,

Ucenicii Parintelui au invatat de la el acest mestesug al picturii, dar si tainele
acestuia, taine ascunse in chipurile sfintilor pe care i zugravesc. Astfel, el le spunea:
., Sfintii pe care ii pictati tofi au tinut post, de aceea postiti §i dumneavoastrd, toti au
legatura cu Dumnezeu prin Taina Sfintei impartasanii, sa aveti si dumneavoastra
aceastd legdturd cu Sfinta Impdrtasanie” . Cultivand acest respect fata de sfintii
pe care ii picteazi, ucenicii se apropiau mai mult de Dumnezeu si prin opera lor il
slaveau pe El. Cuvantul Parintelui Sofian raméanea in mintea lor permanent si ei pictau
asa, 1n aceasta atmosfera duhovniceasca.

In perioada intunecatd a comunismului, locurile unde se creau stiri duhovnicesti
deveneau oaze de spiritualitate din care se impartiseau oamenii care doreau sa 1l
gaseascd pe Dumnezeu. Parintelui i placea sd creeze stiri duhovnicesti peste tot unde
mergea. Pe santierele de lucru, Parintele si ucenicii lui intonau cantéri bisericesti,
cantau lui Dumnezeu si pictau uneori pand dupa miezul noptii. Niciodatd nu iesea
din aceasta stare, chiar daca uneori facea mici glume, dovada ca la masa se discutau
probleme teologice mai ales de duhovnicie si de viata spirituala si 1i Indemna mereu
pe oameni si priveasci spre Hristos *°.

Cuvantul Parintelui avea putere, iar oamenii care veneau sa 1i ceara sfatul aveau
mare incredere in ceea ce el le spunea. Blandetea, smerenia, bunitatea, dar si intran-
sigenta canonica faceau din Parintele Sofian Boghiu un adevarat parinte duhovnicesc

18 George ENACHE, ,,Un isihast in tara absurdului: Périntele Sofian Boghiu”, in: http://www.
fericiticeiprigoniti.net/sofian-boghiu/891-un-isihast-in-tara-absurdului-parintele-sofian-boghiu,
accesat la 12.05.2017.

19 Parintele Sofian duhovnicul..., pp. 240-241.

20 Pr, Petru CIOBANU, ,,A cdutat si-si facd misiunea prin cuvant si artd sacrd”, in: Un Iconar de
suflete. Marturii despre parintele Sofian Boghiu, Basilica, Bucuresti, 2009, p. 53.
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si asta se poate vedea in multimea de fii duhovnicesti pe care ii avea. Parintele
Arhimandrit Ioanichie Balan, spunea: ,, O personalitate duhovniceasca remarcabila,
unanim recunoscutd, care face cinste monahismului romdnesc §i Bisericii lui Hristos,
in sanul careia slujeste. Prea Cuviosia Sa este cunoscut i apreciat in chip deosebit
prin trei calitati sau daruri cu care l-a inzestrat Dumnezeu: pictor bisericesc consacrat,

duhovnic si povatuitor de suflete iscusit, cantaret de vocatie™'.

Parintele duhovnicesc Sofian Boghiu — Apostolul Bucurestilor

Intalnirea mea cu Parintele Sofian Boghiu prin intermediul cartilor a fost atat
de vie incat imi doresc sa fi fost unul dintre fiii sdi duhovnicesti. Si cu siguranta as
fi fost, dar nu pentru ca ma ridic la Inéltimea duhovniceasca, ci pentru faptul ca el
nu refuza pe nimeni care dorea si se marturiseascd. Avea convingerea ca toti cei
care vin la el sunt trimisi de Dumnezeu. Nu considera cd Biserica este doar pentru
cei drepti, asculta pe oricine doreste sa-si deschida inima.

Primul lucru pe care 1l observai atunci cand priveai fata parintelui era blandetea
lui. Mitropolitul Moldovei, Teofan, spune ca ,,a fost un chip al blandetei prin excelenta.
Bucurestenii i-au sesizat in numar necrezut de mare izvorul inepuizabil de sensibilitate,
gingdsie si candoare si se adapau la aceasta fantana de har in clipe de bucurie si,
mai ales, de incercare”. Trebuie si privim asadar, la duhul Parintelui Sofian Boghiu,
la starea lui launtrica si la modul 1n care s-a raportat la viatd. El nu judeca, nu osandea
si nici nu regreta ca a fost in inchisoare. Cu multd blandete intiparita in suflet si in
inima, Parintele a privit bucuriile si suferintele ca venind de la Dumnezeu. Mereu in
cautarea lui Hristos, prin chemarea numelui Lui, el dorea sd dobandeasca intelegere
profunda si sa ajute pe toti.

Conducatorii regimului ateu erau deranjati de oamenii care aveau puterea de
a strange 1n jurul lor multimi si de multe ori le cautau o vind pentru a-i inchide.
Marturisitorii din perioada comunistd nu doreau sa realizeze o revolutie impotriva
regimului, ci doreau sa pastreze neadormita constiinta oamenilor, iar cei din cadrul
Rugului Aprins propovaduiau Rugéciunea inimii ca fiind pavaza impotriva ateismului
generat de stat. In acest context, Parintele Sofian Boghiu a fost un apostol, un trimis
al lui Dumnezeu care sa lumineze prin cuvant si artd multi tineri si pe toti cei care
il cautau pentru diverse probleme. Marturisea pe Hristos oriunde: la ménastire, pe
santierele unde picta, la masa, in inchisoare.

21 Nicolae TOSCANU, ,,Parintele Sofian...” p. 13.
22 + Mitr. Teofan, ,,Parintele Sofian, om al blandetii dumnezeiesti”, in: Un Iconar de suflete. Mdrturii
despre parintele Sofian Boghiu, Basilica, Bucuresti, 2009, p. 12.
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., Parintele Sofian a avut o slujire bisericeasca bogata si plurivalenta. A fost preot,
duhovnic, staret, predicator, pictor bisericesc. Dupa trecerea anilor, caracteristica domi-
nantd a slujirii sale se contureazd a fi fost, fard indoiald, cea de parinte duhovnicesc™?,
spune Parintele Constantin Coman.

Intre Parintele si fiii duhovnicesti existau relatii deosebite, iar imaginea zecilor
de crestini in asteptareca momentului spovedaniei este reprezentativa. Parintele se
adresa lor ca unor fii ai lui si purta de grija fiecaruia, se ruga pentru toti si i se facea
dor de ei cAnd trecea mai mult timp fard si-i vada**. Le spunea ci, prin rugiciune
vorbim cu Insusi Dumnezeu: ,, Cind ne rugdam, cand Ii spunem pdsurile noastre lui
Dumnezeu si li cerem si ne ajute in necazuri, se cuvine sd depdrtam din minte toatd
grija cea lumeascd — asa cum se canta in timpul Liturghiei, la Heruvic — si sa cugetam
numai la EI”?. 1i indemna pe toti fiii duhovnicesti, dupa cum Sfantul Apostol Pavel
zice: ,, Rugati-va neincetat!”, sa practice Rugdciunea inimii, iar cei ce deja faceau
aceasta, le arita cum si o imbunititeasc si astfel si guste din harul dumnezeiesc®.
Périntele punea mare pret pe milostenie si cerea oamenilor sd fie buni si darnici.
Zicea: ,,Da cat poti, dar da! Ca milostenia e mare inaintea lui Dumnezeu, sterge
multe pacate!””’.

Multe corespondete cu fiii sai duhovnicesti au fost publicate si pot fi citite de
cei ce doresc sa afle mai multe despre Parintele Sofian. Din ele putem observa agezarea
lui fata de ucenici si se reliefeazd foarte bine modul in care el isi asuma postura de
parinte duhovnicesc. Pastreaza legatura cu ei tot timpul si raspunde tuturor, pentru
toate problemele. Uneori, pentru a fi mai convingétor, Parintele relata din experientele
duhovnicesti: ,, La rugaciune eu nu tin seama de batdile inimii, de o sincronizare a
lor, ci sunt atent la cuvintele rugdciunii, ca fiecare cuvant din rugdciune sa cada pe
locul inimii”**. Tot din corespondete, putem deduce temele asupra cirora Pirintele
insistd: Rugaciunea inimii, constiinta pacatului, smerenia, spunand de multe ori ca
este arma cea mai puternica impotriva diavolului si atentioneaza asupra faptului ca
existd doud smerenii: smerenia sfintilor si falsa smerenie. Vorbeste si despre judecata
aproapelui, spunand cé intunecad mintea si de multe ori 1i indeamna transat pe ucenici
sd nu judece pe nimeni, ci si se roage pentru cei ce sunt in vreo abatere sau greseald®’.

23 Parintele Sofian duhovnicul..., p. 11.

24 Parintele Sofian duhovnicul..., p. 13.

25 Smerenia si dragostea, insusirile trdirii ortodoxe, Fundatia Traditia Romaneasca si ASCOR, Bucuresti,
2002, p. 97.

26 Parintele Sofian duhovnicul..., p. 223.

27 Sfaturi culese din marturiile ucenicilor”, in: Un Iconar de suflete. Marturii despre parintele Sofian
Boghiu, Basilica, Bucuresti, 2009, p. 92.

28 Parintele Sofian duhovnicul..., p. 31.

2 Smerenia si dragostea, pp. 46-47.
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Din corespondentele cu persoane din mediul monahicesc se poate observa ca,
Parintele are o grija aparte si atentioneaza mereu asupra a ceea ce trebuie sa faca
un calugar. Trebuie sa se indeparteze de lucrurile lumesti si sa faca ascultare cu
smerenie. Atunci cand este afectat de starea unui fiu duhovnicesc 1l mustra cu asprime
si 1l roagd insistent sa 1si revina. Cand un monah fi spune cd e nemultumit de viata
de obste si cauta linistea pustiei, Parintele Sofian i spune ca el se nevoieste in
,, pustiul capitalei” si ca, trebuie sa aiba pustiu 1n inimd Indepartand toate ispitele si
grijile lumesti si sd se nevoiascd mai mult cu rugiciunea™.

Cu un asemenea parinte duhovnicesc, sutele de ucenici au sporit in credinta si
au devenit si ei la randul lor niste mici marturisitori in perioada regimului ateu.
Dacé Biserica nu a realizat o cruciadd Impotriva acestuia, ci s-a aparat si a pastrat
credinta in Dumnezeu prin rugiciune neincetatd dupa modelul lui Hristos.

Péana 1n 1998, cand a fost doborat la pat de boald, a format din scaunul de spo-
vedanie, cu rabdare, pricepere si tact de bijutier al sufletelor, foarte multi ucenici.
Aceasta i-a adus supranumele de ,, Apostolul Bucurestilor’>'. Parintele Sofian Boghiu
a plecat la Domnul de ziua Inaltarii Sfintei Cruci, 14 septembrie 2002, dar triieste
prin sfaturile catre fiii sai duhovnicesti.

Concluzii

Dintotdeauna, crestinismul a fost prigonit, dar mereu au existat oameni care sa
marturiseasca chiar si cu pretul vietii credinta In Dumnezeu Cel viu. Asa cum pers-
ecutiile din primele veacuri crestine au nascut o multime de martiri, si mai tarziu,
aproape de zilele noastre, au existat marturisitori care prin rugaciune, exemplul
personal si sfatuirea oamenilor au reusit sa pastreze flacara credintei aprinsa.

In perioada comunista, gruparea Rugului Aprins a adunat oameni de cultur,
din toate domeniile, tineri, dar si oameni simpli si sub simbolul rugului care ardea
si nu se mistuia au practicat Rugéciunea inimii, cheménd neincetat numele Iui lisus.
Hristos este Intotdeauna alaturi de cei care suferd pentru El, pentru pastrarea dreptei
credinte. La aceste aduniri, dar si in orice loc, In orice moment, Parintele Sofian
Boghiu a marturisit pe Hristos.

Oricat de mult s-a straduit regimul ateu comunist sd extermine pe cei care adunau
oameni in jurul lor si vorbeau despre Dumnezeu, nu a reusit sa indeparteze pe
Hristos din inimile oamenilor. El era convins ca rabdarea n necazuri aduce iertarea
pacatelor si bucurie in viata viitoare, de aceea nu a regretat anii de inchisoare, ci a

30 4 Arhim. Timotei AIOANEI, ,,Misionarul din Pustiul Capitalei”, in: Un Iconar de suflete. Mdrturii
despre parintele Sofian Boghiu, Basilica, Bucuresti, 2009, p. 29.
31 Nicolae TOSCANU, ,,Parintele Sofian...” p. 13.
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incercat pe cat posibil sa se apropie si mai mult de Dumnezeu, slujindu-I prin ajutorarea
aproapelui.

In inchisoare, cand totul parea pierdut, Parintele Sofian semana in sufletele
detinutilor nadejdea invierii. El reusea sa creeze atmosferd duhovniceasca oriunde
mergea. Daca Hristos era intre oameni, asta era cel mai important si 1i indemna pe
toti sa Il cheme prin Rugiciunea inimii. Precum Hristos a murit pentru oameni ca
apoi sd invieze, asa si Parintele avea convingerea cd, daca sufera sau moare pentru
El si pentru invititura cea dumnezeiasca va avea parte de inviere. In temnita erau
suferinte mari, iar rabdarea lor aducea inviere din moartea pacatului, Inviere la o
noua viata.

Din starea launtrica a Parintelui venea tot ce spunea si facea. Ceea ce experimenta
impartasea oamenilor cu blandete si smerenie. Duhul Parintelui se simtea in fiecare
fiu duhovnicesc, iar starea pe care o crea 1n jurul lui era una harica, se simtea prezenta
lui Hristos acolo.

Prin impletirea dintre cuvant si arta, Parintele duhovnicesc Sofian Boghiu, numit
si ,, Apostolul Bucurestilor” a slujit oamenilor si astfel Iui Hristos, pastrand treaza
constiinta si credinta atunci cand regimul comunist dorea o societate In care sa nu
existe Dumnezeu. A fost atat un zugrav de biserici, ct si unul de suflete. Impodobea
cu mdiestrie peretii goi prin culoare si incédlzea sufletele reci ale oamenilor prin
cuvinte ce veneau de la Cuvantul. i picta pe sfinti cu convingerea ci acestia vor da
marturie pentru el la Judecata, si i primea pe cei ce doreau sa vina la el fara nicio
retinere.

Prin Tmplinirea poruncilor lui Dumnezeu si prin Insasi viata sa, Parintele a dat
marturia faptului ca, viata traita in Hristos si cu Hristos este mai puternica decat
sistemul.
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Icoana de la Nicula,
reazam al credintei ortodoxe
in comunismul roméanesc*

*

Gavriil Ioan Boga™

Manastirea Nicula este o veche vatrd monahala In spatiul romanesc, atestata
documentar la 1552, desi despre primele date cunoscute se face referire Tn mono-
grafia lui Kadar Jozsef' care, in urma cercetirilor sale afirmi ci la 1326, existi
viata pusnicesca in padurile de la Nicula, iar apoi la 1552 s confirme existenta
bisericii de lemn 1n cadrul manastirii. Ceea ce face sa iasd din anomimat acest spatiu
niculean, este minunea icoanei Maicii Domnului. Icoana pictatd de preotul Luca din
Iclod la 1681, cumpdrati de nobilul Ioan Cupsa si donati bisericii din satul Nicula.?

O descriere a icoanei de la anul 1736 o arata astfel: ,,chipul Maicei Fecioare si
al fiului pe care-1 tine 1n bratul stdng, cuprinde intreaga icoana intr-o proportie potrivita.
Fata Maicii Domnului e lungareatd de culoarea spicului de grau, mai rosie in ambele
obrazuri, cu ochii negrii, iar corpul e inclinat putin, cu o privire plind de gratie si cu
atat mai fermecatoare, fiindca pana acum nici un penel nu i-a redat aga spledoarea
si farmecul ceresc. Micutul e cu o infatisare stralucitoare, cu capul descoperit. Maica
isi atinge sanul, fruntea e ascunsa intr-un val de culoarea cerului peste care din afara,
pe crestet 1n jos se lasa o haina purpurie umbrita cu negru si vanat, pe dansa stele
strilucitoare. Intreaga icoana imiti ceea ce a vrut Sfantul Evanghelist Luca sa deie
icoanei sale. Afara de aceastd Fecioara are doua stele pe haina, una pe crestet, cealalta
pe umarul drept. Capetele ambelor figuri le inconjoara gloria stralucitoare intre cari
se vid litere gotice, care arati numele celor zugriviti.”® Acesti descriere este cea mai
veche prezentare a icoanei lacrimande.*

O alta descriere facuta la anul 1977 spune urmatoarele: ,,Icoana din Nicula e
pictatd pe lemn, capul copilului fiind cuprins de o aureold sub forma de potcoava.

* Lucrare redactata sub indrumarea Lect.univ.dr. Victoria Gradinar.

** Jerod., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

' Kadar JOZSEF, Szolook — Dobokovarmegye monographidja, vol. V, Dej, 1901, p. 177.
2 A Kolosszvari Kényezo Sziiznek historiaja, Koloszvart, 1819, p.14.

3 Historia thaumaturge Virginis Claudiopolitanae, Cluj, 1736, p. 121.

4 Ibidem.
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In colturile de sus ale icoanei sunt doi arhangheli, deasupra umerilor Sfintei Fecioare
sunt monograme cu litere grecesti. Rochia ei este de culoare gri-albastruie si arata
cu mana spre copilul sdu. lisus isi ridicd mana dreaptd pentru a binecuvéanta, iar in
mana stanga are un pergament. Hainele sale semana cu ale mamei lui, dar mantia e
de culoare mai deschisi. Fundalul icoanei e auriu, cu modele interesante pe ea.”

Asa cum am aratat mai sus, icoana a fost cumparata de nobilul loan Cupsa de
la preotul Luca din Iclod si daruita bisericii din Nicula. Minunea lacrimarii icoanei
s-a produs 1n 15 februarie 1699 sitimp de mai bine de trei saptamani icoana a continuat
sa lacrimeze dar nu cu regularitate. Marturie in acest sens este o copie a procesului
verbal care s-a incheiat la 28 martie 1699, desi acel proces verbal in original nu s-a
mai pastrat, dar copia prezentd pare cea mai fidela redare a procesului verbal original.
Acest act se afld Inscris in arhivele colegiului iezuit din Cluj-Napoca, la Arhivele
Nationale din Cluj-Napoca.® O cercetare mult mai detaliatd cu privire la istoria si
minunea icoanei din acea vreme, o face pr. Arhimandrit Dumitru Cobzaru, fost staret
al manastirii Nicula,intre anii 2000-2009, in ,,Monografia Manastirii Adormirea
Maicii Domnului, Nicula.”’

Datorita politicii imperiale antiortodoxe dusa la inceputul secolului XVIII, precum
si a implicarii iezuitilor in fenomenul icoanei Maicii Domnului de la Méanastirea
Nicula, incinta mandstirii a fost ocupati de calugari greco-catolici. In consecinta, pe
la 1772 mai vietuia aici un singur cilugir din vechea comunitate monahali ortodoxa.®
Totusi, fiind ocupata de diferite ordine catolice, manastirea nu a fost locuita niciodata
de vreo obste monahald catolica, ci a fost administratd de preoti catolici si de pro-
fesori de teologie din Gherla, care veneau la diferite sarbatori mari de peste an si
deschideau biserica pentru credinciosi.

In ceea ce priveste istoria recentd, la anul 1936 manistirea Nicula a fost incre-
dintata calugarilor bazilieni (ai Sf. Vasile) de catre episcopul de Cluj-Gherla, viitorul
cardinal Iuliu Hossu. Cu aceastd ocazie icoana a fost incastratd in iconostasul din
lemn de tei al bisericii mandstirii si prin egumenul Leon Manu s-a statornicit la
Manastirea Nicula prima obste de calugéri. Mai tarziu egumenul a fost arestat si
incarcerat la inchisoarea din Gherla din ordinele de la Centrul regimului comunist,
loc unde a si murit.’

5 Nagy MARGIT, Stilusok miivek mesterek, Bucuresti, 1977, p. 26.

A se vedea anexa 1.

7 Arhim. Dumitru COBZARU, Monografia Manastirii Adormirea Maicii Domnului Nicula, Eclesia,
Nicula 2015.

8 Stefan METES, Mdndstirile romdnesti din Transilvania si Ungaria, Sibiu, 1936, p. 145.

Conlf. https://www.procesulcomunismului.com/marturii/fonduri/ioanitoiu/biserici/preoti_greco

catolici_3.pdf, data acesdrii: 17 mai, 2017.
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Asadar, incepand cu decembrie 1948, Biserica Unitd cu Roma si-a incetat activitatea
in Romania, iar dupd acest moment de rascruce pentru istoria ei, toti episcopii greco-
catolici au ajuns in Inchisorile comunista si apoi in domicilii obligatorii. Episcopii
care erau in functie, in anul 1948, au decedat in aceste inchisori, prin urmare si
Manastirea Nicula a ramas pustie dupa ce calugarii greco-catolici au fugit din calea
noului regim.

In anul 1948 Manistirea Nicula revine la ortodoxie si primul staret al obstii a
fost numit arhimandritul Varahiil Jitaru, venit de la Manastirea Pangarati, judetul
Neamt, insotit de un alt parinte, ierodiaconul Mihail Goia'®, care mentioneazi ci

10 Acesta din urma a lasat prin cuvintele sale o marturie graitoare despre felul in care a gasit manastirea:
,,Mandstirea Nicula a ramas pustie §i s-au imprastiat toate lucrurile, tot ce au avut pe acolo ca §i
cdnd vin turcii. N-am gasit nimic la Nicula decat biserica si casele asa cum le-au ldsat ei, restul in
interior absolut nimic. In bisericd n-am gdsit vesminte, covoare, decdt peretii goi si catapeteasma;,
icoana Maicii Domnului era furatd de ei — auluat-o si au dus-o acolo unde am gasit-o. Un cetatean,
unul Vasile Chezan, a ascuns icoana. Noi ne-am gandit ca la el trebuie sa fie mai multe lucruri si
obiecte, dar nu ne gandeam cd icoana Maicii Domnului ar fi la el; ne gandeam ca ar fi dus-o-n
Cluj pe la unguri, pe la bisericile unguresti; mai mult tineau la unguri decdt la romdni, calugarii
care au fost la Nicula. (...) In orice caz, am gdsit mandstirea intr-o stare jalnicd, fatd de mdndstirea
de unde am venit noi din Moldova unde am lasat toate in randuiald. N-am gasit nici inventar, nici
veseld la bucatarie. Ne-am dus de am imprumutat, ca n-aveam nici carti, nici vesminte, ne-au dat
de la Episcopie din Cluj un rand de vesminte preotesti, un rand de vesminte diaconesti; eram diacon
pe vremea aceea (1948), iar parintele Varahiil Jitaru, arhimandrit. Ne-am dus in 18 decembrie
1948 la Nicula. Am trait ca niste pustnici, doi calugari.(...) Deci am lucrat acolo, la biserica mare
s-au reparat crapaturile — se duceau turlele in jos, s-au reparat grajdurile — erau in pericol de a se
dardma cu totul. Casele de jos in care stdateau oamenii erau pardsite, era o adevarata serpdarie — s-
au acoperit cu sindrila precum si bisericuta veche. Atanasie Popa, istoricul din Cluj, cand a venit
la Nicula de s-a acoperit biserica cu sindrila, s-au luat scandurile, a descoperit o inscriptie in slavond,
scria in chirilica, pe barnd, cd biserica e de la 1401. In 1710 ar fi fost reparati Mandstirea Nicula.
— Deci n-a fost facutd de greco-catolici, cum zic ei.

— Nu, nu, nu; biserica aceea a ars din neglijenta unui batrdn, fost greco-catolic, caruia i placea sa
se roage noaptea in bisericuta si a ldsat o lumdnare aprinsd, iar de la aceasta a luat foc biserica.
... Calugarii greco-catolici in realitate nici n-au stat acolo la Nicula, ei sunt veniti la Nicula numai
in 1938. Pdna atunci erau numai preoti administratori si veneau la sarbatorile Maicii Domnului,
la Florii, la sarbatoarea Pastilor, la Rusalii, la Nasterea Sfantului loan Botezatorul, ca biserica
avea hramul Sfantul loan.

Prima intdlnire a noastrd cu comunistii, cind ne-am dat jos din tren in Gherla (1948), a fost cu
securitatea, care a vazut cd ne-am dat jos, cd noi nu umblam civil. Imediat ne-a legitimat §i ne-a
poftit la Securitate si ne-au tinut pand a doua zi inchisi. Si ne-au intrebat cu ce prilej am venit noi
in Gherla. Le-am spus ca avem hartie de la lasi sa venim ca sa administram mdndstirea cd a
ramas pustie. Au dat telefon la Cluj la Preasfintitul Nicolae Colan i le-au spus ca da. Si ne-au dat
drumul §i ne-a condus o persoanad tot din Gherla, de la primarie. Am gasit un cetdtean care era
administrator ramas, ca paznic — cu toate cd n-a mai ramas pe acolo mai nimic, n-avea ce sa pazeasca.
Ne-a dat manastirea in primire. Parintele Varahiil a facut un proces-verbal impreund cu ei si s-a
semnat: niste mese, niste paturi rele si mizerie peste tot... bisericuta veche in care stateau porcii vara
si vitele, n-avea ugi, n-avea geamuri, n-avea nimic. Pentru ca greco-catolicii pe toate bisericile vechi
de lemn le-au lasat anume sa se dardme, sa se desfiinteze, sa dispard. Nu le facea mare cinste §i
mare placere sd le aiba in inventarul lor. lar noi cdt am stat acolo, am reparat biserica veche, am
acoperit-o din nou si in 14 septembrie 1954 a venit Prea Sfintitul si a resfintit-o. S-a facut mare sarbdtoare.
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realitatea vietii monahale niculiene la jumadtatea secolului XX e inspdimantatoare.
Manastirea era Intr-o stare dezasturoasd, fizic, material si spiritual.

Fortele politice comuniste au dispretuit monahismul inca din anul 1948, ele vazand
in manastiri un potential refugiu pentru revolutionari, precum si un insemnat focar
de credinta si libertate nationald, lucruri care nu puteau fi tolerate de un regim politic
ateu. Pe la sfarsitul anului 1958, sub influenta comunistilor, Departamentul Cultelor
va elabora un nou regulament pentru viata monahala. Printre noile restructurari, se

Dar in anii 1949, 1950, 1951, 1952 au fost interzise hramurile, n-a fost voie sa vina absolut nimeni.
Faceam in capeld, in casd, ca n-aveam voie sa deschidem biserica. Erau interzise toate hramurile,
iar in Gherla nici nu stateau trenurile care veneau cu oameni la Sfanta Marie (15 august)... si
calugarii au fost persecutati si preotii si episcopii. Si cd o datd la o conferinta in Gherla a venit
Prea Sfintitul Colan i era protopop Vasile Loga. Si stiu ca am luat si eu cuvantul — I-am rugat pe
Prea Sfintitul Colan: ,, Prea Sfintia Voastrd, suntem la Nicula si din alte parti vin oameni si tineret
si cer cdte un catehism, cdte o carte de rugdciuni. Nu puteti sd interveniti sd se tipareascd, pentru
ca oamenii se rdtdcesc saracii, n-au carti, preotii n-au voie sa vorbeascd cu ei decat la spovedanie”.
Si chiar si acolo era foarte periculos ca nu stiai cu cine stai de vorbd, putea veni vreunul trimis
anume sd te tragad de limba. Si atunci mi-a spus: ,,mai Parinte, da’ Sfintia ta pe ce lume traiesti?
Nu stii §i n-ai auzit cd noi nu putem sa scriem nici cuvantul Amin fara aprobare” — si aprobarea se
dadea de catre Comitetul Central prin Departamentul Cultelor.

Daca dadeai o pastorald trebuia sa mearga in ciornd, sda vada ce publici si vrei sa difuzezi. A facut
Prea Sfintitul Colan, saracul, o carte de rugdciuni, ii zicea ,, Pdinea Vietii”, in 5000 de exemplare
la o Eparhie. Pdi cdtecarti veneau la o parohie sau la o mandstire? Cu ce puteai sa satisfaci
dorinta credinciosilor cu 5—6 carti de rugdciuni?(...) Am avut multumiri duhovnicesti destule,
pentru cd slujim Biserica lui Hristos, mai ales ca erau o gramada de parohii fara preoti si noi de la
Nicula administram Bontul, Sdcalaia, Sicul si o bucata de vreme si Nicula [sat], ca preotul Papiu
Cornel a facut o miscare cand a fost Revolutia in Ungaria (1956) §i a zis ca nu mai e ortodox. Am
mai avut si Mintiul Gherlii, Nima dar si in Gherla ficeam slujbd — mergeam cu rdandul, eram trei preoti.
Stiu cd in ziua de Pasti ne-am dus la trei biserici li am facut Sfanta Liturghie. lar la Vecernie, a doua
Inviere, ne-am dus iar ca sa-i multumim pe credinciosi, sd nu-i ldsam fard preot. Credinciosii ne-
au primit si era plind biserica de oameni, in schimb greco-catolicii au spus cd suntem comunisti
sau cd noi colaboram cu comunistii, sunt mai rdi ca sectarii.

Astfel ii determinau pe romdni sd-si lase religia, neamul si sd treacd la unguri. De miruit [preotul]
nu-i miruia niciodata. Si Prea Sfintitul Colan zicea: ,, Mergeti, paringilor, cum va ajutd Dumnezeu
si serviti oamenii!”. Calugarii au salvat parohiile. Au fost foarte multi calugari veniti in jurul
mandastirii Nicula §i care au slujit pe la parohii... A fost grea viata, am fost terorizati si din partea
greco-catolicilor si din partea comunistilor si din partea securitdtii, n-aveam nici un drept, niciun
cuvant, trebuia sa ne supunem lor ca nu cumva sa ne opreasca din tot ce aveam de facut in folosul
sufletesc al credinciosilor. Necazuri am avut si din partea fostilor calugari greco-catolici care au
venit in mai multe randuri noaptea sa ne sperie, aveau arme §i trageau cu ele prin padure ca sd ne
sperie, si ne determine sd fugim. (...) Intr-o zi au venit din fostii calugdri si le dam adeverinti cd
ei au lucrat acolo, ca le trebuia acte. ,,Pdi, zic, de unde s va dam acte, daca ati dat foc la toatd
arhiva?” Noi n-am gasit nimic in birourile manastirii. Arhivd, carti vechi, tot ce-a fost din biblio-
teca le-au strdans gramadd, au turnat petrol peste §i le-au dat foc. Cam unde-i casa noud, facuta de
parintele Cleopa Nanu, am gasit cenusd multa si hdrtie arsa si am intrebat pe oameni, ce-a ars.
Pai, zice, au dat foc la toatd arhiva. Acte la Nicula nu sunt decdt numai de cand ne-am dus noi
acolo. Ma mir cd n-au dat foc si la casa si la tot ce-a fost acolo, cd erau in stare sd facd.”, in:
Fabian SEICHE, Marturia par. Mihail Goia despre tdlhariile calugarilor uniti din Transilvania”
conf- https://proortodoxia.wordpress.com/2008/08/28/marturia-par-mihail-goia-despre/, data accesarii:
18 mai, 2017.
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hotéra si interzicerea primirii iIn mandstiri a urmatoarelor categorii de persoane: minori,
tineri sub sapte clase, condamnati de drept comun, precum si condamnati pe motive
politice. La randul lor, din pricina lipsei de vietuitori, unele dintre manastiri urmau
a fi inchise, ori folosite in alt scop. In urma acestui decret, ajunge in Ardeal si se
stabileste la Nicula parintele Serafim Maciuca, care mai tarziu, in iarna lui 1964,
gaseste icoana ziditd in peretii casei unui batran pe nume Chezan Vasile din Lunca
Bontului, nu departe de Nicula. In acest sens avem si o marturisire a parintelui in
care ne spune ca icoana a fost gasita ,,datoritd faptului ca badea Vasile Chezan s-a
spovedit si o zis cd icoana-i aici, ca el era bolnav, pe moarte si sd nu rimana icoana,
sd nu se mai stie nimic. Icoana era buna si ramana asa cum a fost, veche, se vedea
cé era deterioratd pe margini — asa avea valoare mai mare. Cum e acum, i-au luat toata
valoarea icoanei. Copia ce a fost pusa 1n locul celei ascunse pictorul Cazila din Sibiu.
La Nicula s-au facut minuni si cdnd nu era icoana acolo: bolnavi, epileptici, schilozi,
indriciti si multi altii.”'" Aici icoana a stat ascunsi timp de 16 ani, cind in urma de-
mersurilor staretului Serafim Méciuca, ea a fost cedata Manastirii Nicula. Patru ore
mai tarziu, icoana a fost luata de organele de secritate, dusa la Cluj la Centru eparhial
si pastrati in iconostasul capelei vechi a Seminarului Teologic Ortodox de aici.'?

In acest context istoric neiubitor de bisericd si de odoarele ei, credinciosii riman
uniti in cinstirea icoanei facatoare de minuni de la Nicula si 1i determina sa dezvolte
un nou tip de arti, icoana pe sticld.'® Astfel perpetueazi imaginea Maicii Domnului
pictata de preotul luca din Iclod, pe lemn de brad maruflat cu panza de in, in culori
de tempera cu ou si asternute pe un grund de ghips in amestec cu clei animal si alb
de plumb'®. Minunea icoanei licrimand a determinat numerosi credinciosi si aiba
in casele lor o copie cu aceasta si astfel s-a dezvoltat mestesugul picturii pe sticla.
Astfel, cea mai veche icoana pe sticla este datatd din 1802 si apartine Muzeului
Etnografic al Transilvaniei din Cluj."”

" https://www.youtube.com/watch?v=3C8vO_aQKhw, accesat 16 mai, 2017.

12 Nicula Icoana Neamului,450 de ani de atestare documentard, Eclesia, Nicula, 2002, p. 140.

13 Cu timpul mestesugul picturii pe sticla s-a pierdut din viata satului niculean dar prin grija a noilor
vietuitori ai Manastirii Nicula a fost sa reinvie acestd tehnicd de picturd prin care se conserva traditia
zonala unica. Manastirea Nicula perpetueazd imaginea icoanei si creaza marea traditie a picturii
icoanelor pe sticld, prin parintele arhidiacon Ilarion Muresan. Ani in sir icoanele parintelui n-au putut
fi vazute decat in trapeza manastirii datoritd interzicerii de catre regimul ateu, de a fi comercializate.
Prima expozitie de icoane pe sticld, a monahului de la Nicula a fost organizata abia in 1990 la
Muzeul Etnografic al Transilvaniei din Cluj-Napoca. In ultimii ani, organizarea unor expozitii in
Elvetia, Franta, Austria, Statele Unite, i-au adus recunoasterea si pretuirea sa peste hotare. Conf. Maria
BOCSE, Vatra perena a picturii populare pe sticld, in: Adevarul de Cluj, 12—14 august 1995, p. 5.

14 Dosar, Icoana Maica Domnului cu lisus sec XVII, tempera pe lemn, inv. 159, nr 45, p. 6.

15 Arhim. Dumitru COBZARU, Monografia Manastirii Adormirea Maicii Domnului Nicula, Eclesia,
Nicula 2015, p. 98.
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O etapa importante din istoricul icoanei de la Nicula consta 1n restaurarea icoanei
Maicii Domnului. Despre acest aspect, aflam date importante din dosarul de restaurare
a icoanei gasitla Muzeul de Istorie al Transilvaniei, n care se gaseste o fisace cuprinde
relatari despre starea icoanei inainte de resaturare si in care sta specificat ca: ,,icoana
reprezintd pe Maica Domnului cu lisus 1n partea dreaptd a compozitiei, impreuna
cu doi arghangheli. Sfintii au aureole 1n relief sculptate in panou, de asemenea si rama
este sculptati in panou. Fondul este aurit si decorat cu motive. in stinga deasupra
umarului Mariei este inscripitia: MP-O€Y (Nascatoare de Dumnezeu). Fecioara poarta
maforion rosu si cdmasa albastrd. cu mana stanga sustine pe lisus iar cu dreapta bine-
cuvinteaza. Privirea este indreptata inainte, spre cel care priveste. lisus isi indreapta
privirea spre privirea Mariei, In spatiu se intalesc. Copilul Iisus, tine un motulus cu
mani stanga, iar cu dreapti binecuvinteaza.'®

Tot din acest dosar de restaurare aflam date si despre suportul icoanei care este
din lemn de brad, din doua bucati, de scandura aldturate pe verticala. Panoul prezinta
doua traverse puse dintru-n capat pana la celalalt al panoului, de la stanga la dreapta
si care mai prezinta trei noduri mici dar si fatul ca este dezlipt pe linia de imbinare
a celor doua buciti. In treimea superioard panoul are doud bare metalice de care sunt
prinse inele, de care atarna o sfoard. Deasemena suntvizibile cteva orificii de carii.
Panoul este convex spre fata”!”.

In ceea ce priveste suprafata pictati este redati pe un grund gros de culoare alb-
gélbui, in straturi. La colturi si pe linea de incleiere a fost pusé o panza de in, tesdtura
de casa, groasa. La coltul sting s-a dezlipit de lemn. Grundul prezinta lacune in coltul
stang sus si in marginile laterale. Stratul pictural este croelat tot in special pe supra-
fetele pictate. Toatd icoana, cu exceptia fetei Mariei si a fundalului a fost repictata.
Probabil a suferit doud restaurdri? Originalul este ascuns de pictura noua. Rama la
fel are culori de ulei.'

Din descrierea lucrarilor de restaurare aflaim ca icoana a intrat in atelier In data
de 10 octombrie 1989, cand s-a inceput un studiu amanuntit asupra piesei. In urma
studierii, icoana a fost trecutd prin comisia de restaurare in luna iunie (anul 1990)
dupa care s-au facut mai multe operatii care au debutat la 1 iunie 1990 si pana in 30
august cand s-a indepartat foita profilactica si s-a recurs la consolidarea starului
pictural la cald in repeate randuri."”

Mai apoi, aflam din dosar date cu privire la timpii de lucru cand din septembrie
si pe parcursul lunilor octombrie si noiembrie s-a facut curatirea si chituirea stratului
pictural al icoanei dar si indepartarea startului de murdarie care acoperea repictarea.

16 Dosar, Icoana Maica Domnului cu lisus sec XVII, tempera pe lemn, inv. 159, nr. 4-5, p. 2.
17 Ibidem.

18 Ibidem. p. 3.

19 Ibidem. p. 4.
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Deasemenea 1n urma analizei repictérii se constata cé toatd era in tehnica de ulei peste
tempera. Tot o data are loc Indepartarea repictdii ramei, gasirea solutiei celei mai
bune. Dupa indepartare intre pictura originala si repictare erau straturi de verni si
murdarie in care sa ancrastat praful si fumul. Repicatrea s-a indepartat cu ajutorul
compreselor.”’Restauratorul Dorina Idiceanu mai aminteste si faptul ci a efectuat
impreund cu chimistul analize chimice, legate de foita de aur si stratul pictural, in
repetate randuri dar si cd in 1991 martie a Indepartat stratul de murdarie de pe pictura, a
crestat traversele la alelierul de resaturare lemn, in cadrul céruia s-a facut lipirea celor
doua buciti de scandura din care este alcatuit panoul.

Relatarea continua cu alte demersuri din domeniul restaurarii, facute asupra icoanei
de la Nicula, astfel: ,,in 1991 aprilie am reusit s& facem a doua radiografie impreuna
cu fizcianul muzeului Mihai Conilosau. Dupa acesta radiografie in colaborare cu
colegii de la Bucuresti am putut lua hotararea pentru indepartarea repictarii. Tot in
1991 iunie—iulie pana in 15 august am indepartat repictarea, dupa care am ramas la
orginal care prezinta un vernii cu multd murdarie, in unele locuri verniul a fost razuit
de cel care a refacut repictarea. Am indepartat murdaria, am efectuat o noua chituire,
dupa care am trecut la retus si vernisare. Retusul a fost facut din septembrie pana in
decembrie inclisiv, 1991. Restaurarea a fost incheiatd 23 dec 1991721

skskok

In concluzie, viata icoanei facitoare de minuni a Maicii Domnului de la Nicula,
pictata de preotul Luca din Iclod la sfasitul secolului al XVII-lea a traversat perioade
istorice distincte ca intesitate si marcante pentru poporul roman. Poate pictata intr-o
atmosfera de post si rugdciune de cétre preotul Luca si indltdnd imne si cantari duhov-
nicesti precum orice iconar obisnuieste a creat una dintre cele mai reprezentative
mostre de arta sacrd romaneasca.

Pe unii Dumnezeu i-a Invrednicit sd vada acestd icoana lacrimand, pentru altii a
fost un reazdm de nadeje in vietile lor, pline de atatea greutiti. [coana de la Nicula
mereu va fi un sprijin in viata fiecaruia ce o va cauta spre a-i spune necazul. Pictata
de un preot cu credinta rasariteand in timp s-a dovedit a fi ocrotitoare si timéaduitoare
a multor crestini si de alte etnii si credinte care au nadajduit cu tarie in puterile Prea
Sfintei Fecioare Maria. Nici regimul comunist, cum dealtfel nici alte evenimete tragice
ce au tulburat pamaturile romanesti, nu i-a lasat ragaz, Icoanei, sa se odihneasca la
casa ei cea din dealul Niculii, totusi harul Icoanei cel tdimaduitor de boli sufletesti
si trupesti nimeni nu l-a putut alunga din acestd oaza de lingite In care sd gaseste
Manastirea.

20 Ibidem., p. 4.
2l Ibidem, p. 5.

159



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxd Romana in perioada comunismului

La fel dupa cum cei dintai, ce au vazut minunea si s-au bucurat cu sufletul,
deasemenea si noi urmasii lor, care ne plecdm ghenunchii in fata locanei de la
Nicula, gasim alinare in suferintele noastre.

Icoana Maicii Domnului de la Nicula inainte si dupa restaurarea din 1991

Detaliu cu chipul Maicii Domnului din icona de la Nicula,
inainte si dupé restaurarea din 1991
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Gavriil loan Boga * Icoana de la Nicula, reazam al credintei ortodoxe In comunismul roménesc

Detalii cu chipul pruncului Hristos
din icoana Maicii Domnului de la Nicula, inainte de restaurare,

o se

dupa indepirtarea repictirii si imaginea final dupi restaurarea din 1991

Detalii cu chipul igerului din partea superioara stinga,
inainte si dupa restaurarea din 1991
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Copie a procesului verbal intocmit la 28 martie 1699.
Acest act se afla inscris in arhivele colegiului iezuit din Cluj-Napoca,
la Arhivele Nationale din Cluj-Napoca.
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Marturisirea Credintei in Perioada Comunista
prin Miscarea Rugul Aprins”

*

Tulian Cosmin Cirstea”

Introducere

Perioada comunista poate fi numita, pe drept cuvant, plaga secolului XX, o plaga
ce avea sa astearnd o umbra Intunecata peste tot ce Tnsemna spirit liber si manifestarea
acestuia pe toate planurile. Revolutia bolsevicad avea sa isi faca simtita prezenta in
intreaga profunzime a societatii roméanesti, amputind cu sete cultura si spiritualitatea.

Teologii ortodocsi au tras numeroase semnale de alarmad si au scris referitor la
impactul pe care 1l va fi avut comunismul asupra societatii romanesti, in general, si
asupra Bisericii In special. Parintele Dumitru Staniloae afirma despre repercusiunile
revolutiei bolsevice: ,,iar revolutia aceasta, ridicatd dintr-o baltd de sdnge, ce urmarea?
Starpirea spiritului din om, nivelarea omului cu animalul sau cu masina. Omul nu
era sdvarsit numai din ideea gresita ca prin el se va pregati o epoca mai buna, ci din
dispretul principal fatd de om. Omorul ramanea sa fie in tot viitorul o faptd care nu
trebuie sa se Ingreuneze de niciun scrupul. (...). Unde omul este redus la o vietate
care nu e atentd decat la revendicarile stomacului, societatea e asemenea unei haite
de lupi care au sa-si imparti o hrani ce le este aruncati in comun.”"

Regimul dorea sa cenzureze si sa controleze tot ceea ce insemna cultura si spi-
ritualitate, netindnd seama ca ,,regiunile mai inalte ale adevarului, ale binelui, ale
frumosului, ale culturii spirituale si ale valorilor ei nu pot fi subordonate necon-
ditionat si fira rezervi puterii statului.”” Aceasta din urmi , trebuie si se sprijine pe
valorile si fortele spirituale ale vietii, deci pe Biseric.” Actiunile regimului comunist,
insd, nu doar ca nu se manifestau in simfonie cu puterea eclesiala ci 1i erau chiar
potrivnice.

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr.lect.univ.dr. Sorin Bute.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei, Universitatea Valahia, Targoviste

! Pr. Dumitru STANILOAE, ,,Crestinism si comunism”, in: Telegraful Romdn, an LXXXIX, nr. 34,
Sibiu, 17 august 1941, p. 1.

2 Pr. Dumitru STANILOAE, ,,0 problema si un ierarh”, in: Telegrafill Romdn, an LXXXVIII, nr. 25-26,
Sibiu, 16 iunie 1940, p. 6.

3 Nicolae BALAN, ,,Un scurt cuvant despre autonomia Bisericii”, in: Parlamentul Romdnesc, an V1.
(1935), nr. 168-170, 20 aprilie, p. 6-7.
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Biserica a fost considerata o institutie periculoasa, a fost marginalizata fiind
socotita o institutie retrogada si reactionara si a fost supusa, deci, unui control acrivic
din partea statului communist. Cu pretul unor compromisuri facute fata de regim,
cum ar fi renuntarea la diferite actiuni culturale, caritabile si sociale, limitarea cadrului
de desfasurare a serviciilor religioase doar la lacasul de cult etc., Biserica a reusit
totusi sa 1si asigure principalele indatoriri fatd de credinciosii sai.

Desi au existat cazuri de clerici care au facut un deserviciu Bisericii, devenind
colaboratori demni de mila ai Securitdtii, cici, dupa cum spune Andrei Scrima, ,,nu
poate fi starnitd vreo persecutie mai primejdioasd impotriva Bisericii decét aceea a
nevredniciei propriilor ei slijitori”*, totusi, mare parte a preotimii, nu a precupetit
niciun efort pentru péstrarea culturii, spiritualitatii si coeziunii romanilor.

In acest sens, ,,un loc cu totul meritoriu il ocupd Migcarea Rugul Aprins, de la
Manastirea Antim, care trebuie inscrisa printre primele si, prin urmare, indraznetele
actiuni concrete de rezistentd spirituald ortodoxi impotriva comunismului.”® Membrii
miscdrii, clerici si mireni deopotriva au reprezentat un simbol al marturisirii credintei
luptand cu toata puterea pentru pastrarea nealterata a tezaurului ortodox.

Sandu Tudor, Exponent al Rezistentei Anticomuniste

In obstea manastirii Antim s-a cristalizat, incepand cu anul 1945, miscarea isihasti
»Rugul Aprins”, care a strans Imprejur personalititi de seama ale culturii si vietii
duhovnicesti. Initiatorul si animatorul acesteia a fost scriitorul si gazetarul Alexandru
Teodorescu, cunoscut sub numele literar de Sandu Tudor.

Acesta ,,s-a nascut in Bucuresti la 24 dec. 1896. A avut ca indrumator pe profesorul
de istorie si filosofie lon Niculescu Dacian. Razboiul 1-a luat de pe banicile scolii, fiind
in ultimul an de liceu. La varsta de 20 de ani era sublocotenent si se gasea pe front.
Intra apoi 1n Serviciul Maritim Roman, Tmbarcandu-se ca ofiter asistent (1922-1924).
Se intoarce in cele din urmi si e numit profesor suplinitor la Liceul rural Pogoanele.”

Si-a inceput activitate a publicistica in anul 1925, sub numele de Sandu Tudor,
in calitate de colaborator la revistele Cuvantul literar artistic, Convorbiri literare,
Gandul neamului, si In mod deosebit la Gandirea, publictie coordonatd de Nichifor
Crainic. ,,Aceasti revisti isi propunea si dezvolte o noudl meditatie asupra Ortodoxiei.””’

In acelasi an publicd un volum de poezii numit Comornic, care va fi recunoscut
si premiat de citre Fundatia Regal ,,Carol I, In anul 1927 compune ,,Acatistul Prea

4 André SCRIMA, Ortodoxia si incercarea comunismului, trad. Vlad Alexandrescu, Lucian Petrescu,
Miruna Tataru-Cazaban, Humanitas, Bucuresti, 2008, pp. 173-174

5§ Antonie PLAMADEALA, Rugul Aprins, Editata de Arhiepiscopia Sibiului, Sibiu, 2002, p. 9.

¢ + Antonie PLAMADEALA, Rugul..., p. 4.

7 ¥ Antonie PLAMADEALA, Rugul..., p. 4.
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Cuviosului Parintelui nostru Sfantul Dimitrie cel Nou din Basarabov”, pentru care
obtine, in anul 1928, binecuvantarea Sf. Sinod, iar in anul 1942 compozitia ii este
publicata la ,,Fundatia Regala pentru Literaturd si Artd”. Mai publica apoi ,,Acatistul
Rugului Aprins”, iar prin anii 1950 compune ,,Acatistul Sfantului loan Bogoslovul”
si ,,Acatistul Sfantului Calinic Cernicanul”.

Ca om de cultura, citea tot timpul din vaste domenii facand permanent adnotari
ca un adevarat savant. Avea totodatd o nepotolitd pofta de a discuta, in convorbiri
fiind insa un partener dificil si incomod care isi sustinea cu inversunare opiniile. ,, Tipul
sdu temperamental excesiv, nu departe de a prezenta uneori aparentele violentei
verbale, Invaluia defapt o sensibilitate exceptionald, aproape de fragilitatea celor
capabili de compitimire, a celor constienti, iarisi, de pretul fiecirui om.”®

In 1929, face o calatorie la Muntele Athos, unde chiar raimane cateva luni. S-a
intors complet schimbat si cu o bogata experientd duhovniceasca. Intalnirile cu parintii
imbunatatiti de la Muntele Athos si faptul ca a scapat cu viatd, in mod miraculous,
dintr-un accident de avion il face sa studieze cu atentie isihasmul. Cerceteaza, deci,
vietile sfintilor, merge din manastire in méanastire cercetand bibliotecile in cautare de
manuscrise vechi si se apleacd mai intens asupra principalilor isihasti ai monahismului
romanesc, Paisie de la Neamt si mai ales, Vasile de la Poiana Marului, a carui viata
o0 cerceteaza amanuntit.

Propunéndu-si sa promoveze ortodoxia si in literaturd, in anul 1930 se retrage de
la revista Gandirea, pentru a-si intemeia un ziar propriu, ,,Floare de Foc”. ,,In anul
1933 publica revista ,,CREDINTA” 1n acelasi spirit in care publicase pana atunci
revista ,,FLOAREA DE FOC”, la care a avut colaboratori pe Zaharia Stancu, AlL.C.
Constantinescu, Cicerone Theodorescu, Eugen Jebeleanu si al‘gii.”9 A scris aici articole
de mare profunzime, cum ar fi: Bestialitatea moderna, Veacul ucigatorilor lui Dumnezeu,
Lectia proceselor de la Moscova, Intre sobor si soviet, in care a denuntat falsitatea
si caracterul antiuman al extremismului de orice fel.

In anul 1939 este concentrat, iar dupa ce a absolvit scoala de ofiteri de rezerva,
Sandu Tudor a fost trimis pe front, avand gradul de locotenent; dupa aceasta a fost
numit comandant si profesor la o scoala tehnica militara de moto-mecanizare. In anul
1942, 1a 12 noiembrie, a fost arestat de Securitate, Impreuna cu alti ziaristi si scriitori,
fiind internat in lagarul de la Targu-Jiu, dar a fost eliberat prin interventiile Ministerului
de Razboi revenind la Scoala de moto-mecanizate, si ramanand sub arme pana la 1944.

Demobilizat in luna septembrie 1944, a revenit la Bucuresti si s-a hotarat sa
inceapd o noud viata, careia s i se dedice cu toata fiinta sa. Astfel, frecventeaza
zilnic manastirea Antim, unde, primeste si gazduire prin bunédvointa staretului. Chilia

8 André SCRIMA, Timpul Rugului Aprins, Humanitas, Bucuresti, 2000, pp. 106-107.
° + Antonie PLAMADEALA, Rugul..., p. 4.
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modestd, mobilatd cilugareste, de deasupra portii de intrare (sub clopotnitd), devine
sanctuarul unui mare ganditor.

Marturisirea Credintei in Perioada Comunista,
prin Miscarea Rugul Aprins

Activitatea care 1-a acaparat in mod cu totul deosebit pe Sandu Tudor si care i-a
oferint prilejul de a-si valorifica talentul sdu de organizator inventiv si tenace, a
fost cristalizarea miscarii spiritual-culturale denumitd Rugul Aprins. Aceasta relua,
in paradigma ortodoxa romaneasca, un concept vechi, dar mereu actual, dezvoltat
cu precadere in mistica rusa, ce pornea de la episodul din Vechiul Testamment, al
rugului vazut de Moise pe Horeb, care ardea dar nu se mistuia. (Iesirea, 3, 1-3).

Activitatea Rugului Aprins consta ,,in esenta din trei lucruri: conferinte (joia si
duminica dupa-amiaza), in biblioteca de la Manastirea Antim, exercitii de rugaciune
tacuta, uneori sub indrumare si cu unele explicatii si cu participarea la slujbele de
la Manastirea Antim, indeosebi la vecernii, seara, unde un cor ingeresc alcatuit din
monahi studenti, te facea sa te simti In atmosfera de crestinism primar efervescent
sau in atmosferd de catacombai protejatd.”'”

Unii dintre aceia care constituiau nucleul grupului, si anume: parintii Sofian
Boghiu, Benedict Ghius, Petroniu Tanase, Arsenie Papacioc, Felix Dubneac, Adrian
Fageteanu, dimpreuna cu intelectualii mireni Sandu Tudor, Alexandru Mironescu,
Vasile Voiculescu, Anton Dumitriu, Paul Sterian, Barbu Slitineanu, Constantin Joja
si Gheorghe Dabija, se cunoscusera inca dinainte de rdzboi, iar Incepand cu anul
1945 au inceput a se intdlni la Antim. Cu binecuvantarea staretului Vasile Vasilache,
acestia se reuneau 1n fiecare seara de joi, in chilia staretiei, antrenati fiind de Sandu
Tudor si de arhimandritul Benedict Ghius, discutand teme de spiritualitate dar si de
literatura. Pregedentia adunarii, era oferitd de fiecare data, celui care venea sa-si
prezinte inedita creatie. in felul acesta si-au prezentat lucririle, scriitorul Ion Marin
Sadoveanu, profesorul Anton Dimitriu, medicul poet Vasile Voiculescu, profesorul
Alexandru Mironescu, filosoful Mircea Vulcanescu, scriitorul Paul Sterian si nu in
ultimul rand ziaristul Sandu Tudor.

»S¢ va fi inteles, nadajduim, din cele spuse, cd intelectualii acelui ceas, ce se rega-

seau in incinta unei manastiri bucurestene, nu veneau pentru taifas si palavre, (spune

in mod plastic André Scrima) ci in cdutarea unei trdiri de rugiciune, cunoastere,
implinire;”"!

10 Mihai RADULESCU, Rugul Aprins, Ramida, Bucuresti, 1993, p.14.
1" André SCRIMA, Timpul Rugului..., pp. 135-136.
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¢ aflau de fata doctori — dintre aceia fara rautate si fara de arginti, scriitori, pro-

fesori, fizicieni si cati n-or mai fi fost. Dupa cum am cunoscut si liceeni si studenti,

in fuste sau in pantaloni, impartiti si adunati dupa simpatii, ori dupa atractia catre o

temi dezbituti sau alta.”'?

Interesul lor fata de traditia spirituala rasariteana, dublat de studiul si cercetarea
intelectuald, i-a condus treptat la cautarea centratd pe descoperirea predaniei isihaste.
In acest sens, in vara anului 1946, ravnitorul Sandu Tudor a organizat, la manastirea
Govora, pentru membrii grupului o Saptamana duhovniceasca de retragere spirituala,
cu un program zilnic ce consta din participarea la Dumnezeiasca Liturghie, rugaciune
si meditatie, urmate de seminarii pe subiecte de asceticd si misticd, expuse de par-
ticipanti. Incepand cu acelasi an si continuand pana in anul 1948, acest minutios
iconom organizeaza duminicd de duminica, conferinte publice cu tematica religioasa
si morald, precum: ,,Isihasmul”; ,,Rugédciunea Inimii”; ,,Iisus — Logosul Intrupat”;
,»Hristos Tn mijlocul nostru”; ,,Pacatul originar si multe altele. Printre conferentiari,
in afard de intelectualii deja mentionati, care totodatd constituiau si nucleul stabil al
miscdrii, s-au numarat si alti oameni de culturad, precum: preotul profesor Dumitru
Staniloae, bizantologul Alexandru Elian” scriitorul Ion Marin Sadoveanu, poetul lon
Barbu si compozitorul Paul Constantinescu.

La intalnirile grupului lua parte un auditoriu divers si numeros: preoti, medici,
artisti plastici,arhitecti, ingineri, profesori secundari, studenti si simplii credinciosi
din Bucuresti. Intre acestia se aflau, de exemplu, preotul Mihail Avramescu, profesorul
Virgil Stancovici impreuna cu asistentul lui Anton Dumitriu si pictorita Olga Greceanu.
La anumite ntélniri a asistat si episcopul Nicolae Popovici al Oradiei si Tit Simedrea,
fostul mitropolit al Bucovinei. Dintre studenti, o participare oarecum constanta au
avut-o: Paulin Lecca, Roman Braga, Dan Pistol, Nicolae Bordasiu, Serban Mironescu —
fiul profesorului Alexandru Mironescu, Nae Nicolau, Vladimir Streinu, Mihai Radulescu,
Paul Caravia si Andrei Scrima.

Grupul, s-a constituit intr-o migcare cu pregnante note isihaste dupa venirea
parintelui loan Kulaghin, care se refugiase din Rusia, in anul 1943, asezandu-se la
manastirea Cernica. Acesta se nevoise la manastirea Optina de langd Moscova, unde
deprinsese isihasmul si de unde adusese cu sine Sbornicul, o alcatuire dupa sfintii
rusi cu privire la Rugaciunea inimii si practicarea ei, alcatuitd de egumenul Harotin,
de la manastirea Valaam de langa lacul Ladoga. Sbornicul a fost tradus si multiplicat,
fiind citit cu interes de catre membrii grupului, interesati de textele de asceza si
mistica.

Asa a luat fiintd Miscarea Rugul Aprins al Maicii Domnului, bazat pe un concept
al misticii rusesti, transmis de arhimandritul loan Kulaghin — el insusi fiind adept al

12 Mihai RADULESCU, Rugul..., p. 135.
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Rugaciunii isihaste, pe care o practica fara intrerupere — avand ca finalitate realizarea
mediului interior care s permitd miscarea de sine a rugaciunii inimii: ,,Doamne lisuse

12

Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul!”, atdt de simpla
dar atdt de greu de practicat chiar si intr-un spatiu induhovnicit, retras de lume.
Rugaciunea lui lisus avea sa fie telul final la care aspirau componentii Rugului Aprins,
angajati in activitati profesionale zilnice, Intr-un timp cénd propaganda materialista
isi etala sloganurile dezagregante.

In anul 1948,din pacate, in urma framantarilor politice intervenite, care au adus
cu ele, printre altele si interzicerea asociatiilor religioase, grupului de la Antim i s-a
limitat mult cadrul de activitate. Intalnirile erau acum tot mai rare avand un numar
redus de participant si constand in prelegeri restranse, schimb de reviste si carti si
totodati comentarii asupra unor pasaje din autori uitati. In urma cu un an, disparuse
din mijlocul grupului Ioan Kulaghin (parintele loan cel Stréin), care, deoarece era
cetatean sovietic, a fost luat de armata rusa in anul 1946. Anchetat sumar si condamnat,
in anul 1947, la zece ani de munca silnica, a fost trimis pe teritoriul URSS, murind
intr-o temnita din Siberia.

Si Sandu Tudor va fi parasit grupul mai tarziu, caci, dupa ce, la data de 25 iunie
19438, intrase in obstea manastirii Antim, ca frate, iar la 2 septembrie 1948 fusese tuns
in monahism, la cererea sa, cu numele de Agaton, la 23 februarie anul 1950, cu
binecuvantarea patriarhului Justinian, care-l pretuia extreme de mult, s-a transferat
la schitul Crasna, din Arhiepiscopia Craiovei, unde va fi fost hirotonit preot de catre
Firmilian mitropolitul Olteniei.

Dupa plecarea lui Sandu Tudor (parintele Agaton), grupul se destrama, deoarece
monahii rdmasi, impreuna cu staretul Vasile Vasilache, au fost raspanditi pe la diferite
locuri de chinovie, astfel incat, in anul 1950, activitatea Rugului Aprins se stinge
definitiv la ministirea Antim."

In anul 1950, valul de arestiri care se pornise in tar, vizind mai ales clasa inte-
lectuala, il cuprinde si pe Sandu Tudor. El a fost condamnat la doi ani de inchisoare
sub acuzatia de ,,lovirea inferioarului” si ,,instigare la cercetari abuzive”, pe care le-
ar fi savarsit cand era militar, in timpul razboiului. Eliberat la 9 februarie 1952, din
penitenciarul Culmea, ,,a plecat la Manastirea Sihla din Moldova, schit langd Manastirea
Sihastria, iar de acolo, prin Slatina lui Alexandru Lapusneanu, a ajuns la Méanastirea
Rariu, unde Pirintele Cleopa 1-a numit chiar egumen.”"* De putine ori pe an coboara
mergea la Bucuresti sau la lasi, dupa reviste si carti. Ori de céte ori venea in Capitala,
casa profesorului Alexandru Mironescu, unde era gazduit, era luatd cu asalt de

1 Cf. André SCRIMA, Timpul Rugului...., p. 145.
14 4 Antonie PLAMADEALA, Rugul..., p. 24.
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cunoscuti, prieteni, monahi si partzani ai miscérii Rugul Aprins care veneau sa il
asculte.

Prin urmare, vizitele rare, dar prelungite, din anii 1954—1958, ale Iui Sandu Tudor
la Bucuresti deveneau prilej de intalnire a unui grup restrains de intelectuali care
discutau teme cu caracter cultural si spiritual. La aceste Intruniri, care aveau loc in
casa lui Alexandru Mironescu, Barbu Slatineanu,Vasile Voiculescu si la manastirea
Plumbuita, unde acum era staret périntele Sofian Boghiu, luau parte, pe langa
gazde, si parintii Daniil Tudor, Dumitru Staniloae, Benedict Ghius si scriitorii Vladimir
Streinu,Serban Ciuculescu, Valeriu Anania, Dinu Pillat, precum si Serban Mironescu
impreuna cu cativa student, colegi de-ai lui. Acum, discutiile nu mai aveau neaparat
character spiritual, ci mai degraba, character literar. Erau citite si comentate texte
cu continut mistico-ascetic, care circulau de regulad In manuscris, deoarece nu puteau
fi publicate. Catalogate ca ,,instigatoare si dusmanoase” la adresa regimului, aceste
intruniri au fost curdnd desfiintate, prin arestarea participantilor de catre ,,ochiul
neadormit al Securitétii”.

Ridicat din casa prietenului sdu Alexandru Mironescu, in noaptea de 13 spre 14
iunie 1958, dimpreund cu acesta si cu studentul Serban Mironescu, fiul profeso-
rului, Sandu Tudor a fost dus 1n fata Tribunalului Militar Bucuresti, intr-un lot de
16 intelectuali (clerici si mireni) denumit Lotul Alexandru Teodorescu. Acestia au
fost judecati in data de 8 si 9 noiembrie, acelasi an, si pusi sub acuzatia de intrigare
si uneltire contra regimului si ordinii sociale, au primit toti condamnari cuprinse
intre 5 si 25 de ani inchisoare."

Astfel, parintele Daniil Tudor a urmat drumul cunoscut si anevoios al inchisorilor
comuniste: Uranus, Jilava, ajungand in anul 1959 la Aiud, unde s-a imbolnavit grav
de reumatism articular si de tuberculoza.

Maécinat de boala dar si cu teama ca nu va putea tine pana la capat piept presiunilor
morale si chinurilor fizice la care era supus pentru acceptarea compromisul cu regimul,
Sandu Tudor a trecut la Domnul la 17 noiembrie 1962, in urma unei hemoragii
cerebrale, in spitalul penitenciarului Aiud, nestiindu-se nici astazi locul unde a fost
inmormantat. A adormit ca un mucenic al lui Hristos, dupa care alergase atat de aprins
toatd viata, si pe Care-l gasise, jertfindu-i cariera lui de gazetar, scriitor si om de lume.

Concluzii

Concluzionand, putem spune ca ,,aceasta miscare a fost un vulcan mistic in Romania,
anilor 1945—1948. Miscarea a Inceput dintr-o angoasa, din teama ca ne pierdem ca

15 Cf. André SCRIMA, Timpul Rugului...., p. 128.
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oameni, ca entitati spirituale in lumea aceasta pe care Dumnezeu si-a pus pecetea
Fiintei Lui.”'®
,»Ea a insemnat pentru Biserica romana mult mai mult decat a voit. (...) Este un
capitol important din mistica ortodoxi, pusa in valoare atunci in vremuri grele...”!’

Grupul de la Manastirea Antim, coagulat 1n jurul lui Sandu Tudor, compus din
intelectuali universitari, mireni si clerici ortodocsi, traiau in duh autentic crestin.
Crestinismul nu reprezenta pentru apartinatorii ,,Rugului Arpins” un fenomen de
cultura ca pentru alti filosofi romani. Aprofundarea ortodoxiei nu era ,,un rafinat joc
intelectual, dupa cum nici acceptarea lui nu era o savanta concesie de circumstanta
facuta pentru menajarea anumitor susceptibilitati”. Nu! Explorarea frumusetilor lui
se facea dinduntru. Acesta este termenul: dinduntru, de pe pozitia intelectualului care
sesizase in sine tulburarea aceea premergatoare marilor descoperiri divine, acea
fecunda nostalgie a paradisului pierdut. Pentru el Mantuitorul nu era unul dintre marii,
nici cel mai mare, ci era singurul, adevaratul Dumnezeu. Hristos era viu si lucra in
ei; acum li se descoperise lor, care il ciutasera.'®

In concluzie, Rugul Aprins, a fost un moment care influentat puternic viata duhov-
niceascd autohtoni si care meriti si fie trecut in istoria religioasi a romanilor."

16 Arhim. Roman BRAGA, Mdndstirea ,, Adormirea Maicii Domnului”’, Rives Junction, S.U.A., 1991, aparut
in romaneste in pag, Monitorului din 9—10 august 1997, nr. 43.

17 4 Antonie PLAMADEALA, Rugul..., p. 101.

18 Cf. Nicolae NICOLAU, Rugul Aprins al Maicii Domnului, pp. 35-36, in: Documentele rezistentei,
nr. 4, editat de arhiva Asociatiei fostilor detinuti politici din Romania, 1992.

19 Cf. +Antonie PLAMADEALA, Rugul..., p. 22.
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Fenomenul Pitesti — apogeul dezumanizarii*

Constantin Razvan Scarlat™

Introducere

Ceea ce s-a petrecut la inchisoarea de la Pitesti Intre 1949 si 1952 merita un loc
special in istorie si in repertoriul ororilor concentrationare ale secolului XX. Regimul
comunist al vremii transforma inchisoarea din Pitesti intr-un ,,centru de reeducare
studenteascd”. Acesta era locul perfect: situat in afara orasului, departe de locuintele
oamenilor, astfel Incat niciun macar strigat nu s-ar fii putut auzii. Primul document
despre inchisoarea Pitesti este cartea lui Dumitru Bacu, ,,Pitesti. Centru de reeducare
studenteasca”'. Document ce rimane o referintd istoricd, deoarece are printre altele
calitatea autenticitatii, autorul fiind el insusi un detinut politic. Dumitru Bacu nu a
trecut prin reeducdri, Insa a adunat atat in timpul detentiei cét si dupa, sute de elemente,
cu privire la acest fenomen, punandu-le in ordine si a expus complet, istoric si, mai
ales psihologic, toate cele petrecute atat la Pitesti cat si la Gherla, Canal, Targu-Ocna
si Ocnele Mari, urmarind si dezastrul ,reeducatorilor’™.

Este foarte bine denumit ,,fenomen” pentru ceea ce s-a petrecut acolo, deoarece,
intr-adevar, la Inchisoarea Pitesti a avut loc o transformare morbida a tinerilor si a
societatii In general, o transformare ce a surprins intreaga lume prin raritatea metodelor
de torturd practicate. Acest proces presupunea in fond degradarea personalitétii umane,
pentru cd numai degradarea individului prin folosirea abuziva a fortei conduce, la
schimbarea Iui intr-o simpla rotitd a unei masinarii usor de manevrat de catre sistemul
politic. Astfel, se anihila fara posibilitate de recuperare, forta de opozitie a oricarei
alte miscari politice decat cea comunista.

,Fenomenul Pitesti” vine cu o trasaturd specifica: utilizarea sistematica a torturarii
detinutilor de catre alti detinuti. Ideea 1i apartine pedagogului sovietic Makarenko,
specialist in reeducarea detinutilor tineri prin intermediul detinutilor mai vechi, aflati
,»pe calea cea buna”, dar facand parte din aceeasi clasa de varstd. Cei inchisi erau
majoritatea studentii acuzati pentru gandire neloiald. Se incerca o reeducare politica

* Lucrare redactata sub indrumarea Pr.lect.univ.dr. Sorin Bute.

** Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei, Universitatea Valahia, Targoviste.

! Pitesti. Centru de reeducare studenteascd, Christiana, Bucuresti, 2011, p. 46.

2 Mihai RADULESCU, Istoria literaturii de detentie la romani (I) Memorialistica reeducdrii, Ramida,
Bucuresti, 1998, p. 35.
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si morald, prin tehnica spalérii creierului, prin traducere — golirea mintii de toate
convingerile si crezurile, de orice tip de afectiune pentru semeni. Spiritul trebuia sa
devind un recipient gol pentru a accepta orice principiu sau ordin.

Unul din capii acestei monstruozitati a fost generalul sovietic Nikolski, comandant
suprem al Securitatii Romanesti timp de 16 ani. El, ,.impreund cu alti securisti, a
facut planul pentru lichidarea rezistentei morale a tinerilor detinuti politici, slujindu-se
de un nucleu de detinuti condusi de Eugen Turcanu. El era cunoscut pentru dorinta
de afirmare prin toate mijloacele pentru a-si satisface vointa de putere. Se face
cunoscut prin studiile excelente, dar si prin rolul de informator pe care si-1 asuma
cu entuziasm. Face parte din fratii de cruce, dar rupe legatura cu legionarii imediat

ce afld cd acestia sunt in ilegalitate”™

. S-au pus in aplicare, cum s-a mai spus, teoriile
lui Makarenko: astfel, infractorul, stiind ca nu are alta salvare decat pactul cu diavolul
(partidul), 1si lua sarcina de a-i reeduca pe altii: aplicarea torturii neintrerupte. Detinutul
nu are ragaz sa isi revind in fire sau sa se bucure de pretenia, sprijinul colegilor.
Tortionarul e pus in aceeasi celuld cu cel torturat. Acest plan a fost bine gandit: din
clipa in care cel torturat tortureaza la randul lui, calitatea lui de victima dispare,
deci si puterea de a indrdzni sd se revolte, de a vorbi despre cele Intamplate, de a
marturisi. Faptul ca aproape toate victimele au devenit cilai a dus la neputinta de a
fi acuzati doar cei care au initiat planul acesta diabolic.

Detinutii inchisorii Pitesti erau cei retinuti fara vre-o sentinta judecatoreasca iar
reeducarea acestora presupunea patru faze: Prima, era numita ,,spovedania” care consta
in demascarea externa ce, in obligativitatea victimei de a deconspira ceea ce a tainuit
la ancheta oficiala. ,,Spovedania” prizonierului ce devenea victima deja, trebuia sa
fie o inventariere, o enumerare a unor culpe politice menite sa satisfacd auditoriul.
Etapa a doua presupunea, demascarea internd, aceasta consta in denuntarea celor
care-i facilitaserd victimei viata in detentie. Cea de-a trea etapa era in acelasi timp
si cea mai atroce, ea avea in vedere demascarea morala publicd. Victimele trebuiau
sa blasfemieze masochist, autoflagelator si cu o voluptate disperata valori-tabu precum
familia sau Dumnezeu.

Virgil Ierunca spune ca in inchisoarea de la Pitesti ,,vinovati sunt doar tortionarii
care au initiat experimentul, nu si cei reeducati ulterior prin batai. Exista marturiile
unor supravietuitori care afirma ca cei care au murit in bdtaie, au fost cei care au
refuzat sa se lase inrditi, cei care au refuzat sa isi bata joc de Fecioara Maria, cei
care nu au putut sa tortureze pe altii, asa cum cerea sistemul de reeducare. Au fost
martiri §i nimeni nu poate contesta asta. Restul victimelor au trdit tragedia de a-gi
pierde propria identitate, asadar nu sunt vinovati™.

3 Alin MURESAN, Pitesti. Cronica unei sinucideri asistate, ed. a 11-a, Polirom, lasi, 2011, pp. 247-249.
4 Virgil IERUNCA, Fenomenul Pitesti, Humanitas, Bucuresti, 2007, pp. 45-48.
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Cea de-a patra etapéd facea trecerea prizonierilor de la conditia de victima la cea
de calau, proaspatul reeducat trebuind sa fie apt sd conduca in mod demonstrativ
procesul de reeducare al celui mai bun camarad din celuld, iar tortura acestuia trebuia
sa fie exemplara. Toatd lumea a fost torturata, toatd lumea a torturat. Atat cei morti
acolo cat si cei ce au supravietuit au fost privati pana si de propria lor nefericire. Daca
primele doua faze ale reeducdrii aduceau servicii Securititii Comuniste, ei bine ultimele
doud aveau ca si scop anihilarea morala a persoanei umane, distrugerea sau uciderea
personalitatii.

In anul 1952 experimentul groazei se incheie. Iar la 1954 are loc procesul, care este
mai mult un joc de inventare a unor tapi ispdsitori. S-a spus povestea ca legionarii,
cu Horia Sima in frunte, pentru a compromite sistemul comunist, a inscenat toate
aceste acte de torturd. Pe cand adevaratii vinovati si conducatorii Inchisorilor chiar
fusesera avansati in grad si functii. Generalul Nikolski a negat orice tip legatura cu
barbariile care s-au Intamplat acolo, desi au existat tot timpul martori.

Coborirea in iad

Metodele de tortura la care erau supusi sunt numeroase si de o cruzime nemai-
intAlnita: arsul cu tigara; ,intrare si iesire din serpdrie in 10 secunde™ (detinutul se
baga sub prici pe burtd si trebuia sd iasd drepti si sd se prezinte in fata lui Eugen
Turcanu — moment in care era batut, timp de 6 ore); mancat fecale, iar dupa ce le
vomau, li se infunda voma pe gat

Imaginatia deliranta a lui detinutului exemplar Turcanu, se dezlantuia cu precédere
atunci cand avea de-a face cu studenti ce credeau In Dumnezeu si se straduiau din
rasputeri sd nu isi renege valorile. Astfel, unii erau ,,botezati” in fiecare dimineata:
wscufundati cu capul in hdrdaul cu urind si materii fecale, in timp ce ceilalti in jur
psalmodiau formula botezului. Acesta dura pdna ce continutul facea bulbuci: oficierea
slujbei in maniera pornografica — rolul preotului era realizat de un detinut dezbrdcat,
acoperit cu un cearceaf murdarit cu fecale, la gat purtand un falus care trebuia
sarutat”.®

In asa zisa actiune de depersonalizare, studentii au fost obligati, prin torturi
permanente inimaginabile, sa trddeze pe cele mai scumpe fiinte: Dumnezeu, proprii
parinti, frati, surori si prieteni. Acestia au fost constransi sa bea urina si s manance
fecale. ,,Omul era astfel nimicit. Dezgustat de slabiciunea sa, el nu se va mai putea

5 Ibidem, p. 36.
¢ Ibidem, p. 87.
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redresa niciodatad in fata propriei constiinte. Durerile erau peste puterile de rezis-
tentd a fiintei umane.”’

Un exemplu elocvent al torturilor a fost Cornel Luca, care ,,a fost obligat sa inghita
o mare cantitate de sare (saramurd) si impiedicat sa bea apd. Reactiile anatomo-
fiziologice au fost cumplite. Intreaga mucoasd bucald i-a devenit o rand. Setea e mult
mai chinuitoare decdt foamea, e de-a dreptul innebunitoare. Fortat sa bea urind, a
ficut-o cu greu. Ar fi ficut-o, acum, din proprie initiativa dar nu-1 lidsa nimeni. In timp
ce spala tineta, la WC, a supt apa din cdarpa. A fost vazut, a fost demascat, a fost batut
crunt si obligat sd inghitd incd o cantitate de saramurd, asa ca sd invete minte”.

Operatiunea 4 Spital — seria I, a reprezentat Inceputul cosmarului care a durat trei
ani. Devine clar pentru victime ca nu mai poate fi vorba de vre-o rezistenta fatisa
impotriva tortionarilor, ci doar de incercarea de a supravietui in fata tavalugului
dezumanizator declansat de Securitate cu ajutorul uneltelor acesteia adica studentii
»reeducati”. Vorbind despre supravietuire, insé cu ce pret? ,,Cu pretul denuntérii in
scris a unor fapte nedeclarate la Securitate (,,demascarea exterioara™) si a dezvaluirii
de cétre fiecare victima a gandurilor celor mai intime privind valorile supreme (credinta
in Dumnezeu, Patria, Familia, Prietenia) in scopul terfelirii acestora (,,demascarea
interioarda”). La 25 ianuarie 1950 urmeaza seria a [I-a la camera 4 spital, in care a fost
torturat si Gheorghe Boldur Latescu, care poarta si acum, dupa mai bine de 56 de ani,
amintirile loviturilor lui Turcanu (fracturd de stern cu dureri iradiind in tot toracele).
Au urmat apoi alte si alte serii, in mai toate celulele inchisorii Pitesti”™.

Pe tot parcursul tragic al ,,reeducarii” prin torturd, cireia i-au fost victime mii
de tineri patrioti, cateva zeci dintre ei au fost ucisi, iar mult mai multe sute au fost
schiloditi. Insa sinistra ironie a soartei,deoarece unul dintre primii ucisi a fost chiar
Alxandru Bogdanovici, primul conducator al ,,reeducarilor” la Suceava. ,,Reeducarea”
de la Pitesti, ce a fost sub conducerea lui Turcanu, a durat pana in septembrie 1950
cand acesta a fost transferat la penitenciarul Gherla. Intre timp, primele metastaze
ale fenomenului de la Pitesti aveau sa apara la Canal, adica momentul cand au fost
trimisi la munca silnica un grup de studenti trecuti prin ,,reeducare”, in anul 1950.

La randul sau, autorul Ierunca pune in paralel fenomenul Pitesti cu ,,spilarea
creierului” si cu ,sinuciderea personalitatii”'’, procedee chinezesti insotite de torturd
fizica, dar fara ca ea sa fie infinitd asa cum a fost la Pitesti. El aminteste si de ,,spélarea
creierului” ca mutilare exclusiv psihica. Fenomenul Pitesti 1si pastreaza caracterul

monstrous att prin scop: reeducarea, cat si prin metoda: tortura.

7 Eugen MAGIRESCU, Moara dracilor. Amintiri din Inchisoarea de la Pitesti, Fronde, Paris, 1994, p. 6.

8 Viorel GHEORGHITA, Et ego. Sarata—Pitesti—-Gherla—Aiud Scurta istorie a devenirii mele, Marineasa,
Timigoara, 1994, p. 154.

° Justin Stefan PAVEN, Infernul Pitesti, in: Memoria, nr. 22, 1997, p. 66.

10 Virgil IERUNCA, Fenomenul Pitesti..., p. 103.
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Intr-un final, majoritatea celor reeducati ajungeau sa recunoasca pana si faptul
cd meritd orice tip de injosire si cd nu se pot reabilita decat partial, devenind ei insisi
tortionarii noilor veniti. Insi la cea mai mica ezitare, erau din nou supusi intregului
procedeu al torturilor. Aceasta operatiune diabolica de depersonalizare a tinerilor si
de asasinat moral a acestora s-a desfasurat inca din decembrie 1949 1n penitenciarul
Pitesti, continudnd apoi, dar cu o putere mai scazuta, in penitenciarele Gherla si Targu
Ocna. Experimentul de la Pitesti este considerat un unicat Tn panoplia mijloacelor
de tortura si distrugere in masa a personalitatii umane.

Pe scurt, mecanismele punitive constau in ,.a face din detinuti calaii fratilor de
suferintd, a nu ingadui ca celula sa fie un loc al solidaritatii, al odihnei interioare,
al refacerii morale. A distruge fortele psihice ale prizonierului, obligandu-I nu numai
sd inventeze crime, nu numai sd repete la nesfdarsit lucruri in care nu crede, dar si
sa devina cdalaul celorlalti”."!

Ceea ce s-a intamplat in acea vreme la Pitesti e unic in lume; nici macar in
Arhipelagul Gulag sau oriunde s-a intins Imperiul Sovietic, nu s-au petrecut atroci-
tatile care au avut loc la aceastd Inchisoare. S-a comparat totusi cu ceea ce s-a in-
tamplat in China, la Pekin. Si aici detinutii erau tortionari si isi fortau camarazii sa
se demaste, sd-si recunoasca crimele. La Pekin insd, cand detinutul ceda si marturisea
tot ce i se cere, tortura Inceteaza: poate dormii, primii vizite si hrand, ceea ce la
Pitesti niciodata nu se intampla. Aici, victima-cdldu nu avea vre-o pauza; aici raul
lucra 24 de ore din 24.

Importanta Fenomenului Pitesti pentru comunism

De ce capata intamplarile de la Pitesti o importanta deosebita pentru comunism?
In primul rand, toate actiunile de tortura ale detinutilor in inchisori porneau prin
ordin direct de la rusi. Inci de la copierea tipologiei lor si transformarea armatei si
politiei dupa modelul sovietic, putem realiza fidelitatea cu care a fost preluata
mentalitatea acestora. Astfel, ,,in frunte cu Nikolski, general, comandant suprem al
Securitatii romanesti timp de 16 ani, Securitatea a pus la punct un plan pentru lichidarea
rezistentei morale a tinerilor detinuti politici, slujindu-se de un nucleu de detinufi,
condusi de Eugen Turcanu”".

Fenomenul Pitesti a reprezentat fundamental, un instrument de incercare a imple-
mentdrii ideologiilor comuniste cu caracter sovietic, in randul celor care se manifestau
impotriva regimului, o extindere a ideilor acestora la un nivel cat mai larg. Cu atat mai
important este deoarece, de la aceasta idee s-a ajuns pana la fapte anormale, precum
genocidul: ,,0 fapta intentionata cu caracter de genocid o reprezinta torturarea si

" Ibidem, p. 84.
12 Ibidem, p. 11.
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intemnitarea in conditii de exterminare a detinutilor politici, in inchisori si lagare

de munca.”"

Martiri crestini

Schingiuirea detinutilor inchisorii din Pitesti nu avea nici un fel de limtite medicale
sau temporale, ea putand fii aplicatd in oricare din cele patru etape avand un singur
caracter, acela obligatoriu. Nicolae Steinhardt vorbeste, la un moment dat despre
inventivitatea cruda si malefica a torturilor din cadrul ,,experimentului’: ,, Daca diavolii,
ingerii cazuti, puteau ndscocii chinuri cumplite, numai ordinului smecheresc al oame-
nilor i-au putut trece prin minte torturi atdt de ticnite si de intortocheate”."*

Disperarea victimelor devenite tortionari era dramatica in cel mai cumplit mod.
Unii reeducati isi constientizau ntr-un final conditia de epave umane si care gan-
dindu-ne, erau la origine inocenti, insa, din momentul in care au devenit tortionari,
mai ramaneau puri doar cei care au murit in timpul torturilor. Dumitru Bacu ne
aminteste de persecutiile la care au fost supusi ,,primii crestini” ai Inchisorii pledand
pentru ideea de satanizare a tortionarilor si de laborator antihristic al inchisorilor, in
cazul crestinilor ce au trcut prin laboratorul Pitesti trebuie specificat faptul ca asa
cum primii crestini devenisera martiri pentru credinta si prin credinta marturisita de
ei, murind intr-un mod eroic, in cadrul experimentului tortionar de la Pitesti martiri
sunt numai mortii, deoarece cei vii, care au inocenti candva, au un statut hibrid.
Coborarea lor la iad si autoreliefarea cu un patos isteric, pervertirea psihologica le
conferi un statut de ,,mutanti” si chiar de . fapturi spurcate™”.

Detinutii reeducati ao fost comparati in decursul timpului cu martirii sau eroii
incercati de Dumnezeu: Avraam, lov, Hristos, Pavel (ultimul in cazul reeducatorilor
care au redevenit victime); cel mai des stipulat este numele lui Iov, insd observatia
pe care o face Marcel Petrisor este aceea ca, ,,daca diavolul s-a atins doar de trupul
lui lov, in privinta celor care au trecut prin experimentul de la Pitesti diavolul s-a atins
si de sufletul lor, pe acesta mutilandu-1 mai grav”'°. De altfel, acelasi autor ridica
problema experimentelor fenomenului Pitesti la nivel etic absolut, problematizand
in felul acestal: ,,de ce ispdsesc mai ales nevinovatii? Si: trebuie consideratd re-
educarea o ,,pedeapsa inteleasa”? O astfel de suferinta nu este doritd de Dumnezeu,

13 Paul GOMA, Gherla, Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 19.

14 Nicolae STEINDARDT, Jurnalul fericirii, Dacia, Cluj-Napoca, 1991, p. 91.

15 Marcel PETRISOR, Secretul Fortului 13. Reeducari si executii. Memorii II, Timpul, lasi, 1994, p.
193.

16 Ibidem, p. 208.
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ci doar ingdduitd, va afirma unul dintre reeducatii silifi si caiti din cartea lui Marcel
Petrisor, teologizand, intr-un fel, reeducarea 17,

La randul sdu, Mihai Radulescu insista la rindul sau, pe similaritatea schin-
giuirilor din reeducare cu martiriile crestine, cu sublinierea faptului ca martiriul
reeducatilor din inchisori a fost mult mai indelungat decét acela al sfintilor crestini
De altfel, tot parcursul reeducarii este pus de acelasi autor in paralel cu martiriul lui
Hristos, ,,pdana si in elementele colaterale: astfel, autoritatile penitenciare ce au stiut
si au ingaduit tortura intre detinuti au jucat rolul unui Pilat din Pont demonizat,
care nu aude §i nu vede nu fiindcd nu poate sd o facad, ci fiindca nu vrea. Deoarece
scopul ardent al reeducarii era negatia metafizicd, uciderea aproape ,,carnala” a
Iui Dumnezeu §i autonegatia umand omul ipostaziat ca o creatie diabolica”'®, Mihai
Radulescu recomanda in mai multe randuri studierea acestui fenomen ,,in scolile
teologice, ca revers al creatiei lui Dumnezeu”"’. Ca un apogeu al intregului experiment,
esenta fenomenului Pitesti consta de fapt in obtinerea unui ,,om invers” fatd de cel
initial asa numitul omul pe dos, prin instaurarea demoldrii proprii: ,, Omul, in loc sa-1
urasca pe dusmanul care l-a adus in starea aceasta de distrugere fizica si morald,
ajunge sa lupte impotriva propriei persoane, impotriva propriei lui existente. Se pune
total in slujba adversarului”’.

Una din victime silitd sa devind un céldu efemer vede in torturile de la Pitesti o
satanizare intensi, vorbeste despre ,;mlastina disperarii”*' in care se aflau toti cei
reeducati, vorbeste despre o disperare maculata si solitard. Victima este silita sa il
loveasca tocmai pe cel pe care-1 considera pana atunci mentorul sau; il loveste confuz,
il loveste incapabil sa mai gandeasca ceva, iar comentariul sdu este autoculpabilizator:
»Ca am lovit tare sau nu, nu mai are nicio importantd, ci faptul ca am lovit omul
care-mi era cel mai drag si de la care am invatat atdtea si atdtea lucruri (...). Am
lovit omul pentru care eram capabil s merg la moarte” * .

In cadrul reeducirii fenomenului Pitesti a avut loc un fenomen de satanizare a
detinutilor politic. O buna parte din discursurile tinute de Turcanu, care se transforma
intr-un evanghelizator pervertit si chiar pledeaza pentru acest lucru: ,, Eu sunt JTurcanu,

primul si ultimul. (...) Eu sunt adevdrata evanghelie. Am pe ce scrie, pe starvurile

17 Ibidem, p. 275.

18 Mihai RADULESCU, Casa lacrimilor neplanse. Martor al acuzarii in procesul ,,reeducatorilor”,
Ramida, Bucuresti, 1993, pp. 43-45.

19 Ibidem, p. 51.

20 Ibidem, p. 57.

21 inseamna neputinta de a te sinucide pentru a evita tortura continud si neputinta de a lupta barbateste
cu schingiuitorii; ,,mlastina disperarii” mai Inseamna si necredinta cu de-a sila (in liturghiile negre
de Craciun sau Paste) ori chiar nebunia, in: Dumitru Gheorghe BORDEIANU, Mdarturisiri din
mlastina disperarii. Cele vazute, trdite si suferite la Pitesti si Gherla, Editura Miscarii Legionare,
Paris, 1992, p. 35.

22 Ibidem, p. 46.
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voastre. Dacd Hristos ar fi trecut prin mdinile astea, nu mai ajungea El pe cruce!
N-ar fi inviat, n-ar fi fost crestinism (...) "

Concluzii

Printre cele mai importante rezultate ale acestei analize a fenomenului de la Pitesti,
este acela cd putem stabili efectele sistemului penitenciar al vremii asupra societatii
si anume: modificari ireversibile ale mentlitatii oamenilor, dezvoltarea spiritului de
masa, instaurarea permanentd a sentimentului de fricd, impunerea brutal-fortatd a
atitudinii loiale privitoare la regimul dictatorial, dezumaniazarea omului, distrugerea
completd a personalititii acestuia, reideologizarea, impunerea modelului de com-
portament de masa si dezvoltarea obedientei ca punct final.

Atat torturile victimelor devenite calai cat si dezvoltarea satanica a procedurilor
de denaturarea si distrugere a valorilor personale si-au gasit apogeul sub tutela lui
Eugen Turcanu detinutul model. La Pitesti au fost pangérite cele mai pure suflete
sele mai de seama valori ale oamenilor, credinta a fost unul din principalele motive
ale schingiuirilor celor prinsi. Adevarati martiri s-au nascut in cadrul experimentului
in randul celor ce au murit pentru crezul lor iIn Dumnezeu si pentru refuzarea denigrarii
valorilor spirituale. Victimele ce au devenit calai au primit in cartile autorilor de
specialitate titlul de mutanti. De ce s-au numit asa: Deoarece atunci cand au intrat
in cadrul experimentului din talpa iadlui, eru suflete pure si nevinovate ce nu ar fi
fost 1n stare sa execute asemenea orori insa datoritd reeducarii si torturilor permanente
24 de ore din 24, acestia au ajuns sa 1si tortureze, am putea spune chiar inconstient,
pana si pe mentorii pe care i-au avut pana in acel moment.

Ceea ce s-a intamplat la Pitesti este o dezumanizare a persoanei umane, un
apogeu al dezumanizarii prin depersonalizare si obedientd. Dureros este si faptul ca
adevaratii vinovati ai marii tragedii ce a durat trei ani nu au fost pedepsiti, iar procesul
sustinut 1n vederea pedepsirii lor a fost doar unul formal. ,,.De fapt, adevaratul proces
al reeducarii de la Pitesti n-a avut inca loc $i nu va avea atata vreme cat nu va putea
fi implicata raspunderea partidului comunist romén, cit nu va fi chemat la bara
acuzirii adeviratul vinovat: regimul comunist din Romania”?,

2 Aristide IONESCU, Fenomenul Pitesti a fost drumul Golgotei, in: Memoria, nr. 3-4, 2002, p. 27.
24 Alexandr SOLJIENITIN, Arhipelagul Gulag, Univers, Bucuresti, 1998, p. 76.
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Eugen Adrian Truta™

Radu Gyr e un ,,Homer al inchisorilor” (Victor Ioan Pica)', ,,un medelenizat al
Oltului”, ,,un zgomotos vitalist” care ,,pillatizeaza, exuberand panteistic”2.

Nascut Radu Demetrescu, poetul inchisorilor a vazut lumina zilei la Campulung
Muscel, la 2 martie 1905. Tatal, originar din Scheii Brasovului, actor, Stefan (Coco)
Demetrescu (absolvent al Conservatorului de artd dramatica din Bucuresti) se va
stabili, la insistentele sotiei sale, Eugenia (ndscutd Gherghel) in cetatea Baniei, dupa
peregrinari prin diferite trupe dramatice. Ramura paterna recunoaste un ascendent
macedonean (Demetru Musica), cea materna unul german, bunica poetului e Mine
von Gheich, iar mama are obarsia intr-o veche familie botosaneand. De la trei ani,
Radu e oltean. Craiova e piata unor reviste neosaméanatoriste, a lui Emil Garleanu si
a gingasei Elena Farago, cea din urma célauzindu-i aspiratiile artistice. ,,Salonasul
doamnei Farago era Olimpul Craiovei”, va scrie Radu Gyr, melancolic si indatorat
sufleteste (Calendarul meu, ,,Gazeta de Vest”, nr. 30, 1994)*. Debuteazi in iunie
1919, cu versuri in revista liceului ,,Carol I”, ,,Tinerimea scolard”, pentru ca in acelasi
an si se bucure de reprezentarea unui poem dramatic pe scena craioveand (,,in munti”).
De frica unui profesor si director rigid — Balaban, se va semna Radu Gyr. E inceputul
unei povesti. La sfarsitul liceului, in 1924, 1i apare primul volum de versuri.

Incepand cu 1924, Radu Gyr e student la Drept si la Litere, dobandind convingerea
ca temelia unei culturi se revendica din valorile clasiciste de care nu se va dezice
intreaga viata. In 1927 se casitoreste, face specializari la Paris si Dijon, are diferite
colaboriri la reviste literare. In 1938 este arestat ca legionar, eliberat, arestat din nou
dupa Rebeliune, apoi e trimis pe front, In prima linie. Arestat din nou 1944, eliberat
in 1955, re-arestat in 1958 pentru poezia Ridicd-te Georghe, ridicd-te loane, e gratiat
in 1963 dupa o presupusa interventie a lui Tudor Arghezi la Gheorghe-Gheorghiu

Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

Popescu Adrian, Lancea firdnta. Lirica lui Radu Gyr, Editura Didactica si Pedagogica, R.A., Bucuresti,
1995, p. 10.

Calinescu George, Istoria literaturii romdne de la origini pdnd in prezent, Editura Minerva, Bucuresti,
1982, p. 868.

P. Adrian, Lancea franta. Lirica lui Radu Gyr, p. 8.

179



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

Dej. Pana in 1948 putea sa-si trimita poeziile scrise in temnitd in Brasov, apoi i se
interzice creionul si hartia. Se stinge din viata la 29 aprilie 1975.

Apartinand spatiului detentiei si al cenzurii din perioada comunista, poezia sa a
avut o circulatie subterand, dar a influentat discret unii poeti contemporani, in deceniile al
Vl-lea, al VII-lea si chiar al VIII-lea: Nicolae Labis, Alexandru Andritoiu, loan
Alexandru, Ion Gheorghe ,,in manierismul elegantei formale de gust clasicist la
Andritoiu, in proiectele de mitologii nationale la ceilalti. Ciudat e ca unele parale-
lisme de conceptie poetica si modalitati stilistice (erosul agresiv, tonalitatea ironica
a unui discurs dezinhibat, oralitatea provocatoare, anticalofilia polemica) exista intre
poezia lui Gyr, practic necunoscut optzecistilor, si generatia unui Florin Iaru®,,.

Lirica acestei voci nescrise si tocmai de aceea intens rostite depaseste spiritul
comod, utilitar, evaziv in esentialitate si invaziv in ternele superficialititi de club
literar. Nesupus si liber, neincovoiat, dar apasat de regimul carceral, Radu Gyr isi
transforma penita intr-un discurs de cuceritor al propriului suflet, in primul rand.
Iconoclast in expresie, tumultuos, impur, ldsand uneori ticerea unei revelatii sa
transpara din versul sdu, Radu Gyr da definitia omului fara a se folosi de definitii.

Studiul nostru si-a propus sd parcurgd anumite coincidente arhetipale asa incat
o0 scurtd trecere 1n revistd a evolutiei conceptuale a termenului in cauza este cat se
poate de onesta.

Despre arhetip au gandit din punct de vedere filosofico-religios: Platon (teoria
ideilor), Filon din Alexandria (De opificio mundi, imaginea lui Dumnezeu in om),
Irineu (Adversus omnes haereses), [Dumnezeu este lumina arhetipald], Dionisie
Jung (categorii ale imaginarului), iar din ceea ce astdzi se numeste punct de vedere
stiintific: Lévy-Bruhl (reprezentari colective-miturile si basmele), Hubert, Marcel
Mauss (istoria comparativa a religiilor-categorii ale imaginatiei) si Adolf Bastian
(idei elementare sau originare).

Etimologic, arhetip se compune din apyn (inceput, punct de plecare, principiu,
substanta prima) si din tomog (forma, figura, tip, model). Arhetipul desemneaza tiparele
(atat in ordine cronologica, cat si logicd) unor serii de fenomene. Arhetipul raspunde
unei intrebari de ordin cognitiv: ce sunt si cum functioneaza elementele invariante
ce apar in viziunea noastra despre lume?® Corin Braga le imparte in trei tipuri.

Arhetipul metafizic este o esentd (ovcio) ontologicd conceputa la randul siu ca
esentd transcendentd si ca esentd imanenta lumii. Aflate intr-un vmepovpdviog TOTOG,
ideile lui Platon (gidn) din Timaios, eterne, indivizibile, inteligibile, imateriale se
traduc in lucrurile vizibile, facand lumea o imagine (gidwAov), o copie (eik®v) a

4 A.P. Adrian, Lancea frdnta. Lirica lui Radu Gyr, p. 6.
3 Corin Braga, 10 studii de arhetipologie, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1999, p. 5.
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lumii esentelor. Filon din Alexandria va spune ca arhetipurile sunt ideile lui Dumnezeu
(vonoeig Beod), iar Adam si Eva sunt arhetipurile rasei umane. Traditia aristotelica
generatd de Metafizica va obiecta prezentand arhetipurile drept cauze formale ale
lucrurilor, formele in sine (Lopen) care configureaza materia, ele sunt energia (évteA&yio)
lor neseparabila si sunt imanente lumii. Ideea de arhetip imanent se prelungeste si
in conceptul de ratiune seminald (AOyog omeppotikoc), tezaurul de energie si ratiuni
care structureaza lumea.

Asadar, daca ,,£ion sunt esentele ontologice originare, literatura, care nu este
decit o copie a copiei, va fi o palidi reflectie a acestor esente”®, iar sarcina asumati
de hermeneut este sa descopere arhetipurile metafizice care stau in spatele imaginilor
plastice ale liricii, valorificind concepte teologice sau filosofice.

Arhetipul psihologic este o categorie subiectiva a reprezentarii mentale, ordonata
de facultatea noastra cognitiva. ,,Am numit arhetip baza instinctuald, congenitala,
preexistenta, respectiv pattern of behaviour. Aceste imagouri sunt caracterizate de
o dinamica pe care nu o putem atribui individului. (,,Die Bedeutung des Vaters fiir
das Schicksaal des Einzelen”, in Werke, vol. IV, Walter Verlag, p. 364)”". Caracterului
suprapersonal al arhetipurilor, Jung 1i adauga o alta trasatura: caracterul instinctual.
Din punct de vedere filosofic, daca arhetipurile sunt spirit si in acelasi timp instinct,
atunci natura contine spirit si nu este opusa in Intregime culturii. Corelativul imperativ
al arhetipului este ideea de inconstient colectiv®.

»Abia cand toate punctele de sprijin s-au prabusit si cdnd nu mai exista speranta

vreunei protectii se creeaza posibilitatea trairii unui arhetip care pana acum a stat

ascuns in lipsa de sens plini de semnificatie a animei.””

La sfarsitul unor modulatii pe sens, Jung va conchide ca arhetipurile nu se pot
autoexplica, ,,daca s-au format candva, atunci suntem confruntati cu o problema
metafizicd insolubila'’.

Arhetipul cultural nu mai desemneaza tipul originar care genereaza imaginea,
copia sau tiparul, ci se refera la expresia imagisticd 1n sine care prin recurentd
defineste si autojustificd o anumitd viziune despre lume, folosindu-se de tematism

si structuralism (relatii sistemice).

¢ C. Braga, 10 studii de arhetipologie, p. 7.

Jung Carl Gustav, In lumea arhetipurilor, tran. Zamfirescu Vasile Dem., Editura Jurnalul literar,

Bucuresti, 1994, p. 6.

J. Carl Gustav, In lumea arhetipurilor, p. 6.

J. Carl Gustav, In lumea arhetipurilor, p. 72.

10 Basarab Nicolescu, Silviu Oravitzan, Lumind in lumind, Editura Universitatii de Vest, Timisoara,
2016, p. 34.
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Exemple de arhetip-uri

—  Persona: in latind inseamnd masca, pentru Jung inseamna fragment din psihicul
colectiv, suprapus psihicului individual. Se poate referi la identitatea sexuala,
la stadii ale dezvoltarii umane, la statul social, la trasaturile psihice ale unei
anumite profesii.

— Umbra: partea negativa a personalitdtii umane, continuturile inconstientului
personal, functiile psihice inferioare, trasaturi ascunse.

—  Anima si animus: anima, dimensiunea feminind inconstientd din fiecare barbat;
animus, dimensiunea masculini din orice femeie;

- Arhetipul infans: aspectul preconstient al sufletului colectiv;

- Sinele: totalitatea integratd armonic a potentialitatilor psihice ale individului.

Parcurgand versurile lui Radu Gyr si interiorizand spiritul sau combativ, plin
de contradictii si umanitate Incarceratd, am putea exprima hermeneutic, pe urmele
lui Corin Braga, ca lirica libertatii Intemnitate este, prin amploare, transformare si
profunzime, debuseul arhetipului, ca scenariu organizator, fondator, generator al
umanitatii deja cunoscute si declarate, dar in egald masura, in mod rezumator si
teleologic, este si debuseul eschatipic''. Poezia lui Gyr nu este ucronici intrucat
emand din Tnsdsi parcursul sdu existential, ci este indreptata spre un scop care se
afirma prin logositatea teleologica. Un final tintit de claritatea adeziunii la aceleasi
valori care initial I-au generat, dar in cele din urma l-au metamorfozat spiritual,
fard a putea anticipa conformatia finala, Intrucat experienta ocnei comuniste a fost
re-intemeietoare.

Doamne, pazeste-ma, Doamne ai mila...
Sunt ca o scorburd veche-ntr-un tei.

In noaptea mea si-a lasat Amintirea prasila
toate naparcile ei. [...]

Ma zvarcolesc ca pe plita tiparul, atat de cumplita-i arsura...
Seacd-ma, Doamne, de-aduceri aminte,

asa cum seci, vara, puhoaiele,

si noptile mele aprinse despoaie-le,

cum, toamna, padurea o despui de vesminte.
Fii si Tu, Doamne, o singura data,

ucigas si talhar la rascruci;

jefuieste-mi radvanul meu cu néluci

si stringe-mi trecutul de beregata...
Prada-mi tot cerul, hoteste-mi toti anii,

' Termenul i apartine lui Corin Braga, De la arhetip la anarhetip, Editura Polirom, lasi, 2006, pp.
282-284.
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cum m-ai fura de arginti si podoabe...
Rugdciune din celuld (SANGELE TEMNITEI)

Constatarea frugala e cd aceste versuri apartin un psalmist autohton care se
foloseste de tema amintirii insistente pentru a colora zbuciumul unei suferinte ce nu
se mai sfarseste. Dumnezeu e chemat sa se pozitioneze supra-moral in speranta unui
final care sd elibereze de suferinta. Arhetipul acestei invocari e acela al personei, al
stadiului unei evolutii interioare care poate coincide cu curatirea de zgura comoditatilor
si superficialitatilor mundane. Stadiul acesta e Tnsotit de mutilari sufletesti, de revolte
impotriva propriei umanitati, de ,,rnjete de fiard”, de testamente scrise cu venin, de
blesteme ale propriei fiziologii asa cum se intdmpla in poezia Raboj unde exasperarile
se consuma organic.

Intr-o tonalitate mai putin gravi, dar apartindnd aceluiasi arhetip, alte versuri
descriu fosnirea unui ,,seraf” care ,,adie miresme de vis, de padure, /si de femeie iubita”
astfel incat ritmul innoitor al primaverii transforma psihologic sudalmele primite
intr-un zambet de soare ce scrie pe umerii oropsitilor ,,cruci de lumina subtiri” (fnceput
de primavara).

Urmatorul fragment are prezent In masivitatea citarii sale narativitatea unei emotii
evolutive: un sange care zbiard din haurile tuturor temnitelor, un sange magmatic
care cere temnitelor tectonice implozia vietii. E aici prezent arhetipul umbrei, al
dedesubturilor umane care coincid doar expuse de paroxismul izoldrii carcerale.

Daca-mi lipesc urechea de cimentul celulei,
ascult, ascult

cum sangele temnitei, ca un mare tumult,
ca un geamat abrupt,

curge pe dedesubt,

curge torent de veninuri amare,
tinut In pamant sub zavoare. [...]
Sub marii amari bolovani,

cineva urld de-o mie de ani,

cineva canta de-un veac,

cineva n-are geamat, nici leac, [...]
Sangele temnitei urca in mine

cu neodihnitul lui zvon,

din fier, din iad, din beton . . .

Si sdngele temnitei sparge belciuge,
si urcad In mine si muge,

si fierbe si geme si plange,

- crancenul temnitei sange.

Si ard cu el, si vuiesc, si ma zbat,

si urlu si sanger, cu fluxu-i turbat,

- §i cand, pe urma, rosul torent
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se trage din mine, indarat, in ciment,

cu sangele temnitei greu

ma trag din mine si eu,

si plec cu el, cu grozavu-i suvoi, sub ciment,
inapoi . . .

Sangele temnitei (SANGELE TEMNITEI)

Notdm in egala masura conturul unei fiinte primordiale care activate de Intu-
necimile umane cautd o simbioza lichida. Receptam o puternica senzatie de tumult
si de infricosare curajoasa in fata activérii potentialitatilor ascunse ce mugesc
expiator. Sentimentul cronic al stingerii interioare determina natura umana sa vada
monstri personificati in zidurile de piatra care anihileaza intinderile vietii. In toata
abtracta sa prezenta, dusmanul devine palpabil: ,,Aiudule, Aiudule,/ temnitd crunta,/
fa-te zaludule/ piatrd maruntd./ Aiudule, Aiudule/ fiard nauca,/ face-te-ai crudule/
scrum si nalucd” (Blestemul Aiudului).

In egald masura simtmantul intuitiv al eliberarii provoaca sufletului chircit de
suferintd o frustrare existentiald: ,,Libertate, mi-e frica de tine.”, spune poetul, ,,te
doresc atat de mult incat mi-e frica de tine”, am putea continua noi in mod psihanalitic.
Si nu e cazul sd ne oprim aici n decriptarea acestui arhetip (persona):

Ah, cu ce foame fecunda-as patrunde
intre coapsele tale rotunde . . .

Cum ti-as intra in amiezele-ti vaste,
ca un cutit intre coaste !

In visteria ta zivorata

vreau sa razbat cu dinamita.
Libertate (SANGELE TEMNITEI)

Erosul acesta pare sd aduca Tmpreuna libertatea si fluxurile pre-constiente ale
implinirii psiho-somatice. Sunt impur si totusi liber, pare a ne spune Radu Gyr.

Poetul psalmodiaza despre saracia lui, ,,sarac intru toate” si ,,bucuriile Tale-s
bogate”, cerseste iconic gunoaiele mesei divine si iconicizeaza indoiala: ,,Din toate
minunile Tale, /nu vad o zdreantd, nu pipai nimic” (Sarac sunt, Doamne...). De ase-
menea, suferinta intensd proiecteaza un umor negru in peisajul altfel rutinat al ocnei:
,»Hai si noi, hotilor, hai spargatorilor,/ in ceata colindatorilor./ Hai, nemancatilor,
prin temnita mare,/ sunati din lanturi urare”. Obiceiurile normalitétii extra muros
devin motiv de apasare — tipul negarii prin suferintd si arhetipul personei, al ultimei
trepte Tnaintea iluminarii interioare.

Curatirea interioara e o luptd In care se amesteca ultimele resorturi ale impul-
surilor primare si continua implorare a unei exegeze a vietii. De ce, Doamne, de ce
eu?! Asta naste contrarii: ,,Tu, Doamne, ce impreuni in holde/prescura si balegarul”
si mai mult decat atat, naste un cantec al urii, o justitie de eshaton, de psalmist ranit.
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Parinte-Sfant, blagosloveste,
zambind, si holda urii mele. [...]
Da-i suferintei unduire,

da-i, Doamne, urii mele, soare!
Vreau o recoltd-nveninata,
suflatd-n lacrimi si-n amara...

Nu méa-nvata sa iert vreodata,

si rodul urii fa-1 sa geama.

Sa-i ardd méana, cu pucioasa,

cui spicul crancen mi l-o frange...
Cantec de urd (SANGELE TEMNITEI)

Reactia imediatd e a cresterii intensitatii fiecarui element din realitatea imediata.
Numarul celulei (281) devine ,,numarul meu de fiard”, refren al blestemului ,,rontanind
ciolanele mele”, numarul ,,sdngelui meu”, al umbrei ca arhetip ce devoaleaza piroanele
durerii si ,,musca, prin somn, o tata fierbinte”, un amestec tipar al afectelor, proiectat
platonic, descris aristotelic si exteriorizat jungian: ,,scriu coapse si sexe pe zid,/ si-n
fiece clipa ucid”. Lipsa scrisorilor ,,ce nu ne-au fost trimise/ de-o mana care nu
ne-a scris” (Scrisori nescrise) alterneaza cu ,,cate-o slova care spune, /in genunchi,
o rugaciune” demascatd de gardienii ce ,,confiscd de sub haind/ vis si inima si taind”
(Tara din vazduh) si folosesc expunerea publica a sufletului ca pe o injosire care
fragilizeaza psihologic. Asa se ajunge la arhetipul ticerii ca formd de maxima
rezistenta si pregatire a unei revolte ultime. ,,Tacem, ticem din gura./ Tacem, parca
taiceam de veacuri/ ca niste funduri vechi de lacuri” (7dcere). Si lucrul acesta da
senzatia c¢d anterior oamenii au fost in mod tipologic tot strigoi, tot morminte cu
»soaptele subpamantene/ duhnind a gangrene” (Zarca).

Sa lasam pentru o clipd gravitatile chtonice. Condamnatii avea si ei timpul lor
de relaxare.

Din moartea noastra-nchisa in milenii
ne scot in curtea hada gardienii.

Cu ochii goi si stinsi de suferinta

ne invartim intr-o circumferinta.

Cu maini de mort, cu fete de mumie,
strigoi 1n uniforma pamantie,

in geometria cercului tacerii,

tacem, cum ne ordona temnicerii.
Plimbare in cerc (SANGELE TEMNITEI)

Ironia noastra e in consononata cu cea eului liric. Rutina expoliaza sufletul uman
de pretioasele sale ridicole ambitii. Suferinta interioara imunizeaza spatiul extern,
iar nesfarsirea sa e titanicd in metafore: ,,Ciorba pute-a mormant” (Penitenciar).
Cinismul raportarii fatd de moartea celuilalt, a unui intemnitat, ce scapa astfel de
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grelele chinuri, este ultima statie Tnaintea depasirii limitelor umanitétii decézute.
Mortul e mangaiat de libertate si ,,Ne lasd o ciorba/ si-o paine rece” (4 mai murit
Incd unul). Aici intervine si auto-defaimarea in care ,,ochii stinsi, de stafie/ care tot
moare si-nvie” depun marturie de schimbarea la fatd intoarsa pe dos, de un chip
innegrit de suferinta.

Spiritualitatea ne invatd insd, cd suferinta impreunata cu rugaciunea transfigureaza
durerea in bunul cel mai de pret. Chiar poetul, in poezia Sa multumim acestor zile,
ajunge la concluzia ca rana trupeasca se traduce prin bucurie sufleteasca. Tipul sufe-
rintei care descopera curatirea personei e exprimat — poate cel mai melodios — aici
si datorita punerii pe note a versurilor de mai jos.

Doamne, fa din umilinta

pod de aur, plod inalt.

Si din lacrima, velinta,

ca pe-un pat adanc si cald.

Din lovirile nedrepte,

faguri faca-se si vin.[...]

Metanie (POEZII LEGIONARE)

Am precizat in debutul studiului de dimensiunea asumata cu orice pret a valo-
rilor echilibrului clasicist si care Intretine in sine arhetipul in continut si forma. lata
un exemplu in care spiritul combativ al legionarilor incd locuieste in zorii meta-
morfozelor interioare din perioada de temnita: ,,Nu scuip pe'nfrangerile mele!/ Ce-am
adorat nu stiu si ard” (/nteleptul). Asta naste evident tipul sacrificiului ce asigurd
continuitatea valorilor ,,din orice razvratire mai adanca,/ am pus o za pe piepturi
viitoare”. E spatiul ingust al umanitatii in care sacrificiul suprem al vietii, alinat de-
o ,,mangaiere de matase”, descopera sensibilitati arhetipale: ,,din daruirea noastra
subterand/vom creste paine pentru foamea gloatei” (Ofranda).

Decorul temnitei devine icoana catre inefabil. Fereastra te decoleaza cétre cerul
nevazutelor intelesuri in care: ,,Flamand de lume, nesatul de cer,/ fereastra grea, stau
ceasuri langa tine,/ cu brate'ntinse catre tot ce vine,/ cu ochii'n lacrimi, catre cate
pier” (Inscriptie pe o fereastrd), iar sufletul sucomba nesfarsitelor infrangeri. Tot din
versurile nescrise aflam detalii legate de numarul de incarcerare de la Aiud (532) si
viata pre-carcerala cu ,,chipuri pamantesti diafane”, comori ce s-au prabusit in
realitatea inchisorii intr-un fel de gestatie spre accederea la alte orizonturi. In acest
fel se amesteca planurile realitétilor simbolizate Intre Craciunul nevremelnic al vietii
si Craciunul durerii incarcerate in care ,,cade albd nea,/ peste viata mea,/ peste suflet
ninge” (Colind), iar ,,Noi Te-om astepta/ Caci pe crucea Ta/ Stam batuti in cuie” (Steaua
prinde sa luceasca).
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E o relatie necuantificabild procentual intre cat ne dorim sa intelegem din lucrurile
care aseaza lumea 1n orbita sa si cat ne este oferit prin prisma Providentei divine.
Invitatia din urméatoarea poezie, aceea a unei revolutii motivata interior de libertatea
persoanei si nu exterior, de lupta de clasa, este si azi ipostaziatd ca un ultim imn al
luptei pentru credintele noastre: ,,pentru vazduhul tdu liber de maine [...] Pentru
sangele neamului [...] pentru lacrima soarelui tau [...][pentru-n.n.]o claie de cer si-o
caciuld de stele [...][pentru-n.n.] libertatea din ciuturi [pentru-n.n.] ca sa-ti pui tot
sarutul fierbinte, pe praguri, pe prispe, pe usi, pe icoane,/ ridica-te Gheorghe, ridica-te
. Astfel ca acest manifest aduna in sine intreaga nevoie arhetipald de a marturisi

1%

Ioane
credinta religioasa ca axa a lumii. Aici se aduna armonic suma tuturor potentia-
litatilor psihice, aici se proiecteaza platonic Paradisul ideilor, aici se coaguleaza
expresiile imagistice in relatiile structurale. Aici e prezenta icoana descoperirii eroului
ca icoana, trangresarea spre fiinte prin care ne mpartasim si actualizam demnitatea
umana ca cinstire a Tnaintasilor.

Stapane-nsangerat, Domn al luminii

si Vesnicie limpede, lisuse !

[...]sus pe crucea crancena,

pe care sta Neamul nostru-nsangerat, Tu scrie,

lisuse, un aprins inel de soare, ca semn al Invierii ce-o s vina. [...]

Si spune mortilor de sub troite sfinte ca va veni candva o dimineata

cand Neamu-ntreg va fulgera la viata,

cuminecat prin mortii din morminte.”
Rugdciune (LIRICA ORALA)

E momentul in care resentimentul se stinge si iluminarea asteaptd confirmarea
arhetipului sine-lui intr-o paradoxald armonizare: ,,Sunt, Doamne, copt pentru cules,/
Sunt numai fructe si balsam./ Cu cat adun pe trup rugind,/ cu-atat mi-e sufletul gradina”
(Sunt, Doamne, copt pentru cules). Lirica acestuia are si dimensiuni sapientiale exprimate
antinomic in cunoscutul Cdntec deplin: ,N-ai jindui dupa franturi de rai,/ de n-ai purta
un strop de iad in tine”.

Rezolvarea vietii si a sensului ei a fost descoperitd in temnita comunista ca o
intalnire cu lisus Hristos. Drumul spre aceasta intelegere a fost plin de opintiri, de
umanitate insangerata, revoltata, dar disponibild Revelatiei. Ceea ce a dat valoare
tacerilor si Incrancendrilor inerente detentiei a fost sinceritatea si realismul in privirea
asupra propriei situatii. Omul Radu Gyr a renuntat la a drapa motivele unei liricitati
apasat nationaliste cu motive legionare si a oferit spectacolul esentialitatii in lucru.
Nu doar arta in sine a usurat infernul acelor momente, ci evolutia continuturilor de
la tip la arhetip si apoi la credinta religioasd. Asta este marea lectie de care n-ar
trebui sa ne ferim in contextul oricaror abordari ca invariabilele lumii au ajuns pe
buzele unora care erau si poate sunt socotiti ,,cei din urma” oameni, banditi si nu
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eroi, pentru a fi oferite celorlalti de memoria colegilor condamnati. Odinioara a fost
cantec de ura, acum e iertare.

Eu insumi nu pricep cum lutul,
orbet In smoald si-n prapad,
acuma vede nevazutul

cu ochii care nu mai vad.

Si daca surazand iert toate,

e ca, din crancena fiertura,

nu m-am intors tards pe coate,
ci fulgerand de-o noud-armura.
Post Festum (LIRICA ORALA)
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Mistica rasariteana in opera lui Nichifor Crainic,
icoana inspre nevazut

loan Emanuel Casvean”™

Personalitatea si opera extrem de complexe ale filosofului si totodata teologului
Nichifor Crainic ridica problematizari asupra elementelor de gandire, rationale, specifice
metodologiei filosofice si, deopotriva, suprarationale, atunci cand scrierile sale se
interfereaza cu corpusul inepuizabil al Theologiei de natura mistica, racordandu-se
la zona spiritualitatii orientale cu emfaza pe ortodoxism, etnicitate, autohtonism si
completarea acestor structuri intr-o politizare a eclesiologicului, care Incearcd o
reproducere iconica a spatiului celest in transpunerea lumeasca.

Cercetarea acestor spatii atat de complexe de interferenta ideologica impune, pe
langa rigoarea de naturd deontologica academica, si o detasare de eventualele directii
polemice create de spiritul universal, al ganditorului in spetd, care poate fi atacat
din prisma psihologiei epocii moderne de partizanat cu diferite ideologii nevralgice
declansate de anumite evenimente istorice ale epocii sale, dar care nu afecteaza
doctrina interioard dupé care se ghideaza autorul cercetat.

Ideologia crainiciana promoveaza vaste arii de intelegere, cautare, ideologizare
chiar utopizare a fenomenelor esentiale experimentarii spiritului uman, in demersul
devenirii, ca migcare soteriologica, ce nu exclude intru totul descarcari existentiale
ale realitatii care trebuie depasitd Tn maniera filosofiei patristice, prin interferenta
cu dimensiunea Iconicd. In sensul acesta, miscarea filosofica identificatd de Crainic
in maniera existentialismului crestin, deschide poarta intelegerii rationale a fenome-
nelor, dar extinde totodata sensul inspre nevazut, mister, taind, inepuizabil rational,
intr-un cuvant Mister Divin pe care cautitorul, misticul il intalneste prin urcusul
epectatic.

Daca mistica platonica, specifica filosofiei, de aceasta data e individualista si
elitistd, mistica patristica e insa profund eclesiala, ,,coerenta reciprocd a elementului
mistic si a celui teologic”, asigurata liturgic si sacramental, fiind o trasatura izbitoare
a teologiei majoritatii parintilor, chiar daca ea este mai degrabd un colorit difuz
decét o tema specifica — e concluzia acestei dense si palpitante incursiuni in istoria

*

Pr. drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.
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misticii precrestine si crestine, platonice si eclesiale', pe care autorul studiat o
evidentiaza prin enuntarea acestui mister edificator al cunoasterii mistice.

La fel ca in cunoasterea de tip filosofic, gnoza misticii crestine porneste de la
un punct empiric, ce integreaza existenta intr-o maniera istorica si o extinde apoi ca
metafizicd, ce satisface nevoia imanentd gandirii si chiar trdirii umane a lumii care
determind ceea ce se afld dincolo de experienta posibild in planul psihologiei spe-
culative citre argumentarea teologiei speculative’ descircate printr-un dublu efect
al revelatiei naturale si supranaturale facand ca problematica filosofiei sa fie variabila
si mereu susceptibild Innoirii — aceste feluri de a concepe si elabora filosofia sunt
legitime, chiar daci mutual se neagd pani la excludere®. Opera lui Crainic graviteazi
in jurul unei filosofii al carui centru este axat pe ,,Jume” — plecand de la argumentul
ca lumea este orizontul inevitabil al oricarei reflectii filosofice si ,,omul”, fara de care
filosofia isi pierde sensul, se ajunge prin principiul cauzi-efect, la tema centrala a
»divinitatii” intrucat toate se intemeiaza la final In Dumnezeu, prin caracterul utilitar
al filosofiei ontologice, intruct toate tin de Fiintd®.

Prin acestea se ofera o ,structura cuprinzatoare” (semioza) pentru intelegerea
»intreprinderii filosofice” si se asigura clarificarea imprejurimii ca temele filosofiei
se ierarhizeaza, apoi preluarea fiecarei teme in locul adecvat ei si evitarea situatiei
in care o tema devine metatema si constrange la limitare cu o alta si un dialog intre
diferite puncte de sprijin istorice, incat alegerea unuia este eliberati de arbitrar’.

Ce este interesant in legdturd cu opera lui Crainic este faptul ca filosoful isi
concentreaza atentia filosofald pe structuri eseistice in detrimentul celei sistemice,
fragmentand sensul problematic al situatiilor de viata spre valoare, forma, ordine si
scop, spre deosebire de formele inchise ale prezentarii filosofiei de sistem prin care
migcarea interioard se supune raporturilor logice in detrimentul structurilor existen-
tialiste®. Crainic preferd asadar eseul si poetica pentru ancorarea reflectiei in viati
a unei tranzitii experimentale de la o filosofie ,,subiectiva” la filosofia ,,0biectiva”
specifica sistemelor’.

Metoda misticd generald, utilizata in scrierile lui Crainic, desi reprezentata la
nivel sistematic, impune o definire a experimentalului, a depasirii realitatii imaginate
de simturile noastre cétre o viatd noud, intr-o lume superioara limitarilor impuse fiintelor
de mastile atribuite lor personale, prezintd similitudini izbitoare ale misticii de toate

Andrew Louth, Deslusirea tainei, trad. Mihai Neamtu, Deisis, Sibiu, 1999, p. 7.

Andrei Marga, Introducere in metodologia si argumentarea filosofica, Dacia, Cluj-Napoca, 1992, p. 28.
A. Marga, Introducere in metodologia..., p. 30.

A. Marga, Introducere in metodologia..., p. 33.

A. Marga, Introducere in metodologia..., p. 34.

A. Marga, Introducere in metodologia..., p. 39.

A se vedea capitolul ,,Feluri de prezentare a filosofiei”, din A. Marga, Introducere in metodologia. ..
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rasele, din toate epocile si din toate religiile. In concordanta cu sistematizarile filosofiei
(grecesti), autorii crestini descriu trei etape sau trei cai mistice succesive: calea
purificatoare, calea iluminatoare si calea contemplativa (desavdrsirea, asemdnarea,
sfintenia).

Calea purificatoare consta in eliminarea oricaror interese pentru bunurile paman-
testi, si a pasiunilor carora acestea le dau nastere. Cand sufletul a reusit sa se elibereze
de poftele grosiere si de ispitele materiei, el dobandeste o iluminare corespunzatoare
progreselor Inregistrate in trezirea aspectelor sale superioare. Aceasta deschide posibilitati
mai largi de manifestare a sectoarelor constiintei proaspat eliberate de poftele materiale,
la fel cum o planta produce flori iIn numar mai mare cand buruienile care o sufocau au
fost Indepartate. Acum se face tranzitia in cea de a doua parte a apoteozei mistice
care este calea iluminatoare.

Etapa suprema a caii contemplative este atinsa atunci cand e castigata victoria
asupra ,,omului vechi” al naturii materiale. Viziunii obiective ale unei lumi glorioase
contemplate pe calea iluminatoare sunt inlocuite de experienta uniunii intre subiectul
mistic si Obiectul Divin al cautirii sale®. Aceasta este incoronarea supremi a destinului
uman (s.n. descarcata citre ontologia sa), intoarcerea creaturii diferentiate la pleni-
tudinea stralucitoare a Creatorului. Valoarea practica a studiului misticismului este
dubla: in primul rand, se justificd o noua incredere in extinderea posibilitatilor umane
si a vocatiilor glorioase, stind marturie cd nu numai Dumnezeu se afld in imparatia
Cerurilor, in gloria eternd a unei infinite perfectiuni, ci cd, asemenea unei uriase scari
a lui Tacob, exista o cale care conduce sufletele pline de ardoare pana la indltimile
inflacarate de infinita plenitudine a spiritului. In plus, mistica ne furnizeazi elementele
unei anumite Intelegeri a misteriosului univers, intermediar intre unitatea absoluta
a perfectiunii divine a Creatorului si lumea care ocazioneaza perceptia obiectelor
materiale la care se limiteaza in general constiinta noastra. In masura in care misticii
reusesc sd ne dea o descriere riguroasd a aspectelor subtile ale domeniului iterat,
care inconjoara lumea noastrd grosierd, ei ne furnizeaza primele indicatii asupra
modalitatilor posibile ale lumii tranzitiilor intre procesele fizice si cele metafizice,
lume catre care incepe sa-si Indrepte cercetarile diferite discipline ale fizicii moderne.
Studiul sistematic al misticii si al conditiei psihologice a iluziei, demonstreaza cat
de usor se pot percepe trasaturi si caractere preconcepute Intr-o experienta care nu
este de cea mai mare claritate. Misticii au o tendintd cvasirezistibila de a-si orga-
niza perceptiile ciudate si subtile in jurul unor imagini provenite din formarea lor
religioasd’.

8 A se vedea structurile mistice ale teologiei teandrice.
° Jacques de Marquette, Mistica, Hinduism—Budism—Grecia—Israel-Crestinism—Islam, trad. de Dan
Dumnbraveanu si Victoria Comnea, Herald, Bucuresti, pp. 22-24.
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O caracteristicd ineditd a manierei in care opera lui Crainic abordeaza interfe-
renta punctelor de plecare, intre filosofie si experienta mistica de facturd religioasa,
ca Tmplinire a actului gnozei in atingerea sacrului, ca finalitate ontologica, o repre-
zinta depasirea conflictului dintre religie si filosofie, prin reiterarea iconicului ca
principiu absolut de arhe si telos. De aceea, filosofia nu poate scapa de absolut pe
care il interpreteaza ca forma rationalizatd si, adesea, ontologizatd a sacrului, o
mostenire ascunsa la nivelul principiilor filosofice. Aceasta recuperare religioasa a
filosofiei nu este deloc un fenomen secundar in cultura occidentala. Revenirea filosofiei
la pozitiile religiei recupereaza asimilarea filosofiei grecesti de catre crestinismul
(s.n. de facturd misticd) extins din Orient, in Europa care realizeaza solul culturii
moderne'’. Tn acest context, recuperarea acestui corpus mistic, specific Orientului,
dar manifestat ca simptom cultural identitar Occidentului, revine autorului care face
acest exercitiu, utilizind asa cum am mentionat anterior, metodologia filosofica drept
punct de plecare pentru experienta misticad. Exercitiul acesta se distinge de aria
filosofiei religiei, intrucat ,,in sens larg acceptat, filosofia religiei denumeste orice
reflexie rationald, ce are ca obiect religia si se situeazd la altitudinea teoreticd a
conceptului. (...) Filosofia religiei are a ne arata cum este posibila religia si, in primul
rand cum este posibild experienta religioasd™"".

Se impune o atentionare de naturd hermeneutica pentru decodificarea pericolului
identitatii dintre cele doua structuri (filosofia religiei, ca si act cultural, rational, si
teologia, ca si corpus al experientei mistice, ca si act suprarational, supranatural) prin
procesul de cauzd—efect, adica prima 1i este cauza celei de a doua. De aceea, contributia
lui Crainic 1n spatiul cultural romanesc se aseamana cu cea a lui Eliade in sfera istoriei
filosofiei religiilor, de a completa o noua filosofie a religiei si 0 noud fenomenologie
a sacrului ca experiment mistic prin prezenta ontologica a arhetipului si a iconicului.
De fapt, intreaga cheie a problemei graviteaza in jurul interpretdrii, atat a filosofiei
— vazuta ca mobilitate logica, rationald — cat si a elementelor mistice incomunicabile,
datorita experientei personale, dar sintetizabile ca efect al depasirilor barierelor mistice,
in atingerea iconicd a desavarsirii.

Nichifor Crainic in cursul sdu de mistica ortodoxa vine cu o precizare de natura
explicativa asupra termenului analizat (mistic-d): ,,teologia mistica e stiinta indumnezeirii
omului. Teologia are in vedere termenul ultim la care poate ajunge omul rascumparat
si pornit in sus pe calea adevirului si a vietii, deschisi de Domul Cel Care S-a Intrupat.
De aceea, Teologia mistica se mai numeste si stiinfa sfintilor, fiindca obiectul ei e
un lucru cu totul implinit numai dincolo de ordinea vremelnica, n ordinea cereasca,
unde sfintii se bucurd de Dumnezeu fata catre fata, inundati de vesinica Sa prezenta

10 Aurel Codoban, Sacru si Ontofanie, Polirom, Iasi, 1998, pp. 12-13.
' A. Codoban, Sacru si Ontofanie..., p. 16.
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infinita. Aici, In conditia pamanteasca, Teologia mistica, privitd in esenta ei de realitate
teandricd, e numai o scurti anticipare a stiintei sfintilor sau a fericirii vesnice'.

Metoda prin care se ajunge la experienta implica deci o activitate psiho-noetico-
somaticd, descarcatd asadar prin asceza (exercitii fizice ale fortelor trupesti, morale,
in sensul socratic de eliberare prin stradanie calculata si eliberare a sufletului de
pasiunile rele, si bisericeascd, eclesial-harica, exercitiu metodic ce perfectioneaza
sufletul si-1 pregiteste pentru contemplatia lui Dumnezeu — Philon din Alexandria)"*.

In sensul acesta unul din marii mistici ai Orientului Medieval, Sfantul Grigorie
Palama, analizat cu precadere de catre Crainic, lamureste unele lucruri in privinta
celor care au acces la misterele, tainele lui Dumnezeu, in introducerea la tomosul
aghioritic, 1340, redactat in apararea celor ce vietuiesc cu sfintenie in isihie, fata de
potrivnicii care dispretiuesc invatatura despre energiile necreate ale lui Dumnezeu.
(-..) unde sustine ca dogmele, care acum sunt cunoscute de toti, au fost vazute mai
inainte in duhul numai de profeti (dogmele in sens de adevaruri teologice care au fost
pecetluite de Sinoadele ecumenice pe baza teologiei Parintilor carora li s-au descoperit
invataturi despre Sfanta Treime — triadologia — Crezul Niceo-constantinopolitan,
invitituri despre inmomenirea lui Hristos — hristologia)'.

Identificim asadar cd sensul de interpretare al acestei traditii patristice, care se
descopera la nivel mistic prin actul vederii, inteleasa ca semnificatie, revelatie, a
unor fenomene care devin inteligibile prin miscarea descendentd dinspre Dumnezeu
inspre mistic, cautator. Aceastd miscare de interpretare a ideilor, prin actul vederii
mistice, constituie, atat normelor de interpretare a filosofiei, cat si principiilor
patristice, o forma de reconstituire a acelei ,,moralitdti” sau (s.n.-a) a lumii morale
inlduntrul careia individul isi concepe si isi desfasoard actiunile sale. Interpretarea
vizeaza laturi diferite ale realitatii si In particular a obiectelor, starilor prin geneza,
functie, structurd dinamica, semnificatie (...) care implicd semnificatia realitétii in
raport cu intregul si ca, asa fiind, ea apeleaza nu numai la procesele logicii, ci si la
exercitiul imaginatiei, prin silogismul creator prin excelenti'’. Dacd metodologia
filosofica descrie pornirea intelegerii, interpretarii sau a comprehensiunii prin intermediul
imaginatiei — imaginarului, mistica Orientald, cu precadere, spre deosebire de mistica
Occidentald, nu recomanda utilizarea imaginarului ca metoda a vederii, nevazutului,
ci concentreaza toatd energia interioard intr-o stare de contemplatie a transcendentei.

12 Nichifor Crainic, Curs de Teologie Mistica: prelegeri tinute la Facultatea de Teologie a Universitdtii
din Bucuresti studentilor din anii III-1V, N. Mladin stud. an IV (ed.), 1938, pp. 16-17.

13 Florin Dutu, Mistica ortodoxa si schimbarea la fafd a Teologiei Romdnesti, Floare Alba de Colt,
Bucuresti, 2014, p. 46.

14 Sfantul Grigorie Palama, Tomosuri dogmatice. Viata. Slujba. Scrieri I, trad. loan Ici jr., Deisis, Sibiu,
2009, p. 155.

15 A. Marga, Introducere in metodologia..., p. 81.
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Aceasta este esenta experientei mistice, incomunicabild, dar sintetizabila prin efectele
vizibile de purificare a misticului, a cautatorului. Transcendenta divind ocupd un loc
central 1n cadrul existentialismului religios sau mistic. Nicolae Berdiaev, Nichifor
Crainic si Karl Barth s-au ocupat de recuperarea de tip crestin a Divinitatii, care
presupune raporturi accesibile intre om si Dumnezeu prin participarea la revelatie
prin dialog si vedere, postuland granita dintre metafizica si teologie'®.

Nichifor Crainic utilizeaza problema transcendentei in mistica Orientala, pornind
de la scrierile lui Dionisie Areopagitul, pe care il numeste parintele filosofiei noastre
mistice'”.

Crainic puncteaza problemei mistice areopagitice, in ceea ce priveste transcen-
denta divina, ca act de cunoastere, inaltare, cu Dumnezeu pe care nu-L vedem si
nu-L cunoastem in fiinta Sa intima, dar [/ ghicim, rasfrant ca intr-o oglinda in faptura
Sa, care e lumea in care triim,'® necesitatea vederii imateriale, trasnconceptuale a
principiilor, prin intermediul filosofiei.

Prin urmare, Crainic postuleaza varianta filosofiei ca fiind necesara expunerii
sistematice a revelatiei care devine ,,formula unei discipline de viata, justificata in

transcendent”"’

. Aspectul iconic ce conduce conceptual inspre transcendental, in teo-
logia dionisiaca enuntata de catre Crainic, propune iluminarea spirituala, deci accesul
supranatural la vederea nevazutului prin intermediul ierarhiilor lui Dionisie ca trepte
sau mijloace puse la indemand de catre Dumnezeu pentru realizarea cauzalitatii
dintre Dumnezeu si lume. Crainic afirma: ,jerarhia e stiinta, fiindca prin contem-
plare participd la tainele de sus, inaccesibile mintii naturale. lerarhia e lucrare,
fiindca primind si transmitand mai departe lumina dumnezeiasca, inraureste gradual
creaturile”.

Vorbind despre lucrarea ei, Dionisie face o distinctie care a rdmas celebra in
teologia mistica a crestinismului. El vede trei faze ale acestei lucrari: ,,curatirea de
pacate, iluminarea spiritului pentru a-l face vrednic sa se apropie de Dumnezeu, si,
in sfarsit, faza culminanta a unirii extatice dintre suflet si Dumnezeu, ca act suprem
al iubirii, fazi pe care o numeste indumnezeire”®. Observim asadar ci aceasti
dialecticd a cunoasterii sau a vederii celor ascunse, celor misterioase, tainice, se
realizeaza prin intermediul experientei supranaturale ca miscare de sus in jos, dinspre
Dumnezeu Inspre creaturd, prin manifestarea acestor trepte sau gradatii ale ierarhiilor
in mod epectatic, prin afirmatie sau negatie (paradigma aristotelicd), de la catafatic la

16 Alexandru Surdu, Filosofia pentadica I, problema transcendentei, Ed. Academiei Roméne si Ed.
Herald, Bucuresti, 2012, p. 112.

17 Nichifor Crainic, Cursuri de misticd, Deisis, 2010, p. 395.

18 N. Crainic, Cursuri de mistica, p. 396.

19'N. Crainic, Cursuri de mistica, p. 397.

20'N. Crainic, Cursuri de mistica, p. 404.
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apofatic. Autorul identifica, datorita textelor mistice ale lui Dionisie, metoda negativa
de vedere a lui Dumnezeu ca fiind ,,nimic din ceea ce este, fiindca este incomensurabil,
mai presus de lumea creatd. In afirmatie pricepem existenta lui Dumnezeu, in negatia
extaticd Ii pipdim fiinta cu partea cea mai purd a sufletului nostru™'.

Rolul esential al lui Nichifor Crainic este acela de a aduce 1n teologia romaneasca
aceasta legatura stransa intre logica filosofica, ce decodifica prin intermediul expe-
rientei mistice, sensul, rostul vederii sau cunoasterii mistice a traditiei rasaritene
fara utilizarea neapdrata a Imaginarului si depasirea acestor bariere incomunicabile
prin experienta eclesiala.

Teologia mistica propusd in spatiul cultural romanesc de catre autorul nostru,
descrie lumea contemplatiilor intelectuale ca fiind luminoasa, deci predictibila vederii.

Un alt autor, de data aceasta, el nsusi mistic, triitor al acestor experiente, Parintele
Sofronie Saharov afirma, in lucrarea Mistica vederii lui Dumnezeu, ,,ca intelectul
concentrat asupra problemelor metafizice poate sa piarda perceperea timpului si a
spatiului material ca si cum ar iesi din limitele lor. Tocmai in asemenea cazuri mintea
imi apare ca o lumind. Acest fel de stare este accesibila omului dupa natura, mai
tarziu mi s-a lamurit ca starea descrisd de mine se distinge calitativ de aparitiile lui
Dumnezeu in lumina necreatd” . Aceasti afirmatie a lui Saharov decodifici realitatea
vederii, a perceptiei nevazutului iconic prin intermediul unei lumini extrasenzoriale
care nu apartine creatului, specifica isihasmului palamit. Acelasi Sofronie afirma
experienta mai multor genuri de lumina si lumini: ,,lJumina” contemplatiei filosofice
care trece in experienta misticd; vom introduce aici si ,,Jumina” cunoasterii stiintifice,
care are intotdeauna si inevitabil o valoare relativa®; la final, misticul postuleazi
experienta luminii prime, pe care o numeste ,,cea fara de inceput”, deci necreata,
care afirma el, ,.le intunecd pe toate celelalte, intocmai ca soarele care rasare si nu
permite sa se vada nici stelele cele mai luminoase”.

Concluzionand abordarea legaturii dintre mistica, respectiv cunoastere si vedere
a nevazutului, nu putem sa nu zadbovim asupra altei constante esentiale a operei
crainiciene anume, asupra esteticii pe care o leaga, datoritd apartenentei sale la
cultura spatiului mistic rasaritean, de frumosul de factura sofianicd, adica legarea
conceptuala a esteticii de corpusul semantic al teologiei. Acest frumos apare la Crainic
sub trei infatisari, frumusetea se prezintd dupd modelul luminilor lui Platon, in forma
sensibila si in forma inteligibild sau transcendentd. omul poate sa acceada la frumu-
setea sensibild prin simfuri exterioare si interioare. Cele din ultima categorie apropie

2 N. Crainic, Cursuri de misticd, p. 406.

22 Arhim. Sofronie Saharov, Mistica vederii lui Dumnezeu, coll. Vita Teologica et Monastica, Ed. Adonai
Izvoarele Spiritualitatii Ortodoxe, Bucuresti, 1995, pp. 98-99.

23 Arhim. S. Saharov, Mistica vederii..., p. 99.
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estetica de teologia mistica, pentru ca dau omului putinta de a comunica cu ,,Jlumina
nevizuti a divinitatii”?*.

Pentru edificarea in problema frumusetii mistice, care std la baza unei estetice
teologice promovate in opera sa, autorul propune in lucrarea Nostalgia Paradisului,
perceptia unei frumuseti iesite din sensul ideatic specific metafizicii, ci mai degraba
conduce sensul in Teologie ,,ca existenta revelata a lui Dumnezeu”?. El afirma in
aceeasi lucrare ca frumusetea mistica este anterioara frumusetilor din lume, izvorata
din gandirea creatiei lui Dumnezeu, care se predicd si se araté pe sine.

Invitatia pe care o face autorul prin intermediul vastei sale operei eseistice,
publicistice, poetice, polemico-politice, filosofice si, nu in ultimul rand, mistico-
teologice, cultura roméneasca atat interbelica, cat si postbelica si chiar a perioadei
comuniste, cu pretul controversatei colaborari, si a asa zisei reeducdri in spatiile de
detentie, sau prin poetica sa postcarceralda, primeste restitutia unui Logos trans-
figurator al spatiului eclesial, care germineaza atentia unei noi filosofii facuta de
data aceasta Intr-o agora pridvoarelor bisericesti. Aceastd miscare culturald, care i-a
antrenat pe Nicolae lorga, Nichifor Crainic, Dumitru Staniloae, Arsenie Boca, deschide
perspectiva unei optici teologice si culturale deopotriva, ce divorteaza de scolastica
stearpa de sens mistic, specificd epocii antebelice, si antreneaza atentia unei misiuni
inspre cautarea iesirii din abstract catre privirea, contemplarea iconicd a nevazutului.

24 Gabriel Hasmatuchi, Structuri filosofice in scrierile lui Nichifor Crainic, Ed. Universitatii ,,Lucian
Blaga” Sibiu, 2014, p. 119.

25 Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Ed. Babel, Bacau si Ed. Sfintii Martiri Brancoveni, Constanta,
2012, p. 117.
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O lectie de curaj si marturisire in perioada comunista.
Preotul Nicolae Dimitriu si fiul sau Ioan

Andrei-Ionut Lefter*

Introducere

Comunismul a fost un produs al urii fatd de om, care ascundea sub pretextul
democratiei si egalitatii Intre popoare multe fapte oribile indreptate Impotriva fiintei
umane, scotand la suprafati pornirile cele mai odioase ale omului. In tot acest timp au
existat si oameni care au rimas demni si verticali, oameni care au sesizat nefirescul
lucrurilor si care, luand atitudine, au demonstrat prin viata lor ca respectul, egalitatea
si bundtatea nu se pot atinge intr-un mod duplicitar, ipocrit. Acest lucru l-a facut si
parintele Nicolae Dimitriu, dar si fiul sau loan, cel din urma avand un exemplu moral
extraordinar in persoana tatalui. Un preot de tara, linistit, dar bogat spiritual si cultural,
care era pentru comunitatea lui un reper atat in problemele duhovnicesti, intelectuale,
cat si 1n cele sociale. Un om al Bisericii, dar si un om al neamului. lar pentru curajul
de a marturisi nedreptatile, au avut si el si fiul sdu loan de suferit si de indurat
cumplitele torturi ale comunismului.

intre moarte si viata. Repere biografice

H

Despre pirintele Nicolae Dimitriu s-a mai amintit in cateva franturi de articole’,
de mici dimensiuni, fard a contine detalii, iar despre loan Dimitriu nu s-a scris nimic.
Viata parintelui s-a Impartit intre scoald, familie si parohie, avand o vocatie puternica
spre slujirea lui Hristos.

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Staniloae”, Universitatea ,,Alexandru loan Cuza”,
lasi.

' Pr. Constantin Grancea, ,,Preotul Nicolae Dimitriu”, in: Mitropolia Moldovei si Sucevei, (1954) 9-10,
p- 123, prin care se anunta decesul parintelui, Pr. Nicolae Dascalu, ,,File de martirologiu crestin:
Preotul Nicolae Dimitriu (1904-1954)”, in: Teologie si Viatd, SN, XIV (LXXX), (2004) 7-12,
pp. 434-436. Cateva randuri sunt amintite si in Vasile Manea, Preofi ortodocsi in inchisorile comuniste,
Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2010, p. 114, insa este mentionat in mod eronat cé a fost operat la rinichi
in timpul detentiei, operatia avand loc inainte de a fi arestat si Cicerone lonitoiu, Victimele terorii
comuniste. Arestati, torturati, inchigi, ucisi. Dictionar D-E, lucrare revizuita de dr. Mihaela Andreiovici,
Masina de scris, Bucuresti, 2002, p. 84, unde apare in mod gresit domiciliul ca fiind in com. Banca,
jud. Vaslui, fiind de fapt vorba despre com. Miclesti, jud. Vaslui.
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In slujba Bisericii si a neamului

Preotul Nicolae Dimitriu s-a nascut la 24 noiembrie 1904, in comuna Schineni,
raionul Murgeni, regiunea Barlad, din périntii loan si Maria. Avea sd rdmana orfan
de mic, tatdl sau murind in primul razboi mondial. Mama, Maria, era verisoara cu
Grigorie Leu, ultimul episcop al Episcopiei Husilor din comunism, intre anii 1940—
1949%. Dupi cum mirturiseste doamna Emilia, familia sa era apropiati de cea a lui
Grigorie Leu, astfel incat tanarul Nicolae a inceput Seminarul in Ismail, pe vremea
cand Grigorie Leu era acolo director si l-a terminat in anul 1927 la Husi, cand Grigorie
Leu era arhiereu-vicar la Iasi. In august 1928 s-a casitorit cu Aurelia Patrascu, de
profesie invitatoare. Intre anii 1927-1932, parintele a urmat cursurile Facultitii de
Teologie din Bucuresti, in aceeasi perioada fiind student si parintele Dimitrie Bejan
si parintele Ilie Lacatusu, cel din urma avand sa fie — probabil — si coleg de suferinta
la Canal®.

In septembrie 1928, tot Episcopul Grigorie Leu l-a hirotonit preot in Catedrala
Mitropolitana din lasi pe seama parohiei Protopopesti, iar dupa un an s-a transferat
in satul vecin, la Miclesti*, raionul Codiesti, regiunea lasi (astizi comuna Miclesti,
judetul Vaslui), unde a pastorit pana in anul 1952, cand a fost arestat. in anul 1929
s-a nascut fiul loan, caruia 1i spuneau Puiu si care avea sd cunoasca suferintele de
la Pitesti si Peninsula, iar in anul 1931 s-a nascut fiica Emilia, alintatd Michi, Miluta
sau Milutica’.

Mai tarziu, prin anii 1949-1950, preotul Nicolae a urmat si un curs de perfec-
tionare la Institutul de Teologie din Bucuresti, destinat preotilor cu experienta, avand
ca profesori pe parintele Dumitru Staniloae si Iustin Moisescu, Nicolae Chitescu sau
Liviu Stan. In perioada cursurilor era la Bucuresti, iar la citeva saptamani se intorcea
pentru sambata si duminica la Miclesti, la familie si la parohie. Era un sacrificiu pe
care parintele il facea pentru a sti cum sa-si pastoreasca mai bine turma spre Hristos,
nu pentru onoruri sau avansare, caci in repetate randuri a refuzat propunerile Epis-
copului Grigorie Leu de a veni la Centrul Eparhial din Husi.

Parintele Nicolae Dimitriu s-a remarcat prin vocatia Tnalta spre cultura si spre
preotie, avand o deosebitd grija si fatd de cuvantul rostit catre credinciosi:

,.Episcopul Grigorie Leu a murit impreuna cu Episcopia, intr-o tainicé insotire”, Pr. Nicolae Hurjui,
,.QGrigorie Leu”, in: Martiri pentru Hristos, din Romdnia, in perioada regimului comunist, Ed. Institutului
de Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 413.

Parintele Ilie Lacatusu a fost la Canal tot in perioada 1952-1954: Sfinfii inchisorilor in lumea credintei.
Din rezistenta Romdniei crestine impotriva ateismului comunist, texte si pref. de Rdzvan Codrescu,
cuvant inainte de Pr. Gheorghe Dragulin, Lumea Credintei, Bucuresti, 2014, p. 260.

Aurelia Dascalu, ,,Memento preotului Dimitriu Nicolae” (olograf), 2004, p. 1.

Joan Dimitriu, ,,Carte postala” (olograf), Colonia Peninsula, com. Valea Neagra, raionul Medgidia, regiunea
Constanta, datatd 01 februarie 1953.
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,Nicolae Dimitriu, vadind o inteligentd deosebita, cumintenie, inclinare spre viata
contemplativa si putere de munca, a fost indrumat spre cariera preoteasca [...].
Fostii elevi ai Seminarului din Husi nu vor uita niciodatd felul in care a jucat
Nicolae Dimitriu in «Revizorul» de Gogol si «Avarul» de Moliére [...]. Talentul
sau predicatorial a fost apreciat de profesorii Institutului Teologic din Bucuresti si
de preotii care frecventau cursurile in seria VIII, anul 1950.7¢

Parintelui Nicolae i-a placut satul si crestinii din Miclesti, caci dupa numirea ca
paroh si-a cumpdrat un teren in sat construindu-si o casa frumoasa, renovand in
acelasi timp si biserica parohiald care era monument istoric si care a fost resfintita
in anul 1942. O fosta fiicd duhovniceasca, cireia parintii i-au pus numele de Aurelia
dupa numele sotiei parintelui, rememoreaza chipul si caracterul autentic al preotului
Nicolae Dimitriu:

,,Am deschis ochii pe blandetea chipului lui, m-am jucat in barba si pletele lui bogate

[...]. La scoala, s-a schimbat raportul, de la inocenta copilului la respect profund

pana la teama, caci felul de a se purta era sobru, nimeni nu indrdznea sa-i treacd pe

dinainte, cum se spune. Nu vorbea mult, adicd nu se intindea la discutii sterile, era
plin de intelepciune si de pilde. Daca ar fi fost mai nesimtitor, mai comun, poate

murea de batranete, dar a fost prea sensibil sufleteste, prea delicat, prea cult ca sa

poatd indura umilinta la care a fost supus, firi a avea nici o vind.”’

Ca exemplu de daruire si iubire, in timpul secetei din anul 1946, parintele Nicolae
a organizat in sat o cantina pentru enoriasii sdi, pe tot parcursul verii, iar sotia sa
Aurelia avea grija de copiii mici.

Fiica parintelui, doamna Emilia Popa isi aminteste ca tatal sau nu era capabil
de compromis mai ales cand venea vorba de folosirea Bisericii In scopuri propagan-
distice, lucru reprosat oarecum de catre sotia parintelui, n sensul ca nu s-a gandit la
viitorul copiilor atunci cand se opunea ideilor comuniste. La toate acestea parintele
i-a raspuns: ,,M-am gandit la copiii mei, s& nu le fie rusine de tatél lor! Am trait in
demnitate, in demnitate vreau sa mor!””®. Parintele avea o tinutd exemplara, atat morala,
cat si fizica, caci mereu isi pregatea predicile si niciodatd nu iesea prin sat fara a fi
impecabil imbracat, ceea ce arata respectul si devotiunea pentru slujirea de preot. Avea
o bibliotecd impresionantd, care insa a fost distrusa in proportii mari de perchezitiile
Securitatii dinainte si dupa arestarea parintelui.

Fire firava si sensibild, in luna februarie a anului 1952 a fost diagnosticat cu
pionefroza si a suferit o nefrectomie dreapt la Spitalul Parhon din Iasi’. In primavara

Pr. C. Grancea, ,,Preotul Nicolae...”, p. 123.

A. Dascalu, ,,Memento...”, pp. 3—4.

Emilia Popa, parafrazand din memorie cuvintele tatilui, intr-un interviu acordat autorului in luna
martie 2017.

® Spitalul C.I. Parhon din Iasi, ,,Bilet de iesire”, 24 februarie 1952.
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anului 1952, cu rana supurand, a fost arestat, dus la Colonia Peninsula, apoi la
Poarta Alba, de unde a fost eliberat in 24 iunie 1954. Avand o stare de avansata de

9510

»~melancolie”™" si depresie, parintele Nicolae s-a stins din viata pe data de 2 august

1954, in mijlocul familiei, insa intr-o suferintd amara:
,Parintele Dimitriu a fost inzecit nefericit! O datd cad a fost lipsit de libertate pe

nedrept, o datd ca era bruscat de brute cu chip de om, apoi ca nu-si putea duce la
indeplinire misiunea de preot cu care era inzestrat si pentru care era pregitit.”!!

La Inmormantare au fost prezenti 16 preoti, intreg satul asezand flori pe jos si
punand covoare tesute pe garduri'? pentru a-si arita dragostea pentru parintele Nicolae.
Chiar si dupa moartea doamnei preotese Aurelia (2003), strana in care stitea Invata-
toarea satului nu era ocupatd de nimeni, semn al respectului fatd de familia si viata
preotului Dimitriu, ce le-a fost pastor timp de 24 de ani. Dupa moartea tatalui, viata
pentru restul familiei s-a complicat si mai mult.

in umbra tatilui. Ioan Dimitriu

Ioan Dimitriu a absolvit liceul Mihail Kogalniceanu din Vaslui in anul 1948, tot
in acelasi an fiind arestat, dupd moda timpului, pe motiv de apartenenta la o Fratie
de Cruce", dus la Suceava si judecat pe un stadion impreuni cu alti 1.500 de elevi
si studenti, fird a comite vreun act de violenta asupra cuiva. A fost condamnat la 5 ani
de Inchisoare pentru uneltire contra oranduirii sociale, conform art. 209 din Codul
Penal, modificat prin Legea 5 din 19 ianuarie 1948. De aici, conform figei matricole
penale, a fost dus la Pitesti, iar dupa doi ani la Colonia Peninsula (din 5 iunie 1950).

Despre evenimentul arestarii fratelui, doamna Emilia Popa povesteste cd mai
inainte, la Craciunul anului 1947 a avut loc la Teatrul din Vaslui (actualul Palat al
Copiilor) o piesa de teatru, Irod, organizata de profesorii claselor de baieti, printre
care si a fratelui sau, la finalul careia parintele Nicolae a explicat intelesul sarbatorii
Craciunului. Apoi, cu alai de care de boi, deasupra cérora era poza Regelui Mihai,
copiii s-au deplasat la fiecare profesor ca si-i colinde. In 30 decembrie 1947 Regele
Mihai a abdicat, iar in luna ianuarie a anului 1948 Ioan a fost arestat impreuna cu
alti 30 de colegi din liceu, pentru 3 saptamani, fiind atentionati s nu mai comita vreo
actiune Tmpotriva noului curent politic. Doamna Emilia Popa 1si aminteste cum ducea

10 Spitalul C.I. Parhon din Iasi, ,,Bilet de iesire”, 20 iulie 1954.

A, Dascilu, ,,Memento...”, p. 4.

12 Pr. C. Grancea, ,,Preotul Nicolae...”, p. 123.

13 Fise matricole penale”, la Institutul de Investigare a Crimelor Comunismului si Memoria Exilului
Romdnesc, http://www.biblioteca-represiunii.ro/Fise%20matricole%20penale%20-%20detinuti%20
politici/ D/D%2007.%20Dumitriade-%20Dzsindzsea/Dumitriu%20loan%20Nic (data accesarii: 17
martie 2017). Aici este trecut in mod gresit la numele de Dumitriu si nu langa tatal sdu, Dimitriu.
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pe ascuns covrigi si tigari fratelui'®, aruncandu-le printr-un geam spart, la subsolul
unde erau inchisi.

Dupa terminarea liceului, a urmat examenul de bacalaureat i admiterea fara
probleme la Facultatea de Arhitectura din lasi, iar in iulie 1948 a fost ridicat de
Siguranta, familia nestiind aproape doi ani de existenta lui. Doamna Emilia spune
ca in timp ce tatal sdu era plecat la o inmormantare a unei surori la Murgeni, iar
mama fusese chemata la inspectoratul scolar de la Codaesti, au venit doud dube
negre care l-au ridicat pe loan asa cum era imbricat si au cotrobadit peste tot prin
cartile si lucrurile parintelui, nereusind si giseascd nimic acuzator'.

Printr-o carte postala, dupa aproape doi ani, familia era Instiintata ca este ,,sdnatos”
si ca se afla in Colonia Peninsula de la Canal, Sectia R3. A fost eliberat in 17
septembrie 1953 si nu a vorbit cu nimeni despre conditiile din inchisoare si de la
Canal, mama sa stiind tot timpul c¢a acolo a dus-o bine. in cei aproape doi ani cat a
stat la Pitesti e posibil s fi fost si victima reeducarii lui Turcanu, caci in acea perioada
acesta din urma si-a inceput ,,lucrarea”. Nici nu vrem sd mai intrdm in detaliile acestor
oribile evenimente, Insd mai mult ca sigur firea plapanda a lui loan a avut de suferit,
caci dorea si uite ce a trait si a vazut In Inchisoare, refuzand sa vorbeasca familiei
despre perioada arestului. Toate acestea s-au Intdmplat fard a avea vreo vina reala:

,»Mii de copii au fost scosi din scoli si universitati, supusi la umilinte publice,

batjocoriti de profesori si colegi din pricina cd aveau credintd in Dumnezeu sau

pentru cd erau fii ai unor detinuti politici. Caci oficial nu au existat In Romania
detinuti «religiosi», ci toti au fost taxati ca «politici».”!

Despre atmosfera si umilintele de la Valea Neagri, a scris pe larg Cezar Zugravu'’,
inchis si el in aceeasi perioada la Peninsula. Astfel, el aminteste de ,,broasca” cu un
codetinut in spinare, la care comandantul Tiberiu Lazar adresa Injuraturi si lovituri
de cizma, de luptele obligatorii Intre detinuti sau de ordinele de a sta culcat in noroi
cate un sfert de ord'®, in timp ce erai lovit. De asemenea, se practica confiscarea
pachetului primit de acasa, palmuirile sau anularea vorbitorului atunci cand rudele

14 Fratele nu fumase pana atunci, dar probabil pentru a face fatd psihic situatiei, parintii au ales metoda
aceasta. Si parintele Nicolae cerea din Colonie sa-i trimitd de acasa tigari, dar probabil pentru a-si
face viata mai usoard, oferindu-le paznicilor.

15 Doamna Emilia isi aminteste ca tatdl sdu a ascuns dupd acest episod citeva obiecte sau carti in
pamant, insd nu a mai reusit s dea de ele nici pana in ziua de astazi.

16 Toan lanolide, Intoarcerea la Hristos. Document pentru o lume noud, Christiana, Bucuresti, 2006,
p. 334.

17 Cezar Zugravu, Dictatura. O tragedie romdneasca, Ed. Tipo Moldova, lasi, 2005, pp. 146-270.
Autorul acestei carti a fost condamnat pentru organizarea si participarea la greva studenteasca de la
Timisoara din 1946, trecand pe la inchisorile de la Brasov, Aiud, Constanta si Coloniile Saligny,
Valea Neagra si Coasta Gales (p. 12).

18 C. Zugravu, Dictatura..., pp. 166-167.
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erau deja acolo ori perchezitiile dupd miezul noptii'®. Masa de bazi era constituiti
din 750 grame de paine pe zi ,,veche si acra”, fiertura din cartofi, varza si gulii, ori
t*. Cu toate acestea,
erau pusi la sdpat cu harletul si carat pamantul cu roaba ori la dislocarea pietrei,
8-12 ore pe zi, fie arsitd, ploaie sau ger’'. Ofiterul politic al coloniei, Chirion, se

spanac, cosit si adus cu camioanele, fiert fard a mai fi spila

ocupa si cu reeducarea, prin bataie generald, obligandu-i sd cénte si sd joace in
timpul torturii, sd vorbeasca cu cei decedati ori prin bagarea la carcera — care era de
dimensiunea unei 1azi inalte unde erau inghesuiti cite doi oameni, toate acestea
ducand la numeroase omoruri si sinucideri*?. Nu stim exact ce va fi ficut Ioan, insi
contextul descris de alti colegi ne fac sa ne dam seama la ce era expus.

Revenind la viata de dupa calvarul de la Canal a Iui loan Dimitriu, in 1954 a fost
luat in armata, la munca, in Muncelu, judetul lasi, iar in 1955, dupa moartea tatalui,
s-a inscris la Facultatea de Mine din Bucuresti, singura unde fusese primit. Probabil
aflandu-se de trecutul sau, a fost dat afara de la facultate in 1957 si a lucrat ca mun-
citor la Minele de carbuni de la Iacobeni, din cadrul intreprinderii Miniere Moldova,
Campulung Moldovenesc. In anul 1958 s-a mutat la mina Lesul Ursului din Suceava,
iar Tn 1963 se transferd la Piatra Neamt, unde lucreaza ca geolog; fusese intre timp
depistat cu silicoza (1961). Intre anii 1965-1968 urmeaza, la fara frecventd, Facultatea
de Mine de la Petrosani. In anul 1966 este diagnosticat cu silicoza de grad II si se
pensioneaza pe caz de boala. Starea de sanatate se agraveaza, iar luna iulie 1971,
fara a apuca sa vada sfarsitul regimului comunist, se muta la cele vesnice, adancind
durerea familiei.

Dragostea sa este exprimatd foarte frumos in cartile postale trimise de Ioan
Dimitriu acasi, la Miclesti, catre mama si sora: ,,Cer cam mult, de aceea rog pe
Milutica si munceasci din toate puterile si si te ajute midmica!”>, , Dragd mami,
fii cat mai linistita si Ingrijeste-ti sanatatea. Eu 1n curand voi fi acasd. Tu Milutica
invati, munceste si cauti si o ajuti pe mama”*, | Cauti si ingrijeste-ti sanitatea, numai
asta si te preocupe. Mie nu-mi lipseste nimic, sunt sinitos si urez tuturor la fel”>.

Astfel, Ioan Dimitriu a dus o viata in umbra tinutei inalte si verticale a tatélui,
dar si in Intunericul lipsei de dragoste din Inchisorile comuniste. Sora povesteste ca
dupa ce Puiu a venit de la Canal nu mai era la fel, nu mai exista acea bucurie in
familia lor, mai ales ca tatdl murise imediat dupa eliberare. O povara grea de purtat

19 C. Zugravu, Dictatura..., pp. 160-161, 231.

20 C. Zugravu, Dictatura..., p. 149.

21 C. Zugravu, Dictatura..., pp. 150-151.

22 Andrei Muraru (coord.) et al., Dictionarul penitenciarelor din Romdnia comunista (1945-1967),
Polirom, Bucuresti, 2008, p. 236. Numai in ianuarie 1953 erau raportate 46 de decese.

23 Toan Dimitriu, ,,Carte postald” (olograf), Colonia Peninsula, datati 6 decembrie 1952.

24 Joan Dimitriu, ,,Carte postald” (olograf), Colonia Peninsula, datata 1 februarie 1953.

25 Joan Dimitriu, ,,Carte postald” (olograf), Colonia Peninsula, datatd 14 aprilie 1953.
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intr-o societate comunista si toate din cauza faptului ca tatal fusese un preot ortodox
autentic.

Contactul cu represiunea. Arestul parintelui

Revenind 1n anul 1948, dupa ce loan a fost luat de acasa, fard ca membrii familiei
sd stie unde se afla, parintele a fost si el urmarit spre a fi arestat. Doamna Emilia
povesteste ca il ascundea un domn de la primarie, care afla dinainte intentia militiei.
Astfel, de multe ori acest domn il ascundea dupa soba, intre zestrea familiei. intre
timp, au urmat perchezitii si cautari ale Securitatii, iar doamna Invatatoare Aurelia
era pusa la treburile cele mai grele de la primarie, printre care la ,transformarea
prajinilor in ari si hectare”. Doamna Emilia era de multe ori chemata la intélnirile
tinerilor muncitori comunisti, unde era numita ,,sora de bandit si fiicd de bani gata
burgheza™®, spre a o intimida si a lovi iardsi in familia parintelui.

In anul 1951, Securitatea a reusit sa il retind pe parintele Nicolae si sa il duci la
Vaslui, Insd oamenii din sat, in frunte cu palimarul, s-au organizat si au mers sa
protesteze la prefecturd pentru a-l elibera, ceea ce au si izbandit. Asadar, viitorul
era sumbru. Parintele nu voia sa facé apologia colectivizarii la predica de la Sfanta
Liturghie, iar comunistii stiau cd el are mare influentd In comund si doreau sa-1
foloseasca si sa-1 induplece pe orice cale. Vecina Aurelia se exprima retoric:

,,Va intreb acum ca si atunci, ca si peste sute de ani, poate un preot, in care oamenii

cred, sa-i minta In fata sfantului altar, cd e mai bine sa-si dea tot ce au obstii, cd vor

trai mai fericiti?! Simtul proprietatii nu poate fi scos din cugetul omului, oricate
suferinte au trecut peste el. Preotul Dimitriu stia acestea si a platit cu viata pentru
acest sfint crez, cici morala crestind, imbinati cu cea umani, i-au cilduzit viata.”*’

Parintele Nicolae se opunea si lua atitudine si in cadrul sedintelor de la Protoierie
impotriva folosirii Bisericii ca unealtd a comunistilor, mai ales pentru colectivizare.
Cu fiul luat de acasi si cu colegii care dideau informatii autorititilor®®, parintele a
avut verticalitatea si curajul sd nu amestece traditia crestind a Bisericii cu maruntele
interese limitate ale politicii din epoca sa. Totusi, repercusiunile nu au Intarziat sa
apara: in prima parte a anului 1952, 1n toiul noptii, parintele Nicolae este ridicat de
Directia Generala pentru Siguranta Statului Codaesti si dus la Penitenciarul Iasi. lata
cum descrie sotia sa acest episod:

26 Aurelia Dimitriu, ,,Declaratie” (dactilograf.), 1992, p. 1.

27 A. Dascilu, ,,Memento...”, p. 3.

28 Doamna Emilia a descoperit ¢ preotul care 1i tinea locul cat tatal ei era la facultate, acela didea note
informative despre parintele Nicolae. Intre timp, a fost pus protopop de Codaesti, insd nu a venit la
inmormantarea parintelui.
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,,Pe la mijlocul noptii, casa mea a fost inconjurata de militieni, ca la orice borfas si
trei ofiteri au intrat in casa si mi-au ridicat sotul Preot Nicolae Dimitriu, bolnav, cu
operatia supurand si cu tratament medicamentos. Mi-au spus sa fac un pachet cu
rufe. Atat.”?

In fisa matricold penala®, se precizeazi ca fiind la origini ,tiran chiabur” si
,.mic burghez”, avand ca avere 0,75 ha de teren si o casi. Insa punem la indoiald aceste
date, caci, de exemplu, in fisa matricold a parintelui Gheorghe Calciu-Dumitreasa
se precizeazi ca fiind la origini ,,sdrac”, detinAnd 3 ha teren si o casi’'. Depindea
agsadar de contextul local si de cine completa aceste fise. Mai mult, doamna Emilia
spune ca tatal sdu a renuntat la mostenirea de la parinti, lasand totul surorilor. De
asemenea, desi se precizeaza ca In momentul arestarii este apolitic, in trecut este
vizut ca legionar’?, acesta fiind si motivul oficial al internirii in Colonia Peninsula.
Insa aceste date apar — de exemplu — si la parintele Dumitru Staniloae™ sau la Mitro-
politul Bartolomeu Anania, stiut fiind ca aceste acuzatii erau cele mai frecvente
cand regimul voia sa scape de cineva. Tot din fisa matricola penald aflam ca in 22
iulie 1952 a fost internat la Peninsula, iar la data de 14 ianuarie 1953 a fost mutat la
Poarta Alba, cand comandant al coloniei era colonelul Ion Ficior*, condamnat definitiv
pe 29 martie 2017 la 20 ani de inchisoare pentru infractiuni contra umanititii*>.
Doamna Emilia sustine ca din discutiile cu fratele sau, tatal ar fi trecut si prin inchi-
soarea de la Aiud. Oricum, nu a fost judecat si condamnat, ci a fost doar internat,
dupa cum era obiceiul celor care ajungeau la Canal, pe cale ,,administrativa”, fiind
cei care incurcau regimul in planul maret de face din Roméania o superputere socialista:
impotriva masurilor administrative de deportare sau internare nu exista nici o cale
de atac. Asemenea masuri contraveneau direct prevederilor constitutionale (din
1948 si 1952), dar nici o instantd nu putea evoca neconstitutionalitatea unor

2 A. Dimitriu, ,,Declaratie”, p. 1.

30 Fise matricole penale”, la Institutul..., http://www.biblioteca-represiunii.ro/Fise%20matricole%20
penale%20-%20detinuti%20politici/D/D%2002.%20Deac%20-%20Dinau/Dimitriu%20Nicolae%201
(data accesarii: 18 martie 2017).

31 Fise matricole penale”, la Institutul..., http://www biblioteca-represiunii.ro/Fise%20matricole%20
penale%20-%20detinuti%?20politici/Fise%20matricole%20penale%20-%20personalitati%20publice/
Calciu%20Gheorghe%20S (data accesarii: 18 martie 2017).

32 fn trecut, parintele primise si citeva sume de bani pentru renovarea Bisericii de la administratia
legionard, insd era un gest normal pentru acea perioada.

33 Fise matricole penale”, la Institutul .., http://www biblioteca-represiunii.ro/Fise%20matricole%20
penale %20-%20detinuti%20politici/Fise%20matricole%20penale%20-%20personalitati%20publice/
Staniloae%20 Dumitru/P1300291.JPG (data accesarii: 18 martie 2017).

34 Lucia Hossu-Longin, Memorialul durerii. O istorie care nu se invatd la scoald, Humanitas, Bucuresti,
2007, p. 269.

35 Definitiv. Tortionarul lon Ficior, 20 de ani de inchisoare”, in: Digi24, 29 martie 2017, http:/www.
digi24.rov/stiri/actualitate/justitie/decizia-definitiva-pentru-ion-ficior-asteptata-astazi-696817 (data
accesdrii: 27 martie 2017). Acesta a fost gasit vinovat pentru decesul a 103 detinuti de la Colonia
Periprava, unde Ficior a fost comandant intre 1958—1963.
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asemenea acte™°. In orice caz, doamna Aurelia nu a fost indepartati de regimul
comunist de la catedra, ceea ce arata ca parintele Nicolae era nevinovat.

In tot acest timp, fiul Ioan se afla la Canal fara sa stie ci si tatil sdu este acolo.
Reintalnirea avea sa fie pricinuitd de un cuvant tinut de parintele Nicolae in preajma
unei sarbatori, cand a fost recunoscut dupa stilul predicii. Dupa infatisare nu se putea
recunoaste, dupa cum marturiseste si doamna Aurelia: ,,Ce am putut vedea m-a in-
spaimantat. Un preot frumos, cu barba, devenit acum de nerecunoscut, ras complet
si pe cap, cu rana supurand, ca un schelet”’. Au inceput si se intilneascd — prin
bunavointa unor paznici, care se ficeau ca nu il vad pe loan cand se strecoara pe sub
gard — si au dat de stire si acasa, fara a atrage atentia: ,,Doamna preoteasd a trimis
in plind iarna un pachet cu manusi, ciorapi si fular de lana, pe numele péarintelui si a
raspuns fiul, dand astfel de inteles, discret, ci sunt impreuna’®.

Multe au fost suferintele pe care le-a indurat parintele Nicolae. Cezar Zugravu
relateazd modul cum erau tratati preotii la Colonia Peninsula: ,,Preotii prestau muncile
cele mai grele de pe santier, erau cei mai infometati dintre detinuti, iar cand nu lucrau
pe santier erau pusi si curete closetele, mai ales de sarbitorile de Pasti si de Criciun™’.
Din marturiile fiicei Emilia, tatdl sdu nu putea sa lucreze mult din cauza bolii si a firii
sensibile, de multe ori fiind lasat flamand. Dupa o perioada de la aceste evenimente
triste din familia sa, doamna Emilia a intalnit la 0 moara, intr-un sat vecin, un domn
care fusese inchis impreuna cu parintele Nicolae. Acesta i-a povestit despre umilintele
la care a fost supus tatdl sau, mai ales pentru cé era preot.

Despre timpul petrecut acasa, dupa eliberare, sotia Aurelia povesteste:

,»A sosit foarte bolnav, desfigurat, cu o stare de melancolie pronuntatd. A fost imediat

internat in spital, dar faptul ca singurul rinichi pe care-1 mai avea era deja distrus,

nu a mai putut fi salvat, asa cd la o lund de la eliberare s-a stins din viata, pe 26

iulie [...]. Abia avea 49 de ani. Durerea nu se poate descrie, a lasat in urma o sotie

distrusi, cu doi copii indurerati, fird sprijin.”*’

In luna cét a mai trait dupa eliberare, parintele Nicolae a avut grija ca — printr-un
prieten avocat — sd lase mostenire fiicei sale Emilia casa si pdmantul, caci se gandea
ca pentru fata va fi mai greu sa-si gdseasca un rost in viata, avand in vedere situatia
politica si prin ce a trecut el. Tot in acea perioada a anuntat Protopopiatul Codaesti
ca a ajuns 1n parohie, cu rugamintea plina de bun simt si delicatete de a se intoarce la
turma sa: ,,Va rog sa binevoiti a comunica Sfintei Episcopii (ca a sosit in parohie,

36 Dinu C. Giurescu (coord.), Alexandru Stefdnescu, Ilarion tiu, Romdnia si comunismul. O istorie
ilustratd, Corint, Bucuresti, 2010, p. 122.

37 A. Dimitriu, ,,Declaratie”, p. 2.

3% A. Dascilu, ,,Memento...”, p. 3.

3 C. Zugravu, Dictatura..., pp. 256.

40 A. Dimitriu, ,,Declaratie”, pp. 3-4.
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n.n.), spre a se proceda la cele cuvenite™'. Insi aceastd cerere a rimas firi rispuns,
caci asa cum marturisea Pr. Constantin Grancea in ferparul sau, ,,cand familia, Biserica

si societatea puteau inci si se bucure de energia lui creatoare, a parisit lupta vietii”*%.

Cartile postale

Cirtile postale trimise din coloniile de munca de la Canal poartd amprenta sufe-
rintei si a dorului, a lipsei de hrani si a nerabdarii de a fi liber. In majoritatea acestora —
indiferent ca sunt de la Ioan sau de la parintele Nicolae — se face referire la alimentele
si obiectele pe care le doreau de acasa, avand voie o data pe luna la un pachet. Astfel,
erau cerute: halva, miez de nuca, fripturd, grasime, usturoi, branza, prajituri, crema
maro, lingurd, bocanci, bani, ghete, caciuld de 1ana, creioane, hartie de scris, dar si
medicamente: urotropin, aspirine, piramidon, vitamina C, calciu gluconic, expectorante,
sulfamide, fasa sterila si plasturi sau fotografii. De multe ori, aldturi de pachetul cu
obiecte sau cu mancare, cereau un pachet separat cu fructe, iar in fiecare pachet
mentionau sa puna tigari si chibrituri, mai mult ca sigur pentru administratia coloniei.
insa se trimiteau si indicatii privind administrarea casei: ,,Retine cinci stupi; ceara

din coturi si pod trimite-o la Husi”*** sau: ,,vinde cele trei oite daci mai sunt si din cei

cinci stupi lasd numai doi”*, ori: ,,Puiu si se pregiteasca serios pentru examen”*.

Doamna Emilia isi aminteste ca unii dintre evreii care au mai rdmas prin Vaslui
si care il cunosteau pe parintele Nicolae, de multe ori, ii dadeau doamnei Aurelia
alimente sau obiecte pentru a le trimite prin pachet la Canal.

Impresionante sunt si méarturiile de dragoste si dor dintre cei doi soti, din care se
vede iubirea autentica ce si-o purtau unul altuia: ,,Acelasi dor ca si al tdu ma chinuie
mereu. Si-1 stipanim si va fi bine”*® sau: ,,Am primit mult asteptata ta carte postala.
[...] Continutul ei m-a impresionat profund. M-a impresionat indeosebi ca ai rimas
aceeasi sotie devotata si credincioasa, aceeasi mama duioasa si iubitoare, gata de a
sacrifica orice pentru cei dragi ai tai. [...] Te doreste cu acelasi drag si dor, al tau,

Nicusor’™’.

41 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Cerere adresatd Protoiereului Raionului Coddesti” (olograf), datatd 30 iunie
1954.

42 Pr. Constantin Grancea, ,,Preotul Nicolae...”, p. 123.

43 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Carte postald” (olograf), Colonia Peninsula, datatd 10 februarie 1953.

# Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Carte postald” (olograf), Colonia Peninsula, datati 8 aprilie 1953.

45 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Carte postala” (olograf), Colonia Poarta Alba, datatd 25 ianuarie 1954. loan
fusese deja eliberat.

46 Pr, Nicolae Dimitriu, ,,Carte postald” (olograf), Constanta, datatd 31 aprilie 1953.

47 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Carte postald” (olograf), Colonia Peninsula, datatd 8 aprilie 1953.
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Predici, cuvantari si conferinte

Parintele Nicolae avea darul de vorbi si de a-si alege cuvintele cu grija, iar acest
lucru se vede din predicile sale ramase scrise la diferite ocazii, din care reiese faptul
ca era un adevarat pastor de suflete. O predicad deosebitd este cea de la hramul
bisericii, de Sfantul Nicolae, dupa 22 de ani de la venirea in parohie. Parintele face
o retrospectiva a anului ce a trecut, indemnand la multumire fata de Dumnezeu:

,in adancul sufletului si al cugetului nostru, fiecare dintre noi si-si aminteasca cate
dovezi de iubire dumnezeiasca fatd de noi am vazut in anul ce a trecut. Pe unii
dintre noi Domnul i-a mangaiat in ziua necazului si a suferintelor, si cu cuvantul
Evangheliei Sale si cu rugaciunile Bisericii pentru noi si prin dragostea prietenilor;
pe altii In ziua strAmtorarii si a lipsei, le da ajutorul Sau pe vreo cale neasteptata; in
timpul suferintei ne trimite alinare si vindecare; ne pazeste in calatorii si In case de
toate nenorocirile. Ce simtdmant de fiasca iubire recunoscatoare se cade s umple
inima noastra in aceste clipe, cdnd intorcandu-ne spatele spre anul trecut, praznuim
hramul bisericii noastre.”*®

De asemenea, parintele subliniaza importanta faptelor noastre, indemnand la
constientizarea vietii vesnice in Hristos:

,»Cand oare vom incepe sa crestem duhovniceste, cdnd vom incepe sd ne pregatim

pentru viata cea vesnica? lata in fata noastra se deschide un an nou in viata fiecaruia.

El este un glas al Tatalui care ne cheama la Sine. [...] Dintre toate chinurile pe care

le indurd inima omului, cel mai grozav chin este gandul vietii traite fira rod, pe care

n-o poti inapoia”’.

Semnificativ este si faptul ca parintele Nicolae vorbea despre libertatea cu care
se puteau ruga in biserica, fatd de crestinii primelor veacuri, in conditiile in care la
data predicii, fiul sau era deja luat la Canal, iar comunismul se aseza din ce 1n ce
mai ostentativ: ,,Jar noi ne rugdm asa cum crestinii cei vechi puteau numai sa-si
inchipuie: in biserici foarte frumoase, unde ne adunam in toata libertatea si in vazul
lumii; si nimeni nu ne impiedica sd ddm lauda lui Dumnezeu, iar In durerile si chinurile
noastre si suspindm din inimd fnaintea Lui*’. Nu avea de unde si stie parintele
urgia ce va veni rapid asupra Bisericii sau mai bine zis, refuza sa creada intr-o prigoana
indreptata impotriva intregii Biserici. Insa cuvintele lui, chiar daca Biserica a fost
zdruncinata, dainuie si astdzi, demonstrand ca Biserica nu poate fi biruita.

Intr-o altd predici, la inmormantarea unui tanar din sat ce fusese ucis, parintele
Nicolae, cu duiosie si blandete, trimite cu gandul ca trebuie mai intai s murim ca

48 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Predica la hram” (olograf), Miclesti, 6 decembrie 1950, p. 5.
4 Pr. N. Dimitriu, ,,Predica la hram”, p. 10.
30 Pr. N. Dimitriu, ,,Predica la hram”, p. 6.
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sd avem viatd vesnica, asa cum se Intdmpld si in naturd: ,,Daca odatd cu toamna
incepe pregatirea ascunsa a desavarsirii, a unei pregatiri in umbra si liniste pentru o
noud imbracare si infrumusetare a firii, de ce toamna vietii nu ne-ar face sa intelegem
ci si ea poate avea un rol pregititor si creator in taina vietii si a lui Dumnezeu?"*".

In alta parte, pornind de la vanzarea Mantuitorului de citre Iuda, parintele
vorbeste despre pacatul pizmei, care ,,slabanogeste corpul, pierde sufletul, vestejeste
fata, arde inima si o usuca si, in sfarsit, robeste si nimiceste cu totul pe bietul om
cuprins de ea”. Ca o ironie a sortii, avea si fie arestat cu concursul unui preot adus
de el in comuna... .

O scriere aparte este cuvantul rostit la o conferintd de la Caminul Cultural,
numita ,,Rolul Bisericii in trecutul neamului nostru”, la care a participat si prefectul
de atunci. Din contextul cuvantarii, in care face referire la Patriarhul Miron Cristea
ca prim-ministru si la Regele Carol al II-lea, tragem concluzia ca este posibil ca ea
sd fie din anul 1938. Parintele Nicolae face trimitere la legatura stransa dintre neam
si Biserica — fard a aminti nimic de legionari —, la faptul ca Biserica a stat la baza
culturii si unitatii neamului romanesc, apeland la exemple din viata lui Stefan cel Mare,
Neagoe Basarab, Tudor Vladimirescu sau Sfantul lerarh Doroftei si Veniamin Costachi:

»Tot din Evanghelii, pe baza ideii de egalitate si fratietate crestina, fie ca se luptau

pentru intregirea idealului national, unde preotii pornind din transee inaintau la

rand cu soldatii, murind cu méana pe Cruce [...], fie ca interveneau pentru dezrobirea
vecinilor sau pentru stavilirea puhoaielor barbare Intru apararea crestinatatii, Evanghelia

era la baza acestor fapte si suferinte, unde preotii si soldatii cantau patriotic cuvinte
scripturistice: «Cu noi este Dumnezeu, intelegeti neamuri si v plecati».”>

In predicile si cuvantarile sale parintele foloseste trimiteri la Sfintii Parinti, la
Sfanta Scriptura, 1n special la psalmistul David, recitd anumite poezii si trimite
mereu la pilde din viata de zi cu zi si la fapte petrecute in istorie. Din toate acestea
cunoastem ca parintele Nicolae Dimitriu avea o pregatire teologica deosebita, o
vocatie aparte, trdind Ortodoxia intr-un mod autentic.

Viata de dupa moarte. Urmasii

In tot timpul acestor momente grele cand sotul si baiatul au fost arestati, acasa,
la Miclesti, doamna preoteasd Aurelia plangea mult si lucra peste program, luand si
orele altor profesori pentru a putea trece mai usor peste necazurile pricinuite de
comunism, mai ales ca rdmasese singurd acasd, caci Emilia era la studii la Cluj-Napoca

31 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Necrolog” (olograf), Miclesti, nedatat, p. 3.
32 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Predica in siptimana Patimilor” (olograf), Miclesti, nedatata, p. 2.
33 Pr. Nicolae Dimitriu, ,,Rolul Bisericii in trecutul neamului nostru” (olograf), Miclesti, posibil 1938, p. 3.
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(1952-1955). De asemenea, facea mereu pachete si le trimitea celor doi, autoritatile
fiind atente sd nu cumva sa primeasca fiecare prea multe alimente sau obiecte, veri-
ficand sa nu obtind amandoi aceleasi lucruri. De multe ori, mergea la vorbitor degeaba,
cu bagaje si cheltuieli ficute in van, cdci nu era lasatad sd vada pe nimeni.

Nici dupd comunism doamna Aurelia nu a avut liniste, cdci cu greu a reusit sa
faca lumina in cazul persecutiei sotului si copilului de cétre regimul comunist, fiind
plimbati prin adrese intre diversele instituitii ale Ministerului Justitiei**, care nu au
vrut sd 1i dea detalii despre motivele arestarii sotului. Nu si-a gasit dreptatea nici in
ceea ce priveste preluarea abuziva a unor suprafete de teren din jurul casei sale de
catre apropiati ai regimului, problema care nici astazi nu este indreptata.

Insa, peste toate aceasta, darza, destoinica, jertfitoare si purtind dragostea pentru
parintele In adancul inimii, Aurelia Dimitriu a trait cu demnitate pand aproape de
varsta de 100 de ani (1904-2003), sfidand parca necazurile prin care a trecut.

Parintele Nicolae si-a dorit ca fiica sa sd devind medic, iar baiatul arhitect, pentru
ca avea talent la desen. Destinul tragic i-a facut pe mama si pe copii sd caute numai
sd supravietuiascd, trdind mereu cu teroarea si frica de a fi din nou persecutati.
Regimul politic i-a facut sd se imprastie in lume, pentru a putea trdi in liniste. Doamna
Emilia nu a fost primita la studii la lasi si a trebuit sd se mute la Cluj-Napoca, reusind
apoi s vind la lasi ca asistent de ocrotire®, iar acum este pensionara.

Pana dupa anul 1989, doamna Aurelia si fiica ei nu au spus nimic copiilor si
nepotilor despre destinul tragic al celor doi, caci exista inca frica persecutiei si a
arestarii si mai ales gandul ca ei — copiii — vor avea de suferit. Insa Dumnezeu nu a
uitat aceastd familie si, prin rugdciunile si credinta parintelui Nicolae, a umplut de
bucurie inima doamnei Emilia, caci acum, in zilele noastre, unica sa fiici este
profesor universitar la Facultatea de Stomatologie a U.M.F. Iasi, un medic eminent,
iar baiatul lui Ioan Dimitriu este arhitect. Nepotul doamnei Emilia este scriitor si
profesor la Facultatea de Litere a Universitatii ,,Alexandru loan Cuza” din lasi, iar
nepoata medic stomatolog si cadru universitar in lasi. Asadar, chiar daca a avut de
suferit, parintele Nicolae se bucurd acum cé durerea lui nu a fost in zadar.

% Doamna Emilia povesteste despre un episod dintr-o audientd din 1994 de la Administratia
Prezidentiald 1n care mamei i s-a reprosat ca preotul Nicolae a fost legionar si nu detinut politic, ca
atare degeaba se zbate pentru anumite drepturi. Tot cu asprime i s-a spus cd a venit cam tarziu
pentru clarificarea situatiei: ,,Ai tacut 80 de ani si acum vii la noi?!” (doamna Aurelia avea 80 de
ani in 1994).

35 Mergea pe teren, intr-o anumitd zond si se ingrijea de copii, avand evidenta vaccinurilor, a bolilor,
tratamentelor etc.
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In loc de concluzii

Responsabilitatea de pastor de suflete a parintelui Nicolae Dimitriu a fost cea
care nu l-a lasat sd abdice de la valorile morale si crestine, chiar cu pretul torturii
comuniste. In interviul acordat, doamna Emilia arati ca daca tatil tdu nu era preot,
probabil nici fratele si nici tatdl nu erau atat de asupriti. Asa cum marturiseste
parintele Nicolae Dascilu in articolul sau, ,,numele Preotului Nicolae Dimitriu se
inscrie cu demnitate In paginile martirologiului Romaniei crestine din secolul al
XX-lea, alaturi de ale altor clerici si credinciosi ortodocsi care au dat marturie ca
iubirea lui Hristos e mai tare decat moartea”.

O sugestie a doamnei Emilia tine loc de concluziile acestei lucrari. Ar fi necesara
alcatuirea unui pomelnic cu clericii care au suferit pentru Hristos in perioada comu-
nistd, care sa fie introdus la iesirea cu Sfintele Daruri, langa pomenirea patriarhilor
Bisericii Ortodoxe Roméane — valabil macar pentru parohiile unde acestia au slujit —
spre aducere aminte si pretuire a exemplului lor si spre constientizarea raului care
poate fi produs intr-o lume unde Dumnezeu nu este primit.

36 Pr. Nicolae Dascilu, ,,File de martirologiu crestin...”, p. 436.

210



Biserica Ortodoxa Romana si Consiliul Mondial
al Bisericilor in perioada comunista.
Istorie, dialog si misiune

*

Doru Marcu

Sinodul Bisericii Ortodoxe Romane a declarat anul 2017 ca Anul Omagial al
sfintelor icoane, al iconarilor si pictorilor bisericesti, dar si Anul comemorativ Justinian
Patriarhul si al aparatorilor Ortodoxiei 1n timpul comunismului in Patriarhia Roméana.
Avand in vedere tema propusi de organizatorii acestei dezbateri', dar si anumite
reactii negative dupa Sfantul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, desfasurat in
Creta intre 18-26 iunie 2016, prezentarea mea va avea ca subiect legatura dintre
Biserica Ortodoxa Roména si Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB) in perioada
comunistd dintre anii 1948—1989. Voi analiza critic anumite momente cheie din
istoria acestei legaturi, care au ldsat anumite amprente in istoria Bisericii Ortodoxe
Roméne si de care nu trebuie sa uitim asa curand. In acelasi timp, personalitatile care
au marcat aceasta perioadd nu pot fi trecute cu vederea, printre care personalitatea
Parintelui Patriarh, Justinian Marina, ramane una de amintit.

Constiinta Bisericii Ortodoxe Roméane ca Biserica apostolica raméne un adevar
de care nu putem si ne indoim?. Intreaga perioada de la formare si pana in prezent
a fost marcata de evenimente istorice care i-au tulburat activitatea si prezenta in
societatea romaneasca. Fara indoiala, perioada comunistd raméne un episod care va
marca generatia romaneasca mult timp, afectand si perceptia oamenilor fatd de credinta
crestind si ortodoxa. Totusi, in aceasta jumatate de secol comunist, Biserica Ortodoxa
a daruit poporului roménesc anumite personalitati care au dus o lupta continua pentru
afirmarea identitatii crestine a romanului. Ma géandesc aici la personalitatea impre-
sionantd a Patriarhului Justinian Marina. Voi Incerca sa punctez cateva mutari ale
Parintelui Patriarh, memorabile pentru istoria Bisericii Ortodoxe in perioada regimului

s

Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.

! Sesiunea de comunicari stiintifice, cu tema Mdrturisirea credingei prin cuvant si arta in Biserica
Ortodoxa Romdna in perioada comunistd, organizata de catre Facultatea de Teologie Ortodoxa a
Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, in perioada 18—19 mai 2017.

2 A se vedea: Mircea Pacurariu, ,,Romanian Christianity”, in: Ken Parry (ed.), The Blackwell Companion

to Eastern Christianity, Blackwell Publishing, Malden, 2007, pp. 186-206.
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comunist. Acestea au legaturd cu miscarea ecumenica moderna, in special cu Consiliul
Mondial al Bisericilor, organizatie cu sediul la Geneva, Elvetia.

Atunci cand vorbim despre miscarea ecumenicd modernd primul gand ne trimite
la conferinta misionard de la Edinburgh din 1910, cu mentiunea ca la aceastd confe-
rintd nu a participat vreun un reprezentant al Bisericii Ortodoxe sau al Bisericii
Catolice®. Desi ideea unui consiliu al Bisericilor crestine a fost dezbituti chiar la
inceputul secolului al XX-lea, totusi acest Consiliu Mondial al Bisericilor sau Consiliu
Ecumenic al Bisericilor (dupa traducerea din franceza) va prinde contur in mod oficial
la data de 23 august 1948*. Prezenta Ortodoxi la acest moment, devenit emblematic,
va fi destul de saraca. Desi erau rezervate 85 de locuri pentru teologii ortodocsi, vor
fi ocupate doar 24 de scaune. Bisericile care au participat din lumea ortodoxa sunt
urmatoarele: Patriarhia Ecumenicd de Constantinopol, Biserica Greciei, Biserica
Rusa din diaspora si Episcopatul Romén din America®. In ceea ce priveste prezenta
romaneasca la Prima Adunare Generald a Consiliului Mondial al Bisericilor, trebuie
mentionat ca nu avea drept de reprezentare a Bisericii Ortodoxe Roméne, care nu
recunostea din punct de vedere canonic acest episcopat din diaspora.

Momentul Amsterdam august 1948 a fost marcat de un alt moment important,
anume Moscova 1948, atunci cand in luna iulie a acestui an, a avut loc o Conferinta
Ortodoxa, organizatd de Biserica Ortodoxd Rusa cu ocazia sarbatoririi a 500 de ani

3 Despre Conferinta Misionara de la Edinburgh si despre centenarul acesteia, a se vedea: W.H.T. Gairdner,
Edinburgh 1910: An Account and Interpretation of the World Missionary Conference, Oliphant,
Anderson and Ferrier, Edinburgh and London, 1910; The History and Records of the Conference
together with Addresses Delivered at the Evening Meeting, Oliphant, Edinburgh, 1910; Kenneth R.
Ross, Edinburgh 2010: New Directions for Church in Mission, William Carey International University
Press, Pasadena, California, 2010; Mary Tanner, ,,Celebrating Edinburgh 1910. Reflections on Visible
Unity”, in: Theology, CXIII (2010), 876, pp. 403—410; Jeremy Morris, ,,Edinburgh 1910-2010: A
Retrospective Assessment”, in: Ecclesiology, VII (2011), 3, pp. 297-316.

4 Despre istoria Consiliului Mondial al Bisericilor, recomandam urmatoarele lucrari: The World Council of

Churches. Its Process of Formation: Minutes and Reports of the meeting of the Provisional Committee of

the World Council of Churches held at Geneva from February 21st to 23rd, 1946, World Council

of Churches, Geneva, s.a.; W. A. Visser 't Hooft (ed.), The First Assembly of the World Council of

Churches, held at Amsterdam, August 22nd to September 4th 1948, SCM Press, London, 1948;

Ruth Rose, Stephen Charles Neill (eds.), 4 History of the Ecumenical Movement, 1517—1948, SPCK,

London, 1954; Pr. Prof. Liviu Stan, ,,Organizatii religioase internationale si interconfesionale”, in:

Mitropolia Olteniei, VIII (1956), 10-12, pp. 735-752; David P. Gaines, The World Council of Churches: A

Study of Its Background and History, Richard. R. Smith, Peternorough, New Hampshire, 1966; W.A.

Visser 't Hooft, The Genesis and Formation of the World Council of Churches, WCC Publications,

Geneva, 1982; Adrian Boldisor, Importanta si actualitatea dialogului interreligios pentru lumea

contemporand: istorie, perspective, solutii, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2015, pp. 47-98.

Lista completa cu Bisericile care au participat la acest eveniment se poate consulta in lucrarea:

W.A. Visser "t Hooft (ed.), La premiére assemblée du Conseil (Ecuménique des églises. Rapport

officiel, vol. 5, Delachaux, Niestlé, Neuchatel, Paris, 1949, pp. 301-307.
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de la primirea autocefaliei®. Desi conferinta a avut un caracter festiv, totusi au fost
discutate si anumite probleme ale prezentei Bisericii Ortodoxe In miscarea ecumenica,
si explicit posibila participare a acesteia la Adunarea din Amsterdam, programata
pentru o lund mai tarziu. Din nefericire, probabil la influenta Bisericii Ortodoxe Ruse,
mai multe Biserici Ortodoxe, printre care si cea Romana, au trebuit sd refuze invitatia
de a participa la aceasta adunare. In Rezolutia cu privire la Relatia cu Miscarea
ecumenica se afirma urmatorul lucru ,,scopurile miscarii ecumenice, care s-au exprimat
in organizarea «Consiliului mondial al bisericilor» cu ultima tintd de a organiza o
«Biserica ecumenica» In planul actual, nu corespund idealului crestin si telurilor
urmirite de Biserica lui Hristos, asa cum le intelege Biserica ortodoxa™”’.

Dupa mai bine de un deceniu, pozitia lumii ortodoxe fata de Consiliul Mondial
al Bisericilor a luat o intorsiturd neasteptatd, desi cu mult timp inainte pregatita®.
Momentul 1961 atunci cand Consiliul a organizat a IlI-a Adunare Generalda in New
Delhi va raméane la fel de emblematic ca cel din 1948. La birourile Consiliului Mondial
al Bisericilor de la Geneva este primita o cerere in luna aprilie a anului 1961 prin care
Biserica Rusi isi exprima dorinta si fie primiti ca membri in Consiliu’. Surprinzitor
sau nu, 1n luna septembrie a aceluiasi an, deci cu cateva luni Tnainte ca Adunarea
de la New Delhi sa aiba loc, Patriarhul Justinian trimite la randul sau o cerere catre
Consiliu pentru ca Biserica Ortodoxa Romana sé fie acceptatd ca membra cu drepturi
depline'®. Fard indoiald ci intrebarea care apare in aceastd situatie are legituri cu
exemplul Moscovei, dacd a avut sau nu un rol in decizia Patriarhului Justinian de a
incepe dialogul cu CMB. Exista voci autorizate care sustin cd indiferent de decizia
Moscovei, Patriarhul Justinian avea de gand sa implice Biserica Ortodoxa Romana

Actes de la conférence des Eglises Orthodoxes, vol. 1, Editions du Patriarcat du Moscou, Moscou, 1950;
Actes de la conférence des Eglises Orthodoxes, vol. 2, Editions du Patriarcat du Moscou, Moscou,
1952. In limba roména, primul numér al Revistei Ortodoxia a fost dedicat in intregime Conferintei
de la Moscova. Ramane interesant ca referatul sustinut de catre Prof. Univ. loan Coman, care apare
in varianta franceza (Ioan Coman, ,,L.’Eglise orthodoxe et le mouvement cecuménique” in: Actes de la
Conférence des Eglises Orthodoxes, vol. 2, pp. 5-86), in limba roméana va fi publicat in urmatorul
numar al Revistei Ortodoxia si doar in rezumat, fird a se mentiona autorul. A se vedea: ,,Conferinta
Ortodoxa de la Moscova”, in: Ortodoxia, 1 (1950), 1, pp. 7-134; ,,Biserica Ortodoxa si Miscarea
Ecumenica”, in: Ortodoxia, 1 (1950), 2-3, pp. 199-208.

Rezolutia in legatura cu problema: «Miscarea Ecumenica si Biserica Ortodoxay,,, in: Ortodoxia, 1
(1950), 1, p. 128.

Se cunoaste faptul ca in anul 1959 Secretarul General al Consiliului, W.A. Visser ’t Hooft, a mers
impreuna cu o delegatie in Rusia pentru a discuta integrarea Bisericii Ortodoxe Ruse in Consiliu. A
se vedea: ,,The World Council of Churches and the Russian Orthodox Church”, in: The Ecumenical
Review, XII (1960), 3, pp. 347-350.

° David P. Gaines, The World Council of Churches..., p. 802: ,,the Geneva office made public on April
27, 1961, its receipt of an application for membership in the WCC from the Russian Orthodox Church”.
Scrisoarea trimisa de Patriarhul Justinian cétre Consiliul Mondial al Bisericilor in data de 15 septembrie
1961 a fost publicatd ca Anexa I in lucrarea: Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Destinul Ortodoxiei, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1989, pp. 156-160.

S

213



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

in CMB'". Totusi, dat fiind faptul ci lucrurile s-au intimplat in aceasti ordine, putem
sd sustinem ca exista o dependenta religioasd de Moscova, nu una fard implicatii
politice'*. Asadar, la acest moment New Delhi 1961 au fost acceptate in Consiliu cu
drepturi depline urmatoarele Biserici Ortodoxe: Biserica Ortodoxa Rusa, Biserica
Ortodoxi Bulgari, Biserica Ortodoxd Romani si Biserica Ortodoxi din Polonia'’.
Prezenta in lumea occidentald a Bisericilor Ortodoxe constituia la acea vreme un
garant al libertatii religioase in tarile comuniste. Totusi aceasta acoperire nu a fost
totdeauna cu succes si vom da exemplul Romaniei atunci cand vom analiza momentul
1989.

Din punct de vedere teologic, prezenta ortodoxa in cadrul Consiliului Mondial
a Tnsemnat o marturie a credintei ortodoxe Tnaintea celorlalti. Prin dialog, lumea
occidentala a avut sansa si guste din traditia istorica a Bisericii Ortodoxe. In cuvintele
teologului Istavridis, ,.the presence of Orthodoxy in the ecumenical movement is a
witness of Orthodox faith and worship made available for others. She presents to the
western world the dimensions and experiences of a Christianity which goes back
through an historic continuity and a living tradition to the beginnings of the Faith.
The western world has shown a keen interest in the concept of dogma, the liturgical
life, the patristic spirit, the religious, mystical and ascetic concepts of Christian
experience, and the work of scholarship to be found in Orthodoxy”'.

Un al moment important pentru relatia Bisericii Ortodoxe Roméne cu CMB il
reprezintd numirea oficiala in staff-ul Consiliului a parintelui profesor Ion Bria.
Absolvent al Institutului Teologic din Bucuresti, studii de licenta si masterale, pro-
fesor de seminar si mai apoi de Facultate, bursier in Anglia, doctor in teologie din
1968, diacon si mai apoi preot, teologul lon Bria va incepe sa lucreze in CMB din
aprilie 1973, atunci cand este numit in functia de Director executiv pentru postul Studii
si Relatii cu ortodocsii. Postul acesta avea o istorie scurta in programele Consiliului,

! Lucian N. Leustean, ,,Between Moscow and London: Romanian Orthodoxy and National Communism,
1960-1965”, in: The Slavonic and East European Review, LXXXV (2007), 3, pp. 495-497.

Teza politica este impartasita de autoarea Kaisamari Kintikka, in lucrarea sa de doctorat The Romanian
Orthodox Church and the World Council of Churches, 1961-1977, Scriften der Luther-Agricola-
Gesellschaft 48, Luther-Agricola-Society, Helsinki, 2000.

,»The coming of the Orthodox Churches of Rusia, Bulgaria, Rumania and Poland into the membership
of the WCC affords a lively hope that the Christian community can transcend the political and
economic divisions of the world to a greater extent than most people have believed possible.
Nothing that has happened in recent times has been so potent a witness that the universal Church of
Christ is not tied to any national culture but can have a corporate life of its own and be a reconciling
force” W. A. Visser ’t Hooft (ed.), The New Delhi Report: The Third Assembly of the World Council
of Churches 1961, SCM Press, London, 21962, pp. 54-55.

Vasil T. Istavridis, ,,The Orthodox Churches in the Ecumenical Movement 1948—-1968”, in: Harold E.
Fey (ed.), The Ecumenical Advance: A History of the Ecumenical Movement, 1948—1968, volume 2,
SPCK, London, 1970, p. 309.
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fiind initial condus de citre episcopul grec, Anastasios Yannoulatos'>. Scopul acestui
birou era sd introducd in dezbaterile ecumenice despre misiune si evanghelizare
contributia Bisericilor Ortodoxe si sa realizeze o punte de legatura intre comunitatea
ecumenicd a Consiliului si lumea ortodoxa. De asemenea, teologi ortodocsi aveau o
platforma prin care aveau posibilitatea sd publice diferite studii despre activitatea si
misiunea Bisericii Ortodoxe'®. Parintele Bria va conduce acest birou intre 1973 si
1986, organizand diverse consultatii ortodoxe si editand o serie de lucriri'’.

In autobiografia sa, parintele Bria refuzi si se considere reprezentant oficial al
Bisericii Ortodoxe Roméane in CMB, motivand ca nu a fost trimis de catre Biserica,
devenind angajat direct al Consilului. Fara a intra in polemica cu aceasta pozitie,
putem afirma ca din punct de vedere oficial parintele Bria nu reprezenta Biserica
Ortodoxa Roména in Consiliu, insd din punct de vedere practic a purtat si aceasta sarcina.
Ca om de legatura intre Consiliu si Patriarhia Romana, parintele Bria a reusit, nu de
putine ori, sa joace rolul de mediator.

In privinta parintelui patriarh Justinian trebuie spus ca a fost un om foarte deschis
din punct de vedere ecumenic'®. Se cunosc intilnirile la nivel national pentru cultele
recunoscute din Romania la care il gasim pe Patriarh in mijlocul evenimentului.
Putem spune ci si-a dorit si a reusit intr-o mare masuri si creeze un climat ecumenic'’.
In acelasi timp, oamenii din jurul siu si cei responsabili pentru relatiile externe erau
mereu teologi deschisi dialogului ecumenic. Nu in ultimul rand, Justinian a reusit sa
se facd cunoscut in cadrul Consiliului Mondial si si fie apreciat pentru fermitatea sa
de a lega relatii cu acesta®®. Momentul 1973 cand pirintele Bria se muti in Geneva

15 A se vedea: Anastasios Yannoulatos, Mission in Christ’s Way: An Orthodox Understanding of Mission,
Holy Cross Orthodox Press, Brookline, 2000, p. 95, p. 288; Central Committee of the World Council
of Churches: Minutes and Reports of the Twenty-Third Meeting, University of Kent at Canterbury,
Canterbury, Great Britain, August 12"-22" 1969, WCC Publications, Geneva, 1969, p. 154; Central
Committee of the World Council of Churches: Minutes and Reports of the Twenty-Fourth Meeting,
Addis Ababa, Ethiopia, January 10"-215, 1971, WCC Publications, Geneva, 1971, p- 284.

16 David Enderton Johnson (ed.), Uppsala to Nairobi 1968—1975, Friendship, New York, p. 86.

17 A se vedea volumele: Ton Bria, Constantin Patelos (eds.), Orthodox Contribution to Nairobi, WCC
Publications, Geneva, 1975; lon Bria (ed.), Martyria-Mission.: The Witness of Orthodox Churches
Today, WCC Publications, Geneva, 1980; Ion Bria (ed.), Jesus Christ-the Life of the World: An
Orthodox Contribution to the Vancouver theme, WCC Publications, Geneva, 1982; Ion Bria (ed.),
Go Forth in Peace: Orthodox Perspectives on Mission, WCC Publications, Geneva, 1986.

18 Ma gandesc aici la darul Patriarhului Justinian catre Ménastirea Catolica de rit bizantin, Chevetogne,
Belgia, anume un Antimis pe care sa se slujeascd Sfanta Liturghie. Detaliu acesta 1-am aflat direct
de la actualul staret al manastirii, parintele Antoine Lambrechts. De stiu ca in aceastd manastire se
editeaza revista Irénikon.

19" A se vedea articolul: Kaisamari Kintikka, ,,The Pride and Prejudice of Romanian Orthodox Ecumenism”,
in: Jonathan Sutton, Wil van den Bercken (eds.), Orthodox Christianity and Contemporary Europe,
Eastern Christian Studies 3, Peeters, Leuven, pp. 455—462.

20 A se vedea urmitoarele articole: Ion Bria, ,,Vizita Patriarhului Justinian la Biserica Angliei si la Consiliul
Ecumenic al Bisericilor”, in: Mitropolia Olteniei, XVIII (1966), 9-10, pp. 883-889; Vasil T. Istavridis,
,-The Orthodox Churches in the Ecumenical Movement 1948—1968”, pp. 294-295; Patriarch Justinian
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ca angajat al Consiliului va fi o victorie in acest sens pentru Patriarh si mai ales pentru
Biserica Ortodoxa Roména. In urmatoarele randuri voi aduce citeva marturii care vin
sa Intareascd viziunea profetica a Patriarhului care si-a dorit un om in CMB, dar si
personalitatea puternica a parintelui Bria care a reusit sa fie acel om pe care Patriarhul
1-a dorit.

in Arhiva Consiliului Mondial al Bisericilor sunt pastrate o serie de documente,
printre care si o buna parte din corespondenta périntelui Bria. Multe dintre ele au ca
destinatar pe insusi Patriarhul Justinian, care primeste diferite vesti sau informatii
despre activitatea Consiliului sau a parintelui Bria. De exemplu, o prima scrisoare
la care am avut acces este expediata la data de 28 mai 1973 de catre parintele Bria,
stabilit la acest moment in Geneva, prin care 1i spune Patriarhului ca a sustinut la
Institutul Ecumenic de la Bossey in data de 23 aprilie o prelegere cu titlul ,,Preotia
din punct de vedere sacramental si eclesiologic”. Apare ca anexa si textul prezentat,
redactat in limba engleza?'. Tot cu data de 28 mai 1973, pirintele Bria i trimite
Patriarhului o scrisoare in care ii spune ca Johannos Althausen a prezentat Comisiei
de Misiune si Evanghelizare a Consiliului raportul vizitei sale iIn Romania din perioada
27 martie si 4 aprilie 1973. Un aspect foarte important rimane remarca acestuia cu
privire la vitalitatea si bogatia traditiei ortodoxe a Bisericii Ortodoxe Roméne. Althausen
se intreba retoric in Raportul prezentat Consiliului: ,,cannot we do more enrich our
understanding of ecumenical work by incorporating into it the Eastern Orthodox
tradition, its spirituality and its treasures, which are inexhaustible, though often rather
strange to us?”.?? Prezenta parintelui Bria in Occident pirintele Patriarh a folosit-o
si pentru diverse Intalniri ecumenice in afara Consiliului. De exemplu, la data de
16 iulie 1973 parintele Bria 1i scrie Patriarhului cé a participat la prima intalnire a
Comisiei Doctrinale Comune Anglicano-Ortodoxe, eveniment desfasurat la Colegiul
Hertford, din Oxford, 1n perioada 6—13 iulie 1973. Scrisoarea este insotitd de prezen-
tarea parintelui Bria de 3 pagini, spre ,,informarea si aprecierea” patriarhului Justinian®.

O alta dimensiune a raportului dintre Biserica Ortodoxa Romana si Consiliul
Mondial al Bisericilor, de care nu trebuie sa uitdm, are in vedere ajutorul financiar
primit in anumite momente de criza. Merita amintite trei asemenea cazuri.

of Rumania, ,,Evangelical Humanism and Christian Responsability”, in: Constantin G. Patelos (ed.),
The Orthodox Church in the Ecumenical Movement: Documents and Statements 1902—1975, WCC
Publications, Geneva, 1978, pp. 248-250.

21 Scrisoare catre Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian, din data de 28 mai 1973, in fondul Romanian
Patriarchate, Correspondence 1973-80, nr. 412.377, World Council of Churches Archives, Geneva.

22 Johannos Althausen, Report on a visit to Rumania from 27th March to 4th April, in fondul Romanian
Patriarchate, Correspondence 1973-80, nr. 412.377, WCC Archives.

23 Scrisoare citre Prea Fericitul Parinte Patriarh Justinian din date de 16 iulie 1973, in fondul Romanian
Patriarchate, Correspondence 1973—80, nr. 412.377, WCC Archives.
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Primul dintre ele se refera la ajutorul acordat de cétre Consiliu, la cererea Patri-
arhului Justinian, pentru anumite reparatii de mentenanta la Schitul Romanesc de la
Prodromu, Muntele Athos, Grecia. intr-o scrisoare citre parintele Bria, Prea Sfintitul
Antonie Ploiesteanul, la acea vreme episcop vicar patriarhal, il roagd pe acesta sa
intermedieze pe langad Pieter Bouman, Secretarul Europei pentru Comisia de ajutor
inter-bisericesc (Comission of Inter-Church Aid, Refugee and World Service —
CICARWS), pentru un ajutor financiar catre Schitu Prodromu. Printre altele, in
respectiva scrisoare, PS Antonie spune: ,,Mi s-a scris alarmant de la Podromul, ca
ploui peste tot...”**. Pe data de 8 iulie 1975, Pieter Bouman i scrie parintelui patriarh
urmatoarele cuvinte: ,,I have pleasure to inform Your Beatitude that with regard to
Podromos Monastery, the remaining amount of $ 4883 will be transferred within a
day or two so that the restauration works may continue in good time and be finished
before autumn”?. De apreciat cid la data de 21 august a aceluiasi an, din partea
Cancelariei Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, s-a redactat un text de
multumire catre Pieter Bouman, semnat de catre PS Antonie Ploiesteanul si de parin-
tele Constantin Parvu, consilier patriarhal: ,,We would like also to thank you for the
help given to Podromu Monastery in Mount Athos and to inform you that Fr. Popa,
the Abbot of Podromu Monastery, has confirmed the receipt of $ 700072,

Al doilea caz de sprijin financiar din partea Consiliului pentru Biserica Ortodoxa
Roména care trebuie amintit la acest moment ramane cel acordat In urma nefericitului
cutremur din Romania din 4 martie 1977, atunci cand in Bucuresti au murit peste
1.000 de oameni. Am gasit 1n arhive chiar si un manifest intitulat Ajutati Romania!
Ajutati Romdnia!, redactat in limba romana, franceza si germand, in care se facea
solidarizat imediat si a trimis o comisie Tn Romania pentru a face un raport despre
situatia reala. Astfel, parintele Bria il va Insoti pe acelasi Pieter Bouman sa se intal-
neasca cu autoritatile bisericesti si sa discute in ce masura CMB poate fi de folos.
Exista chiar o scrisoare din partea Secretarului General al CMB, Philip Potter, catre
Ion Rosianu, presedintele Departamentului pentru Culte, in care este rugat sa asigure
buna colaborare a reprezentantilor CMB cu autorititile romane pe parcursul vizitei®'.
Nu se cunosc toate detaliile, insd rdmane cert ca s-a promis un ajutor financiar in
jur de 1,5 milioane de dolari americani pentru consolidarea a doud proiecte, initiate

24 Scrisoare citre Pr. Ion Bria, din data de 21 februarie 1973, in fondul Romanian Patriarchate,
Correspondence 1973-80, nr. 412.377, WCC Archives.

25 Scrisoare catre Prea Fericitul Parinte Patriarh din data de 8 iulie 1975, in fondul Romanian Patriarchate,
Correspondence 1973-80, nr. 412.377, WCC Archives.

26 Scrisoare cdtre Piet Bouman, din data de 21 august 1975, in fondul Romanian Patriarchate,
Correspondence 1973-80, nr. 412.377, WCC Archives.

27 Scrisoare citre Ion Rosianu, din data de 9 martie 1977, in fondul Romania Miscellaneous 197380,
nr. 412.377, WCC Archives.
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la propunerea mitropolitului Justin, anume construirea unei clinici in zona orasului
Rosiorii de Vede si ridicarea unui Centru Ecumenic, alaturi de consolidarea Institutului
Teologic din Bucuresti. Din nefericire, la acest moment al cercetarilor, nu pot spune
in ce masurd intreaga sumi promisi a ajuns in Romania®®. Existd insd un moment
tensionat si consemnat in care Bisericii Ortodoxe Romane i se cere o justificare a
banilor. Astfel la data de 16 aprilie 1979, PS Antonie impreuna cu consilierul patri-
arhal, Dumitru Soare, expediaza o scrisoare catre Stanely Mitton, din cadrul Oficiului
de urgente al CMB, in care i se explicd cum anume au fost cheltuiti o parte din bani.
In lei suma primita de la CMB era de 3.697.200 lei®’. Oare cum am fi vorbit astazi
despre relatia Bisericii Ortodoxe Romane cu CMB dacd aveam un Centru Ecumenic
comun?

Un al treilea caz, nu unul de criza, dar cu conotatii materiale, il are in centru pe
acelasi Pieter Bouman. In septembrie 1978, parintele Bria ii scrie acestuia despre
proiectul de traducere al colectiei Périnti si Scriitori bisericesti, initiat de patriarhul
Justin, rugandu-I sd aprobe finantarea unui numar considerabil de volume patristice
din colectia Sources Chrétiennes®’. In mai 1979, din partea Patriarhiei, este trimisa o
scrisoare catre CMB in care se mentioneaza primirea a 34 de volume din respectiva
colectie’'. Probabil vor mai fi fost trimise si alte volume, insd nu am gisit ceva scris
care si imi confirme aceasti premisa. In scrisoarea din 23 aprilie 1982, parintele
Bria 1i transmite rectorului Institutului Teologic, Pr. Prof. Ene Braniste, ca CMB
s-a ocupat de livrarea a 175 de volume din colectia Sources Chrétiennes, din partea
aceluiasi Pietre Bouman, prin ajutorul oferit de Biserica Reformata din Belgia (Louvain),
din care ficea parte’’. Peste 5 zile, parintele Bria trimite inci o scrisoare, de data
aceasta rectorului Institutului Teologic Ortodox din Sibiu, in care 1l informa ca va primi
175 de volume din aceeasi colectie Sources Chrétiennes, care fusese expediata si
catre Institutul din Bucuresti. Evident, ajutorul venea de la acelasi om si de la acelasi
bisericd, anume Pieter Bouman, respectiv Biserica Reformata din Belgia, Louvain®.

28 Despre acest subiect, parintele Bria mirturiseste in autobiografia urmatorul lucru: ,,Consiliul Ecumenic
al Bisericilor, respectiv Ph. Potter, a acceptat aceste propuneri si a decis transferul fondurilor catre
Patriarhia Romana (peste 2 milioane $ pentru institut). Piatra de temelie a centrului ecumenic a fost
pusd in 1977; nici pana azi nu s-a terminat aceastd cladire” Pr. Prof. Dr. lon Bria, 4/ doilea botez.
Itinerarele unei credinte si teologii de deschidere, Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2005, p. 157.

29 Scrisoare citre Stanely Mitton, din data de 16 aprilie 1979, in fondul Romanian Patriarchate,
Correspondence 1973-80, nr. 412.377, WCC Archives.

30 Scrisoare catre Pieter Bouman, din data de 19 Septembrie 1978, in fondul Romanian Patriarchate,
Correspondence 1973-80, nr. 412.377, WCC Archives.

31 Scrisoare citre Consiliul Ecumenic al Bisericilor, din data de 7 mai 1979, in fondul Romanian
Patriarchate, Correspondence 1973-80, nr. 412.377, WCC Archives.

32 Scrisoare citre Pr. Prof. Ene Braniste, din data de 23 aprilie 1982, in fondul Prof. lon Bria,
Correspondence 1980-86, nr. 421.387, WCC Archives.

33 Scrisoare cétre Pr. Prof. Constantin Voicu, din data de 28 aprilie 1982, in fondul Prof. Ion Bria,
Correspondence 1980-86, nr. 421.387, WCC Archives.
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Am vorbit despre evenimentele din 1948, 1961 si 1973. Un ultim moment la care
as dori s ma opresc in urmatoarele randuri este cel din anul 1989. in mod evident
are legatura cu caderea regimului comunist. La intdlnirea anuald a Comitetului Central
al Consiliului Mondial al Bisericilor din anul 1989, intre 16 si 27 iulie, care a avut
loc In Moscova, au existat discutii aprinse in legatura cu situatia drepturilor omului din
Romaénia. Existau anumite informatii despre proiectul ,,sistematizarii si modernizarii”,
prin demolarea satelor si Tnlocuirea cu complexe agro-industriale. Alaturi de alte
institutii, precum UNESCO si Organizatia Natiunilor Unite, Consiliul Mondial al
Bisericilor a fost la un pas de a face o declaratie publicd impotriva politicii antireli-
gioase din Romania. Consiliul a decis trimiterea unei comisii in Romania, insa raportul
a fost unul pozitiv. La aceasta intalnire a Comitetului, Biserica Ortodoxa Romana a
fost reprezentati de citre Mitropolitul Antonie si de citre PS Nifon Ploiesteanul. in
staff-ul Consiliului era prezent si parintele Bria**. Dupa acest moment iulie 1989, va
urma decembrie 1989, cand regimul comunist este Inldturat. Pentru intilnirea Comitetului
Central al Consiliului din Geneva din martie 1990, pastorul Laszlo Tokes, reprezentantul
Bisericii Reformate din Roménia, a acuzat cu insistentd ticerea autoritatilor bisericesti
romanesti despre situatia reald din Roméania in perioada comunista, mai ales in ultimul
deceniu. Comitetul a incercat sa facd mea culpa pentru lipsa de curaj de a condamna
regimul comunist la intalnirea de la Moscova cu un an mai devreme. In amendamentul
final s-a considerat necesar sa se afirme urmatorul lucru: ,,we cannot express our
solidarity with the people of Romania until we confess that we did not speak out
clearly about the violations of human rights and the witness of the churches™.

In loc de concluzii

Mi-am asumat riscul de a realiza o prezentare cu un accent istoric, insd unul
istorico-bisericesc. Atunci cand trebuie sd analizim evenimente din trecutul comunist,
detaliile acestea istorice sunt binevenite. Intr-o masura sau alta ele pot deveni repere
pentru prezentul si viitorul activitatii Bisericii Ortodoxe Romane.

Pentru ci in randurile de introducere am amintit de Sfantul si Marele Sinod al
Bisericii Ortodoxe din Creta, merita sa facem o radiografie a relatiei dintre Biserica
Ortodoxd Romana si Consiliul Mondial al Bisericilor, mai ales in contextul actual cand
diverse voci sunt impotriva dialogului ecumenic. Ori istoria acestei legaturi Incearca
sd demonstreze ca am avut de castigat din acest dialog. As aminti, intdi de toate,

3 A se vedea: Central Committee of the World Council of Churches. Minutes of the Fortieth Meeting,
Moscow, USSR, 16-27 July 1989, WCC Publications, Geneva, 1990, pp. 56-61, 158, 159, 170.

35 Central Committee of the World Council of Churches. Minutes of the Forty-First Meeting, Geneva,
Switzerland, 25-30 March 1990, WCC Publications, Geneva, 1990, p. 55. A se vedea si lucrarea:
Pr. Prof. Dr. lon Bria, 4/ doilea botez, pp. 178—188.
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posibilitatea Bisericilor Ortodoxe din diferite zone ale lumii de a veni in dialog si chiar
sansa teologilor ortodocsi de a se intalni fata catre fatd. Din nefericire, la acest capitol
al dialogului inter-ortodox avem multe de invitat si de recuperat. In al doilea rand,
confruntarea identitatii ortodoxe cu viziunea protestantd a Consiliului a dat nastere
la redescoperirea unor dimensiuni uitate in teologia ortodoxa. Putem sa ne gandim
la dimensiunea misionara a Bisericii Ortodoxe rezumata in conceptul liturghia dupa
Liturghie®. In al treilea rand, datoritd platformei Consiliului Mondial al Bisericilor,
prin publicarea a numeroase studii si carti, Ortodoxia a devenit cunoscuta si in lumea
occidentala. Pentru unii chiar e de neimaginat ca totusi Ortodoxia a ramas necunoscuta
in anumite spatii culturale.

Ultima remarca are 1n vedere ortodoxia dialogului ecumenic, care insa nu a intrat
in atentia acestei scurte cercetari. Ori aici tot Sinodul din Creta ne-a oferit raspunsul,
atunci cand s-a precizat ca dialogul ecumenic trebuie supus unei evaluari periodice,
autorizate®’.

36 Despre acest concept misionar, a se vedea: Ion Bria, ,,The liturgy after the Liturgy”, in:
International Review of Mission LXVII (1978), 265, pp. 86-90; lon Bria, ,,Celebrating life in the
liturgy”, in: lon Bria (ed.), Jesus Christ-the Life of the World, pp. 85-88; lon Bria, ,,Dynamics of
Liturgy in Mission”, in: International Review of Mission LXXXII, (1993), 327, pp. 317-325; Ion
Bria, The liturgy after the Liturgy: Mission and Witness from an Orthodox Perspective, WCC
Publications, Geneva, 1996; lon Bria, Liturghia dupa Liturghie: misiune apostolica si marturie
crestind-azi, Ed. Athena, Bucuresti, 1996; Doru Marcu, A Critical Analysis of the Theological
Positions and Ecumenical Activity of lon Bria (1929-2002), Unpublished Master dissertation,
Faculty of Theology and Religious Studies, KU Leuven, 2016, pp. 35-43.

37 Dialogurile teologice bilaterale sau multilaterale trebuie si se supuna evaludrilor periodice la nivel
panortodox” Documentul Relatiile Bisericii Ortodoxe cu ansamblul lumii crestine, § 9, disponibil
online aici: http:/basilica.ro/sfantul-si-marele-sinod-relatiile-bisericii-ortodoxe-cu-ansamblul-
lumii-crestine-document-oficial/ (data accesarii: 10 mai 2017).
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»Comunism” si comunitate crestina
in lumina cartii Faptele Apostolilor (4, 32-37)

Mihaela Gligan*

Preliminarii

Ideea de egalitate si de fericire este un vis care ddinuie incd de la inceputul
omenirii. Omul este o fiintd care tinde spre fericire, spre Raiul pierdut, este o fiinta
care isi gaseste desavarsirea doar in relatie cu Dumnezeu si semenii.

De-a lungul timpului s-a dorit indeplinirea acestui ideal, dar de cele mai multe
ori s-a pierdut din vedere chiar esenta sa: dragostea. Structurata in trei capitole, lucrarea
are ca scop principal prezentarea diferentei dintre semnificatia acordatd proprietatii
comune In viata de obste a primilor crestini si semnificatia pe care aceasta, adica
proprietatea comund, a dobandit-o in comunism. Consider ca si aceasta diferenta a
contribuit, In secolul al XX-lea, la transformarea idealului frumos de egalitate intr-o
realitate distorsionatd, o realitate care a Inlocuit temelia iubirii cu cea a terorii si a urii.

Conceptul de ,,comunism”

Definirea acestui concept a imbracat diverse forme de-a lungul timpului. Daca
in Dictionarul de sociologie ,,comunismul” este definit drept o ,,organizare sociala
caracterizatd prin suprimarea proprietdtii private asupra mijloacelor de productie,
fieciruia dupa nevoi»™', in Dictionarul comunismului, termenul dobandeste un alt
vesmant lingvistic avand, insi, aceeasi esenti: ,,In ce ar consta comunismul sau
comunitatea? In punerea in comun a tuturor produselor, atat cele ale campului, ale
viilor, ale pasunilor, ct si ale animalelor de tot felul.”

Chiar daci a aparut brusc si spectaculos pe scena istoriei n secolul XX, comunismul

este rezultatul unei traditii indelungate, asa cum se va vedea in cele ce urmeaza. La

Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

' Gilles Ferréol, Philippe Cauche, Jean-Marie Duprez, Nicole Gadrey, Michel Simon, Dictionar de
sociologie, Polirom, lasi, 1998, p. 41.

2 Stéphane Courtois, Dictionarul comunismului, trad. de Mihai Ungureanu, Aliza Ardeleanu, Gabriela

Ciubuc, Polirom, Iasi, 2008, p. 27.
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inceput a fost ideea unei societati in care, prin interzicerea Imbogétirii personale,
prin insusirea colectivd a roadelor muncii, ar fi fost asigurata egalitatea conditiilor.
Aceastd idee nu reprezintd o noutate istoricd, intrucat isi are radacinile in timpurile
cele mai strivechi.’

O scurtd incursiune in istoria Vechiului Testament dezvaluie prezenta acestei
idei, aplicatd, insd, Intr-un mod diferit. Snopul uitat in tarind, ramasitele maslinului si
ale viei trebuiau lasate strainului, saracului, orfanului si vaduvei (Deut. 24, 19-21).

Intrand 1in sfera gandirii filosofice, ideea unei astfel de societdti se contureaza
in proiectul platonic. Acest proiect a intdmpinat diverse neajunsuri, asupra carora
mi voi opri in cele ce urmeaza. in cadrul statului ideal descris in Republica, opera
scrisd de Platon, proprietatea comund asupra bunurilor era rezervatd doar pentru
paznicii cetitii (militarii)*, cirora le apartinea si comunitatea femeilor si copiilor,
precum reiese din cuvintele ,,aceste femei sa apartind toate In comun acestor barbati
iar nimeni s nu trdiasca separat cu vreuna si nici ca parintele sa-si cunoasca copilul
sdu si nici copilul parintele.”

Dupa cateva secole, mai precis in secolul al XVI-lea, condamnarea imbogatirii
individuale a dus la aparitia, odatd cu Thomas More, a unei forme moderne de critica
sociald, utopia.’

Termenul provine din cuvintele grecesti ,,ou” — o particula cu sens general negativ,
respectiv ,,topos” — loc, si are semnificatia de ,,loc care nu exista.” Totodata, prin
inlocuirea prefixului grecesc ,,ou” cu ,,eu”, particuld care conota atribute pozitive,
precum ,,bun”, ,.ideal,” utopia este definita si drept ,,loc in care domneste binele.”

Avand in vedere etimologia termenului, utopia sugereaza ca locurile fericite au
totusi un cusur, ele nu existi. ’

In opera sa, ,,Utopia,” Thomas More descrie o insuld imaginari in care oamenii
traiesc fericiti datoritd perfectiunii ordinii politice. Prima parte a cartii prezinta o critica
acerba a societatii englezesti de la sfarsitul secolului XV si inceputul secolului XVI,
un timp n care somajul era In crestere, coruptia devenise practic ,,lege”, un timp in
care mii i mii de copii erau abandonati unor abuzuri deplorabile. Acestor realitati
triste, autorul nu opune o solutie reala, ci doar o ,,utopie” mirifica in care proprietatea
privata era surprimata, iar moneda abolita.

3Stéphane Courtois, Dictionarul comunismului, p. 11.

4 Cei care urmau s devind paznici trebuiau sa triiasca si sd locuiasca in felul urmdtor: ,,nici unul si
nu posede avere proprie, afard de strictul necesar. Apoi nimeni sd nu aiba vreo Incapere sau vreo
camara in care sd nu poatd intra cel care voieste. Din partea celorlalti cetateni (...) sa primeasca drept
simbrie pentru pazd cele necesare traiului.” A se vedea Platon, Republica, traducere de Andrei
Cornea, Editura Teora, Bucuresti, 1998, 416 d.

5 Platon, Republica, 357 d.

S. Courtois, Dictionarul comunismului, p. 11.

Sorin Antohi, Utopica.Studii asupra imaginarului social, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1991, p. 12.
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Dar, pe langa aceste doud componenete de seama ale unei asa-zise ,,armonii
colective,” se adaugau si altele, precum: imbracamintea impusa, o autoritate ferma,
foarte severd, anihilarea initiativei, viata privata redusa la neant, imposibilitatea de
a protesta tocmai din pricina faptului ca societatea era consideratd perfectd. Pretul
platit, era mult prea mare céci toate aceste componente duc mai degraba la imaginea
unei inspaimantatoare ,,mecanici sociale” menita sa ,,dreseze” cetatenii inca din copilarie
si si le desfisoare viata potrivit unor orare fixe si perpetue.®

Ceea ce era realizabil doar in cadrul utopiei pare a prinde un contur mai clar in
lumea reald odata cu secolul al XIX-lea cand, pe scena istoriei apare Karl Marx.

Pentru o mai buna intelegere a gandirii marxiste, consider importantd cunoasterea
contextului social in care a aparut si s-a dezvoltat aceasta.

Lumea secolului al XIX-lea a fost profund marcata si transformatd de revolutia
stiintifica si tehnologica. Progresul si evolutia, cuvintele cheie ale acestei epoci, au
conferit omului puterea de a transforma deserturile in gradini, de a se amuza chiar
modificand arhitectura globului, de a micsora distantele prin mijloacele de comuni-
care rapidd. Dar pericolele au fost pe masura inféptuirilor, rdzboiul devenind teribil.
Detinatorii industriei deveneau tot mai puternici iar masele exploatate tot mai oprimate
astfel Tncat gésirea solutiilor sociale si umane susceptibile de a asigura o dezvoltare
armonioasa a devenit o sarcind imperioasa.

Desi lupta impotriva utopiei, a idealismului absolut, caruia 1i contrapune un
materialism stiintific, Karl Marx nu scapd de utopie, imaginatia mitica jucand, si in
cazul lui, feste.”

Stadiul ultim al schemei sale istorice era societatea fara clase, comunismul, totul
pornind de la urmatoarea premisa: proletarul producea o valoare mai mare decat cea
recompensata prin salariul primit, prin urmare era furat de capitalist, care nu producea
nimic, fiindca nu lucra. Cu toate acestea, insa, capitalistul incasa plusvaloarea creata
prin munca proletarului.

Odata cu dezvoltarea capitalismului, diferitele categorii sociale, intre care se
regdsesc micii burghezi, meseriasii, taranii, se proletariaza la randul lor si, astfel,
societatea ajunge sa semene cu un atelier gigantic unde o mana de capitalisti tin in
sclavie armata proletara.

Solutia propusa pentru a se evita o astfel de situatie consta in eliminarea din varful
piramidei sociale a bogatilor trandavi ce se hraneau numai din munca proletarilor.
Aceasta schimbare de situatie era posibild prin respectarea unor noi strucuturi, precum:
proprietatea comuna, transformarea muncii intr-o necesitate vitald, remuneratia fie-
caruia dupa nevoi, disparitia oricdrei constrangeri, sfarsitul religiei, libertatea deplina

8 Dan Popescu, ,,Utopie — Cetatea cu vise si sperante”, in: Economie teoreticd si aplicata, (2006) 3,
pp 35-37.
® Nicolae Turcan, ,,Marx si critica teologiei crestine. O lectura nemarxista,” in Tabor, (2012) 6, p. 71.

223



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

a omului, care 1si va regasi demnitatea si va scépa de alienarea caracteristica sistemelor
bazate pe exploatare.

Insa, aceste previziuni stiintifice marxiste au czut dincolo de drumul real al istoriei.
Ceea ce era tranzitoriu in doctrina marxista originara devine, odata cu aparitia lui
Lenin, un scop in sine. Spre deosebire de Marx si Engels potrivit cdrora violenta revo-
lutionara insemna o etapa obligatorie, dar trecitoare in realizarea unei societati fara
clase, fari stat, fard exploatare si fard constrangere, ' Lenin nu concepe eliminarea
fortelor contrarevolutiei fara teroare si razboi civil, atentionarea laudaroasa a lui Marx
din 1818, ,,0 stafie bantuie prin Europa; este stafia comunismului” devenind astfel
o amenintare imediat. "'

Revolutia din Octombrie, eveniment petrecut la sfarsitul anului 1917, deschide
o noui perioadi revolutionari. ' Un comitet Militar Revolutionar a preluat puterea si
a format un guvern condus de Lenin, cunoscut, din anul 1918, sub numele de Partidul
Comunist al Uniunii Sovietelor. Odata cu acest partid se instaureaza si teroarea. Au
fost emise o serie de decrete economice si politice care s-au dovedit dezastruoase,
ducand la prabusirea nivelului de trai si la o foamete devastatoare.

Cartelele pentru ratii au Inlocuit rublele ca modalitate de achizitie a alimentelor
de baza pentru o familie si, astfel, grevele au devenit uzuale. Solutia impusa de guvern a
fost munca silnica iar, cei care refuzau sa lucreze sau isi paraseau slujbele erau tratati
ca ,,dezertori de la munca”, pedepsele fiind complexe, incepand cu publicarea numelor
lor in gazete, la internarea 1n lagare de concentrare.

Propagandistii bolsevici au descris in cuvinte inofensive aceasta recrutare cu sila
a fortei de munca ca fiind, defapt, ,,autoorganizarea clasei muncitoare.” In realitate,
situatia a stat cu totul altfel, cele mai marunte semne de opozitie determinandu-1 pe
Lenin sa reactioneze cu duritate fata de tulburari si amenintari cu greva, ajungandu-se
chiar la crearea ,,unui aparat special”, cunoscut sub denumirea de CEKA (Comisia
Extraordinara Panrusad pentru Combaterea Contrarevolutiei si Sabotajului).

Sarcina imediatd a organizatiei a fost aceea de a pune capit episoadelor de
banditism, jafuri si spargeri ale magazinelor de bauturi alcoolice, dar in scurt timp
CEKA a dobéandit caracterul unei politii de securitate, ocupandu-se de toate grupurile
a caror loialitate putea fi considerati suspectd. Intre aceste grupari se regiseau

19 Boia Lucian, Mitologia stiintificd a comunismului, Humanitas, Bucuresti, 2011, pp. 55, 57, 71.

' Stéphane Courtois, Dictionarul comunismului, pp. 102, 13.

12 Trei motive principale au dus la inagurarea comunismului in Rusia. Prin participarea la rizboiul
izbucnit in 1914, tara a fost supusa unor constrangeri militare, economice si sociale pe care nu le
putea suporta, astfel ajungandu-se la o grava criza internd. Al doilea motiv este de ordin structural,
Rusia anului 1917 fiind o tara cu un nivel scazut al instruirii, iar gradul de violenta politica si sociala
era ridicat. In cursul acestor evenimente, Lenin se dovedeste a fi liderul charismatic insufletit de o
formidabila vointa de putere si remarcabil strateg in cucerirea puterii. A se vedea Stéphane Courtois,
Dictionarul comunismului, p. 13.
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burghezi, oficialitati din fostul regim si guvern provizoriu, precum si membri ai
partidelor politice din opozitie.

Situatia a devenit mai terifiantd odata cu tentativa de asasinat impotriva lui Lenin.
Pe 30 august 1918, in timp ce Lenin se intorcea la automobilul sdu, s-au tras trei
focuri asupra lui. Primul glont a trecut inofensiv prin haina, al doilea i-a strabatut
gatul, ratdnd la mica distanta aorta, iar al treilea i-a ramas 1n umarul stang.

Acesta a fost inceputul unui sdngeros razboi civil, care a durat trei ani, timp in
care CEKA a initiat un val de ucideri, ascunzandu-se sub masca unei expresii aparute
in Pravda, ziarul bolsevicilor: ,,la zid cu cei care invrajbesc impotriva puterii sovietice!
Cate zece gloante pentru oricine ridici mana impotriva ei!”"

Odata cu sfarsitul razboiului, Insa, CEKA a fost desfiintata, constituindu-se o noua
organizatie de securitate, GPU (,,Administratia Politicd de Stat”), denumire care,
dupa un an, a dobandit un alt caracter lingvistic: OGPU (,,Administratia Politica de
Stat Unificata”)

Dupa moartea lui Lenin, puterea totald a cazut in mainile lui Stalin, acesta asi-
gurandu-se ca OGPU continua sa evolueze ca instrument final de represiune.

In acea perioadi, Rusia avea nevoie de aprovizioniri ferme cu cereale la preturi
mici, pentru a hrani numarul tot mai mare de muncitori ceruti de stat si, pentru ca
acest lucru sa devina posibil, gospodariile taranesti individuale trebuiau transformate
in gospodarii colective mari, controlate de stat. Solutia propusa poartd denumirea
de colectivizare iar drumul spre colectivizare a fost impregnat de ura fata de culaci,
taranii bogati.'

Daca in timpul organizatiei CEKA si in primele zile ale OGPU, oamenii erau
convinsi prin forta fricii si a gloantelor, Viaceslav Menjinski, succesorul Iui Dzerjinski,
fagaduieste salarii si stimulente atragatoare, bineinteles, stimulentele fiind prezentate
astfel incat refuzul sa apara ca fiind lipsit de intelepciune.

La scurt timp dupa aceasta, a urmat un decret intitulat ,,Cu privire la masurile
pentru lichidarea gospodariilor culace in regiunile complet colectivizate”, care descria
modul in care cei ce ,,se opuneau in mod activ ordinii socialiste” urmau sa fie pedepsiti.

,,Lichidarea” gospodariilor culace presupunea ca atat ele, cat si terenurile agricole
detinute sa fie transformate in gospodarii colective mari, care puteau cuprinde chiar
sate intregi, daca era necesar."’

13 Rupert Butler, Instrumentele terorii lui Stalin: CEKA, OGPU, NKVD, KGB intre 1917 si 1991, trad.
de Mihai-Dan Pavelescu, Meteor, Bucuresti, 2015, pp. 28-33.

14 Culacii au constituit un obstacol major in calea colectivizarii datoritd faptului ca puteau tine statul
la respect. Pe piata libera, ei puteau refuza sa-si vanda cerealele daca pretul nu era convenabil si daca
nu existau bunuri de larg consum pe care sa le cumpere. A se vedea Rupert Butler, Instrumentele
terorii lui Stalin: CEKA, OGPU, NKVD, KGB intre 1917 si 1991, p. 43.

15 R. Butler, Instrumentele terorii lui Stalin..., p. 44.
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Pe 30 ianuarie 1930, un alt decret ,,Cu privire la masurile pentru eliminarea gos-
podariilor culace in districte cu larga colectivizare™ a fost aprobat de catre Biroul
Politic. ,,Culacii urmau sa fie impuscati sau intemnitati, iar familiile lor aveau sa fie
deportate sau expulzate din gospodarii.”'®

Culacii erau selectati de OGPU, fapt care a dus la urmari devastatoare. De exemplu,
o familie dintr-un sat bielorus (sarac) a fost catalogata drept bogata fiindca avea o vaca
si o iapd cu manz."”

Acest model care elogia violenta si teroarea a fost preluat si in Roménia. Oricine
se opunea noului sistem era aprioric declarat dusman al poporului, fascist, iar acest
inamic de clasa, ,,obiectiv” ori ,,subiectiv”, era considerat un simplu parazit menit

extinctiei.'®

Comunitatea crestina din perspectiva cartii Faptele Apostolilor

Viata de obste in prima comunitate crestina si felul ei de organizare este relatata,
in cartea Faptele Apostolilor, in doud pasagii.

in capitolul al doilea, dupa versetele care ilustreaza botezul celor 3000 in ziua
de Rusalii, Sfantul Luca mentioneaza cé ,.toti cei ce credeau erau laolalta si aveau
toate de obste. Si isi vindeau bunurile si averile si le Tmpartdseau tuturor, dupa cum
avea nevoie fiecare.” (F. Ap, 2, 44-45).

Despre aceeasi comunitate este vorba si 1n capitolul 4, unde se prezinta, insa, o
imagine mai detaliata: ,,iar inima si sufletul multimii celor ce au crezut erau una
si nici unul nu zicea ca este al sdu ceva din averea sa, ci toate le erau de obste...
si nimeni nu era intre ei lipsit, fiindca toti cati aveau tarini sau case le vindeau si
aduceau pretul celor vandute si-1 puneau la picioarele apostolilor. Si se impértea
fiecaruia dupa cum avea cineva trebuinta.” (F.A, IV. 32, 34-35)

In contextul cartii ,,Faptele Apostolilor” sensul si interpretarea termenului de
comuniune (gr. korvwvia) a dus la aparitia multor discutii in randul exegetilor, cele
mai curente interpretari exegetice cu privire la acest termen definind koinonia ca o

=2
aO

comuniune de gandire", o comuniune liturgicd™, o comuniune ierarhica®' si, a patra

16 R, Butler, Instrumentele terorii lui Stalin..., p. 46.

17 Rupert Butler, Instrumentele terorii lui Stalin..., p. 46.

18 Comisia prezidentiald pentru analiza dictaturii comuniste din Romdnia. Raport final, Bucuresti,
2006, p. 14.

19 Potrivit acestei interpretari, sensul ,,punerii in comun a bunurilor”, putin folosit, nu ar fi fost inteles
de catre cititorii Faptelor. Doud obiectii majore se ivesc, insd, in calea acestei opinii: comuniunea
nu ramane la nivelul ideilor, cartea Faptelor subliniind importanta participarii efective la folosirea
in comun a bunurilor materiale si, a doua obiectie, comuniunea dintre credinciosi nu se bazeaza pe
un punct de vedere comun. A se vedea Constantin Preda, Credinta si viata Bisericii Primare. O analiza a
Faptelor Apostolilor, E.1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 2002, p. 106.
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interpretare, ca folosire in comun a bunurilor mareriale §i participare la aceeasi
viata duhovniceasca intru acelasi Domn lisus Hristos.

Koinonia primilor crestini ilustreaza modul de folosire a bunurilor comune, dar
sensul acestui termen nu se poate limita doar la acest aspect, ci implica si o nuanta
spirituala. ,,Dimensiunea comuniunii fraterne se bazeaza pe comuniunea «verticala»
cu Dumnezeu.”*

in Dictionar de Teologie Ortodoxd, lon Bria oferd, de asemenea, mai multe
sensuri termenului ,,comuniune”, Insd ma voi opri doar asupra unui aspect, si anume
»Comuniunea Duhului Sfant”, comuniune care ilustreaza experienta personald si
comunitara a Duhului lui Hristos, manifestata in sentimentul de solidaritate crestina,
de filantropie.”

Duhul Sfant este cel care lucreaza prin credinciosi si 1i face lucratori, asa cum
frumos reiese din versetul ,,si s-au umplut toti de Duhul Sfant” (F.A, 4, 31). Este de
remarcat faptul ca aceasta secventa nu reprezintd o viziune sociologica despre comu-
nitatea primara, ci una teologica, faptuirea crestind izvorand din plinatatea Duhului.

Comuniunea interioara dintre credinciosi se fundamenteaza pe credinta comuna
in Domnul Inviat, binonum ,,inima si suflet” indicand partea cea mai interioari a
omului, centrul adevirat al persoanei umane.**

»Oferta materiald a dragostei crestine”, impartirea bunurilor, a constituit una
dintre coordonatele fundamentale ale conduitei crestine,” fiind si o concretizare a
cuvintelor ,,sa faci parte din toate ale tale semenului tau si sa nu zici ¢a sunt ale tale; ca
daci suntem pirtasi la cele nestricicioase, cu atit mai mult la cele stricicioase.”

Proprietatea nu este privita ca o realitate care divide, dimpotriva, este un mijloc
care infriteste, un mijloc de a construi un tip de egalitate sociald.”” Crestinii considerau
bunurile ca fiind nu un scop al vietii, ci mijloace de trai valoroase doar in masura in
care acestea puteau bucura pe cineva. ,,Nimeni nu se gandea daci ceea ce mananca

20 J. Jeremias considerd cd cei patru termeni din Fa 2, 42 (invatitura apostolilor, impartasire, fringerea
pAinii si rugiciunea) constituie patru parti ale unei liturghii crestine. Impotriva acestei interpretiri au
fost formulate mai multe obiectii, una dintre acestea ilustrand faptul ca Sfantul Luca grupeaza termenii
doi cate doi, ceea ce inseamna cd, pentru el, invatatura apostolilor si koinonia sunt legate una de alta,
precum frangerea painii si rugaciunile. A se vedea C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., p. 106.

21 Aceastd ipoteza descrie termenul koinonia ca expresia comuniunii de credintd cu Apostolii dar,
din punct de vedere gramatical, complementul substantival ,,Apostolilor” (F.A. 2, 42) se refera la
invatatura, nu la persoane. A se vedea C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., p. 107.

22 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., p. 107.

23 Ton Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd A-Z, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1994, p. 95.

24 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., p. 111.

25 Mihail Teodorescu, Viata crestind in secolul apostolic din perspectiva cartii ,, Faptele Apostolilor”,
Editura Bibliotheca, Targoviste, 2008, p. 527.

26 Scrierile Parintilor Apostolici, trad. de Dumitru Fecioru, in PSB, vol I, E1.B.M.B.O.R, Bucuresti,
1979, p. 136.

27 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare, p. 112.
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ii apartine sau nu, stiind bine ca tot ceea ce existd in lume, chiar daca pare a fi pro-
prietatea cuiva, de fapt, apartine lui Dumnezeu fiind darul Lui oferit oamenilor.”*®

Traind astfel, inegalitatea a disparut din mijlocul lor, alaturi de invidie, orgoliu
sau dispret, adeverindu-se astfel cuvintele Sfantului loan Gurd de Aur: ,divizarea
produce mereu lipsi, iar buna-intelegere si conglisuirea — crestere.””

Activitatea filantropica desfagurata de Biserica apostolicd a fost orientatd pe
doud cai. Milostenia comunitara a fost Insotitd permanent de milostenia individuala.
Asadar, prima cale a fost cea a milosteniei in chip individual, nestiut.*

Urmand aceasta prima cale, comunitatea s-a organizat, mai apoi, la nivel de
institutie®', Apostolii ingrijindu-se ca toti si beneficieze de bunurile aduse, asa cum
reiese din v. 35 ,,Si-1 puneau la picioarele apostolilor. Si se impartea fiecaruia dupa
cum avea cineva trebuinta.”

Ultima parte a versetului sugereaza nu doar faptul ca Tmpértirea bunurilor se
facea in mod repetat, din cand in cénd, ci precizeaza si cd bunurile erau destinate
nevoilor particulare ale credinciosilor’”. Astfel tendinta egoistd a cistigului este

stigmatizata **

si, totodata, se Indeplineste indemnul Mantuitorului ,,vindeti averile
voastre si dati milostenie; faceti-va pungi care nu se Invechesc, comoara nelmputinata
in ceruri, unde fur nu se apropie, nici molie nu o strica.” (Lc. 12, 33)

Ulterior, numele celor care aduceau astfel de daruri erau citite de catre diacon si
inscrise pe tablite de ceara in doud coloane. Aceasta actiune a dus la aparitia dipticelor,

iar inscrierea in diptice era considerati o onoare si un privilegiu.**

Paradoxul ,,comunismului crestin”

Regimurile comuniste au fost caracterizate prin urmatorul paradox: ,,sfanta egalitate”

si ,fericirea tuturor” intr-o realitate in care grupul conducator si birocratia partidului
si a statului erau ,,mai egale” decat ceilalti cetiteni.”’

28 M. Teodorescu, Viata crestind in secolul apostolic din perspectiva cartii ,, Faptele Apostolilor,” p. 524.

29 Sf. TIoan Gurd De Aur, Comentariu la Faptele Apostolilor, vol 1, traducere din limba greaca veche,
introducere si note, lerom. Lavrentie Carp, Doxologia, lasi, 2016, p. 162.

30 Un exemplu in acest sens poate fi vindecarea unui olog de catre Apostolul Petru, vindecare descrisd
inF.A. 3, 1-8.

31 M. Teodorescu, Viata crestind in secolul apostolic din perspectiva cartii ,, Faptele Apostolilor,” p. 531.

32 Galileenii erau oameni cu o situatie materiald modesta si, locuind in Ierusalim, nu puteau trdi decat
punénd totul de obste. intr-o situatie similara se regiseau si convertitii care, neapartinind claselor
bogate, trebuiau sd procedeze si ei asemenea, adicd sa puna la dispozitia comunitatii bunurile lor.
Vanzarea averilor nu avea caracter obligatoriu, asa cum reiese din episodul Anania — Safira (F.A. 5,
1-10). A se vedea Ioan Gh. Coman, ,,Temeiuri biblice si patristice pentru folosirea in comun de catre
oameni a mijloacelor de trai”, in: Studii Teologice, V (1953) 9-10, p. 594.

33 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare, p. 112.

3 M. Teodorescu, Viata crestind in secolul apostolic din perspectiva cartii ,, Faptele Apostolilor”, p. 532.
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Asocierea celor doi termeni ,,comunism” si ,,crestinism” constituie un paradox,
contrar tentatiei de a se vedea un inceput de comunism in cartea Faptele Apostolilor,
unde este descrisd comunitatea crestinilor din Ierusalim.

O abordare din perspectiva strict sociologica a acestor texte scripturistice este
periculoasa, deoarece se pierde din vedere Insési esenta, adicd perspectiva crestind
si spirituala despre viatd. Cu toate acestea, s-au emis diverse pdreri, precum cea a
lui Ernst Troltsch. Potrivit perspectivei sale, ,,comunismul dragostei” s-a constituit
in comunitatea primara ca raspuns la propovaduirea lui Hristos.

In cadrul acestui comunism, bunurile, consumate pur si simplu, ar constitui dovada
dragostei si spiritului religios de sacrificiu. Conceptul de egalitate lipseste cu desavarsire,
scopul prim fiind ilustrat in urmatoarele cuvinte: ,toti trebuie s se sacrifice si toti
trebuie si traiasca.”*

Ceea ce pierde din vedere acest adept al comunismului crestin este aspectul
koinoniei si, ignorand acest aspect, a ignorat si unitatea profunda de viata care avea
drept izvor unitatea de credinta. ,,Definitia «comunismului religios al dragostei» este
de fapt un mod pentru a-l distinge de comunismul dialectic; doua nivele diferite si
opuse, in ciutarea unui fundament mai degraba istoric decat biblic.”*’

Un oponent al ,,comunismului dragostei” este Degenhardt potrivit caruia la baza
gandirii crestine primare nu existau teorii sociale, motiv pentru care nu se poate vorbi
despre un comunism organizat si cu atat mai mult de un comunism al dragostei. **

Pentru o intelegere potrivitd a unui astfel de ,,comunism al dragostei” trebuie
observat cd in cartea Faptele Apostolilor nu se intilneste vocabularul social al
sdriciei, nici cel al carititii, ci numai vocabularul participérii: koinonia. *°

Comunismul nu ar putea fi interpretat in afara materialismului de care este
patruns, caci o astfel de incercare i-ar denatura in mod radical sensul.

Cu privire la munca producatoare de bunuri ca suprema activitate a omului,
crestinismul o percepe nu din punct de vedere material, ci spiritual. Cu alte cuvinte,
atunci cand comunismul afirmd ,,La Inceput este materia”, crestinismul ii opune
,»La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul”
(In. 1, 1).

Crestinismul, la fel ca si comunismul, recunoaste necesitatea luptei pentru o
societate ideald, dar modul de recunostere difera substantial. Contrar comunismului,

35S, Courtois, Dictionarul comunismului, p. 14.

36 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., p. 120.

37 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., p. 120.

38 Un neajuns al acestei interpretari constd in modelul familiar, egalitar, tipic modern pe care Degenhardt
il atribuie termenului koinonia care implicd, potrivit autorului, o unire fizica si spirituald, un mod
de a fi impreuna atat din perspectiva fraternitatii, cat si al mentalitatii. A se vedea C. Preda, Credinta
si viata Bisericii Primare..., pp. 120-121.

3 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., pp. 123-124.
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lupta pe care crestinismul o preconizeaza nu este lupta de clasd, a omului contra
om, ci lupta impotriva egoismului, orgoliului, invidiei si urii.** Principiile aduse de
crestinism pot fi gasite in comunism doar ca opusul lor. Blandetii, rabdarii si ras-
platirii cu bine a raului conform nvataturii crestine, i se opune teroarea si violenta
propoviduite de comunism.*!

O lectura atenta a operelor lui Lenin, Stalin, Mao, arata ca acesti lideri revolutio-
nari nu au promovat nicicand un frumos ideal umanist, dimpotriva. Ei erau preocupati
doar de cucerirea puterii absolute, de dominatia totald, mai intai asupra partidului lor,
apoi asupra intregii societiti.**

A asocia comunismul cu Biserica primara este impropriu deoarece aceasta idee
inglobeaza o viziune de viata strict economica, in cadrul céreia egalitatea este impusa
cu forta. ©*

Conceptia comunitatii crestine este total opusa, este o conceptie deschisa vesnicieli,
o conceptie In care egalitatea este 1n stransa legdtura cu ideea de comuniune, de
libertate. O egalitate impusa cu forta are ca finalitate dezbinarea.

40 Vasile Igna, Marx contra Isus. Repere ale confruntarii dintre crestinism si comunism, Universal
Dalsi, Bucuresti, 2003, pp. 277-278.

41 Petre F. Alexandru, Biserica si comunismul, Tipografia George Cerchez, Husi, 1937, p. 24.

42 S, Courtois, Dictionarul comunismului, p. 15.

43 C. Preda, Credinta si viata Bisericii Primare..., p. 124.
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Rezistenta manifestata
de Biserica Ortodoxa Romana,
ca urmare a provocarilor si prigonirii,
de catre securitatea comunista

Mina Minel Vodoiu*

Puncte de referinta ale rezistentei Bisericii Ortodoxe,
impotriva persecutiei comuniste

Increderea poporului in Biserica Ortodoxd Romana, asa cum a fost mentionati
mai sus, este o atitudine naturald de la inceputul existentei sale pe teritoriile locuite de
daco-romani, intrucat Biserica s-a identificat cu viata credinciosilor sai. Exemple in
acest sens sunt numeroase, atat cele cunoscute cat si cele mai putin cunoscute, incat
pot umple volume intregi, nu pagini.

Chiar si in timpul regimului comunist, atat de dificil si dureros, pentru Biserica
Ortodoxa, pentru slujitorii Sfantului Altar, dar si pentru credinciosii sai, dincolo de
unele esecuri ale unora dintre ei, sau a reprezentantilor unora dintre credinciosii sai,
au existat mult mai multe misiuni meritorii si curajoase, acte responsabile prin care
Biserica, clerul si credinciosii s-au facut cunoscuti si astfel au scris istorie. Un exemplu
ilustru este modul 1n care Biserica a aparat adevaratul spirit religios si valorile culturale
ale natiunii, Impotriva ofensivei comuniste a celei mai dure asupriri, inclusiv in situatii
in care, Biserica a fost tradata de unii dintre fiii si fiicele ei, care au devenit comunisti,
atei, agenti sovietizanti si care i-au facut rau mai mult decat atunci cand ar fi fost
ranitd de straini.

Insa, fiecare compromis are propriul siu pret, iar uneori compromisul este o
strategie de lucru si in multe cazuri o metoda de supravietuire. Acesta a fost cazul
Bisericii Ortodoxe Romane (si evident, a Bisericilor crestine din celelalte tari oprimate
de regimul comunist).

Asadar, chiar de la inceputul prezentarii acestui material documentar, este necesar
a afirma, remarca si sustine cd, reperele doctrinare comuniste, evidentiaza faptul ca
acest sistem politic a fost unul malefic, avand atat structura cat si modul sau de

* Pr. Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
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conducere, foarte asemanator cu o religie. Evident, valorile promovate in timpul
regimului comunist, au accentuat acele conotatii negative, dacd le raportam la o
viziune crestind. Dar acest sistem malefic, si-a cladit un modul de implementare,
structurat pe doud coordonate si anume: mistificarea si teroarea. Avand radacini adanci
in miscarile sale atat anarhiste cat si socialiste, comunismul s-a aparut dezvoltat intre
ideologiile politico-filozofice, sub apanajul egalitarismului si bunastarii generalizate,
insd purtand in substratul discursului sau, in mod obligatoriu, elemente cu evidente
conotatii malefice. Dezvoltarea regimului comunist a dovedit Insd, cum nu se poate
mai explicit, modul in care diavolul a lucrat si opereaza in istorie.

Cu toate acestea, Intrucat cuvantul ,,compromis” ar putea avea o conotatie negativa,
este bine de precizat cé, Biserica Ortodoxa nu a facut nici un compromis, privitor la
doctrina crestind care reprezinta esenta misiunii sale in lume. Situatia administrativa
a Bisericii, a fost afectatd intr-adevar. Dar o putem numi compromis pentru a executa
ordine primite in starea de sclavie intr-un regim ateist, despotic? Au existat nsa
circumstante, in special la nivelul administrativ, unde Biserica a luat recurgerea la
compromis, la negociere sau negocieri, atunci cand acestea trebuiau sa-1 ajute sa
supravietuiasca, fara sa le raneasca valorile esentiale ale credintei promovate de ea?
Da. Compromisul, in sensul general al termenului, 1n cel pozitiv nu cel negativ, este
uneori necesar, in special cand viata a milioane de oameni ar putea depinde de ea.
Acest tip de compromis a fost facut de catre Biserica Ortodoxa, dar si de cétre celelalte
Biserici sau culte religioase, care au activat legal in Romania.

Prof. Paul Caravia reaminteste ca, dupd ce comunistii au venit la putere Biserica
romano-catolicd, a ramas cu doi episcopi, din opt, trebuind astfel sa ajunga la pro-
priile compromisuri'. In cazul Bisericii Ortodoxe din Romania, aceasta strategie sa
dovedit a fi utild; atat Biserica, cét si natiunea au considerat ca au fost cu adevarat
protejate de Dumnezeu intr-un mod foarte special. Specific aceasta, deoarece in alte
tari asuprite de regimurile comuniste similare au fost facute compromisuri, dar in
cazul nostru, situatia Bisericii In interiorul acesteia, era mult mai buna decét in alte
locuri. Spre exemplificare mentionez cé in orasul Chisindu cu aproximativ 100 de
biserici nu numir de circa 90 au fost inchise. In Romania, in orasul Botosani, unde
existau circa 30 de biserici, sase sau sapte au fost inchise.

in vremea anilor 80, atunci cand Consiliul Mondial al Bisericilor de la Geneva,
a purces la revizuirea statistica a volumelor de publicatii religioase, pe tari si denumiri,
intre toate tarile aflate sub regimuri comuniste, volumul cel mai mare de publicatii
religioase a fost regasit in Romania, surclasand astfel chiar si pe cel din Grecia. Astfel,
milioanele de crestini ortodocsi din Romania, au putut sd se bucure cat mai mult

' Paul Caravia, Biserica intemnitatd, Romdnia 1944—1989, publicatia de Academia Romana, Institutul

National de Studiu al Totalitarismului, Bucuresti, 1999, p. 34.
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posibil, de o anumita asistenta religioasd, in toti acei ani de dificultate si durere. Asadar
prin numarul mare de publicatii crestine, Biserica Ortodoxa, a continuat lupta impo-
triva provocarilor si a asupririi crestinilor, fatd de alte locuri cu regimuri similare de
conducere.

Marea majoritate a oamenilor au fost cercetati pentru ca aveau curajul sa mearga
la biserica, sa se marturiseasca, sa ia Sfanta Impartisanie, sa asculte slujbele liturgice
duminicale, si ceard slujbe religioase acasa si in biserica. Insa, in unele localitati
rurale, cu dificultate, chiar au fost construite si biserici noi. Asta nu sa intamplat
insd 1n orase, unde unele au fost demolate.

Cu toate acestea, Biserica a avut, Tn unii dintre reprezentantii sdi, i esecuri regre-
tabile, ca de obicei atunci cand vorbim de fiintele omenesti, dar in general, esecul a
fost urmat de recurs. Ca intr-una din rugéciunile pe care le avem in Slujirea Santului
Maslu, unde citim Indemnul Mantuitorului lisus Hristos: ,,De céte ori vei cadea, ridica-te
si vei fi mantuit. ,,Esecurile nsa erau exceptii, Intrucat marea majoritate a slujitorilor
Bisericii, au pus un accent deosebit pe activitatea lor pastorala si administrativa.

Insa pe langa slujitorii Sfantului Altar, putem mentiona si provocirile sau pri-
gonirile la care erau supusi sistematic credinciosii ortodocsi, fiind martori directi ai
asupririi, arestarii, torturilor si uciderii a mii de preoti ortodocsi, ca urmare a activarii
ca legionari, sau simpatizanti ai legionarilor, atribuindu-le calitatea de suspecti, desi
in realitate nu era adevarat. Prigonirea a continuat si cu ceilalti preoti denuntati sau
suspecti de a fi adepti, simpatizanti ai altor partide sau miscari politice altele decat
cele comuniste.

Potrivit lui Cicerone Ionitoiu, intr-unul din studiile sale, un numar de circa 4.000
de preoti ai Bisericii Ortodoxe au fost trimisi in inchisorile comuniste, altii de doua
sau de trei ori, unii fiind chiar exterminati. Din rangurile superioare ale ierarhiei, 17
episcopi au fost retrogradati si 15 au fost exilati, iar u au trebuit sa suporte multi ani
de detentie. Unii dintre ei mai triiesc astizi. Intr-o altd carte publicatd de Academia
Romana?, unde scriitorii prezinta doar 180 de ani note informative, rapoarte, reco-
mandari si conturi, adresele diferitilor informatori, militiilor si agentilor de securitate,
functionari administrativi din sistemul comunist la nivel local sau national, peste 1.800
de referinte sunt adresate episcopilor ortodocsi, preotilor, diaconilor, profesorilor
de teologie, teologi, calugari, cantaretilor bisericesti, credinciosi, care s-au opus regi-
mului comunist — democratic asa cum a fost numit si care desfasurau activitati intense,
asa-numitele antidemocratice, cei care vorbeau impotriva guvernului comunist si a
bolsevicilor si care scriau articole de propaganda anticomunista in presa eclesiastica®.

2 Cristina Paiusan si Radu Ciuceanu, Biserica Ortodoxd Romdnd sub regimul comunist, vol. 1, 1945-5,
1958, Bucuresti, 2001, pp.32-38..
3 Mihai Raduleacu, Irineu Slitineanu, Preofi in cdtuse, Bucuresti, 1997, pp.22-28.
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Spre exemplu, un portret realizat de Radu Ciuceanu, al Patriarhului Justinian
Marina a fost bazat pe acele documente secrete ale politiei, cunoscute acum publicului:
,»De cateva ori Partidul Comunist din Roménia, nu a reusit sa prinda pe cei care erau
meniti sd ocupe rangurile si functiile bisericesti superioare, in special intr-o astfel de
zond sensibila si calda, precum cea a credintei, 1n care traditia ortodoxa si-a amestecat
destinul cu existenta poporului roman. Si de asemenea, de cateva ori, rusinea naiva
a unui preot rural, demn de capacitatile unui purtator de apa din Oltenia a ajuns la
perfectionarea unui program politic de lungd duratd, intr-un moment in care nava
din Bisericd, intr-o tard ocupata de armatele rosii, a fost amenintata cu naufragiul
si dizolvarea. A fost meritul acestui ,,hot al cailor”, lustinian Marina. El a realizat
printr-o strategie politica, construita cu o indemanare de neegalat, sa pacaleasca toate
organele securiste care 1l supravegheau, dezamagindu-i pe stapanii regimului securist,
de la care primea ordine, devenind fara intarziere, un Thomas Becket din Romaénia.

La nivel national, existd o imagine mai clara a persecutiei preotilor si a suferintei
la care erau osanditi, fiind ridicati ca urmare a vietii lor publice, dar dupa inchisoare
cei care s-au mai intors, au revenit bineinteles in mijlocul credinciosilor. In consecint3,
oamenii, credinciosii, stiau cel mai bine care este preotul lor. Faptul ca pentru o lunga
perioada de timp, copiii preotilor nu au avut acces la invatdmantul superior, insemna
cé preotul a fost acuzat ca ar fi avut o atitudine ostila fata de regim comunist, Invinuiri
binecunoscute de toata lumea. Cred ca ar fi arogant si nedrept sd credem cd astazi
stim mai bine despre viata generatiilor de preoti in 50 de ani de comunism, decét
credinciosii lor, satele si orasele lor*.

Exceptiile care ar fi putut fi invocate nu au reprezentat regula, ci exceptia ei,
precum intotdeauna, ea confirma regula. Cu toate acestea, in retrospectiva, nu privim
la exceptii, ci la situatia generald. Cel mai bun si mai autorizat critic al Bisericii
Ortodoxe Romane, nu este primul comunist, fostul sau prezentul ateu, fostul sau
actualul indiferent religios, ci poporul ortodox, insdsi credinciosii Bisericii. Critica
lor este exprimata 1n statisticile actuale. Biserica este institutia care n aceasta zi se
bucura de cea mai mare incredere in randul romanilor. Esecurile unor reprezentanti
ai Bisericii trebuie sa fi existat secole in trecut, Insa asta nu inseamnd cd se poate
sterge meritul avut al Bisericii de a se identificat cu lupta, suferinta, dorintele si aspi-
ratiile natiunii sale si ale credinciosilor. Cu alte cuvinte, Biserica a adus contributia
ei directa si efectiva la temelia fundamentala si la evenimentele structurale, care au
marcat istoria romanilor, cum ar fi Revolutia din 1848, Unirea Principatele Romane
din 1859, razboiul de independenta din 1877, primul si al doile-a razboi mondial,
precum si a celor din istoria recenta.

4 Stan, L. & Turcescu, L., Biserica romdneascd si democratizarea post-comunistd, EUROPE-ASIA
Studies, Vol. 52, Nr. 8, 2000, pp. 1466.
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Chiar dacé regimul comunist a fost unul de opresiune al Bisericii, trebuie remar-
catd contributia esentiala a Bisericii la nivelul culturii, la formarea si dezvoltarea
natiunii romane, despre care pot fi scrise multe volume. Este suficient sa reamintim
aici manastirile ortodoxe si, In general, organizatiile ecleziastice, care au jucat un rol
central Tn crearea acestei culturi si, asa cum aminteste Mircea Croitoru, literatura
roména este ,,Exclusiv religioasa in radacinile sale daco-romane” si ,,creste pe un
trunchi care este preponderent Crestin, iar in zorii istoriei noastre scrise, arata dez-
voltarea cea bogata™.

Daca ne referim, de asemenea, la lucrarile de capital ale renumitului patrolog
prof. Dr. Ioan Coman si la vrednicul de pomenire, mitropolitul dascal dr. Nestor
Vornicescu, care au analizat fenomenul cultura roménesti in secolele 4—16, putem
concluziona fara ezitare ca romanul din Biserica Ortodoxa, a fost principalul fon-
dator al culturii romanesti, a carei stralucire ar trebui s fie demonstrata, mult mai
sistematic si mai elaborat decat se face astazi.

O alta realizare, cu adevarat exceptionala a Bisericii Ortodoxe Romaéne, in peri-
oada respectiva este legatd de educatia teologica, avand in vedere functionarea a cinci
seminarii teologice si doua institutii teologice la nivel universitar, cu treizeci de
profesori, unul la Bucuresti (290 studenti) si celélalt la Sibiu (338 elevi); Biserica
publicand aproximativ o duzina de periodice religioase, dintre care unul revizuit Studii
Teologice, este de departe cea mai bund publicatie teologicad ortodoxa care apare in
spatele Cortinei de Fier toate acestea pe parcursul intregii perioade de oranduire a
Patriarhiei pana in 1989.

Instalarea comunismului in Romania, sub forta militara a Uniunii Sovietice, a
creat temeri ca noul guvern ar putea avea aceeasi atitudine fata de religie, asa cum
sa Intdmplat in Rusia dupa Revolutia din octombrie 1917. Cu toate acestea, Romania
a urmat un curs diferit fatd de Uniunea Sovietica, astfel ca la inceputul perioadei
comuniste, Biserica a avut 8.326 parohii, 10.152 preoti, 182 manastiri si 11.506.217
credinciosi, reusind sd-si pastreze o parte din proprietatea sa administrativd. Daca
in anii 1950, principala preocupare a regimului a fost gasirea mijloacelor de a avea
o putere directd asupra ierarhiei, la inceputul anilor 1960, Biserica a primit o misiune
internationald. Profitand de contactele religioase internationale ale bisericii, regimul
urmdrea sd promoveze relatii mai bune cu Occidentul si sd promoveze interesele
politice si economice ale Romaniei. Pand in anul 1965, statul si-a continuat eforturile
de a slabi rolul bisericii in societate si de a-si controla ierarhia prin slabirea legala a
statutului bisericii nationale si a dreptului de a desfasura activititi educationale si
caritabile. In perioada 1965-1977, Statul a abandonat tactica inchiderii manastirilor,

> Dan Horia Mazilu, Cuvdnt inainte la 1700 de ani de poezie religioasd, Editura Ager, Bucuresti,
2003, p.20.

235



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

a restabilit relatii bune cu clerul, prin reabilitarea clerului anterior inchis si a sustinut
financiar restaurarea bisericilor istorice.

In 1979, persecutia religioasa din Romania a crescut din nou, iar regimul comu-
nist si-a continuat anti-religia politicilor pana in decembrie 1989. Spre deosebire de
curatenia dinaintea anului 1965 a activitatilor religioase, multi s-au oprit Impotriva
incalcarii descoperite a lui Ceaugescu asupra libertatii religioase. Astfel Biserica
Ortodoxa Roméana, a incurajat ideea unei relatii durabile cu nationalitatea, in timp
ce natiunea romaneascd insasi, a primit o expresie teritoriald prin Biserica inainte
de infiintarea statului roméan®. Intr-o interpretare nationalista a istoriei, Biserica
Ortodoxa s-a reprezentat ca un sustindtor constant al autonomiei si autodeterminarii
romanilor, care a dus la statutul bisericii nationale. Comentand sprijinul reciproc al
Bisericii Ortodoxe si al Statului, Mitropolitul Olteniei Nestor Vornicescu, a combatut
nationalismul exagerat al Iui Ceaugescu. Din scrierile sale, reiese ca Biserica ortodoxa a
luptat alaturi de popor si toate evenimentele fundamentale din istoria romaneasca,
care au condus la unirea din 1918, toate acestea facand parte integranta din viata
Bisericii Ortodoxe. Biserica a apéarat unitatea de credinta a poporului si a contribuit
la apararea esentei poporului si la realizarea unitatii nationale. Cele doud entitati
sfinte, biserica si patrie nu pot fi separate. Biserica Ortodoxa si-a sustinut influenta
puternica asupra societatii romanesti prin adaptarea discursului sdu nationalist. Urma-
toarele regimuri vor tine cont de pozitia Bisericii si vor incerca sa cucereascd Biserica
din interior, impunandu-i poporul sdu, continuand astfel o traditie care a inceput inca
din primii ani ai statului roman. Istoria ne spune ce este Ortodoxia. Ortodoxia este
ochiul prin care romanii privesc la ceruri. Apoi, luminati de lumina cereasca, se indreapta
spre lume, continuand sé-si Insuseascd comportamentul fatd de ea. Desigur, teoretic
este greu de Inteles cum este posibil ca ortodoxia sa se interpenetreze cu romanismul
fara sa sufere vreunul dintre ei. Totusi, viata bimilenard a neamului nostru aratd ca
in practica acest lucru este pe deplin posibil. Ortodoxia este o functie esentiala si
vitala a romanismului. La zeci de ani de la prabusirea regimului comunist, publicul
roman are ncéd acces la documente cheie care dezviluie activitatea Securitatii si
relatia ei cu Biserica Ortodoxa’.

De asemenea, Biserica a fost implicata activ in mesajul propagandistic al luptei
pentru pace, iar Sfantul Sinod a adoptat regulamente si ierarhi alesi de regim. In ciuda
controlului statului asupra Bisericii, ierarhii au promovat un discurs nationalist, care
era In contrast cu sovietizarea feroce a tarii. De exemplu, decizia de canonizare a
primilor sfinti romani in 1950 a aratat ca, pastrand referintele la trecutul national,
Biserica era interesatd sd promoveze o pozitie care sa o facd mai puternica. Regimul

¢ Toan-Aurel Pop, Romdnii si Romdnia. O scurtd istorie, Bucuresti, 1998, p.156.
7 Gheorghe Onisoru, Instaurarea regimului comunist in Romdnia, Bucuresti, 2002, pp. 38-40.
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initial se opunea séarbatorii canonizarii, insa, dupa indltarea lui Gheorghiu-Dej si punerea
in aplicare a politicii de stat privind construirea unui drum romanesc spre comunism,
s-au permis festivitati publice. Canonizarea din octombrie 1955, a demonstrat ca Biserica
a continuat sa aiba un impact extraordinar asupra poporului, semn semnalat in mod
clar de participarea a aproximativ 10—15 mii de oameni la manastirea Cernica, cei mai
multi dintre ei mergénd la 17 kilometri de Bucuresti.

In timp ce Biserica si-a restructurat organizarea ecleziastica si figurile ierarhice
importante au fost deposedate sau au murit brusc, Ortodoxia a raimas puternic inra-
décinata in vietile oamenilor obisnuiti. Chiar si activistii comunisti, care au calatorit
in sate pentru a convinge oamenii sa se alature fermelor colectivizate si a beneficiilor
politice ale noului regim, s-au declarat religiosi. In ciuda interferentelor politice in
numirea ierarhiei, credinta ortodoxa a rdmas puternica si in toatd perioada comunista
oamenii au ramas atasati de Biserica lor.

Biserica ortodoxa a suferit cea mai mare persecutie In 1959, cand regimul a
decretat modificarea reglementarilor privind viata monahala. Manastirile ortodoxe
au fost vazute ca centre de rezistentad care addposteau fosti disidenti politici si ca locuri
prin care Biserica si-a atins influenta in societate. Odatd cu aparitia comunismului
national la inceputul anilor '60 si redefinirea securitatii nationale roméanesti, Biserica
a promovat mai multe discursuri teologice si nationaliste. Contactul dintre Biserica
si bisericile din straindtate si mesajul nationalist din interiorul tarii au ajutat regimul
sd promoveze o pozitie independentd in cadrul blocului comunist.

Dezvoltarea dictaturii ultra-nationaliste a lui Ceausescu a tinut cont de pozitia
societala a Bisericii in perioada lui Gheorghiu-Dej. Referintele la trecutul nationalist
si ridicarea cultului personalitatii, prezentate Iui Ceausescu ca lider cu trasaturi mitice,
au fost vizibile si in discursul nationalist al Bisericii. In anii 1980, Ceausescu a fost
promovat ca lider semi-divin al carui loc in istoria roméneasca ar fi egal cu cel al
conducatorilor Evului Mediu si fondatorilor statului roman.

In timpul rdzboiului rece, Biserica ar putea fi vizuti ca actionand diferit la nivelul
ierarhiei de cea a clerului si a oamenilor obisnuiti. In ceea ce priveste puterea politica, a
fost doar conducerea religioasa si personajele ei particulare, care stiteau pentru Biserica.
Din acest motiv, personalitatea puternica a patriarhului [ustinian si contactele sale
cu oficialii comunitari de top au reusit sa castige pentru Bisericd o pozitie impor-
tanta in societate. In intalnirile sale cu liderii religiosi straini, Iustinian a pretins
ca este socialist si nu comunist si cd face totul in pozitia sa de a pastra Biserica.
Rezultatele politicii sale au fost clar indicate de faptul cd, in ciuda persecutiei si a
propagandei anti-religioase, Tn momentul decesului lui Iustinian in 1977, Biserica
mai avea inca 8.500 de preoti, un numar similar celui din primii ani dupé al doilea
Rézboi mondial. La nivelul clerului inferior, Biserica se baza pe conservarea traditiilor
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populare si a ceremoniilor religioase. Intr-o vreme cand bisericile erau demolate
sau transformate in muzee, comunitatile locale s-au indreptat spre simbolismul religios
si traditiile populare, care au mentinut Biserica in viatd. Securitatea umana la nivel
de baza a fost legatd de fundamentele societatii fundamentale ale Bisericii, care au
fost extrem de greu de influentat prin deciziile politice®.

Comunistii au permis Bisericii sd isi continue activitatea spirituald, in special
pentru ca au vazut ca folosirea Bisericii era mai profitabila decat persecutia. Biserica
a contribuit la bunastarea statului prin angajarea 1n activitati lucrative a numarului
mare de religiosi Tn manastiri. Productia manastirilor a adus venituri financiare sem-
nificative statului, in timp ce, in acelasi timp, au incurajat reintegrarea acelor clerici
care erau impotriva autorititilor comuniste. In al doilea rand, Biserica a continuat
sd pastreze sentimentele religioase ale poporului sustinand afirmatia ca, regimul a
permis libertatea religioasd completa. In al treilea rand, Biserica a avut legaturi impor-
tante In strainatate, iar regimul a Incurajat turismul religios In Romania, promovand
astfel ideea unei tari libere si civilizate.

De asemenea, o mare parte din dezbaterea privind lupta bisericii Impotriva rezis-
tentei impotriva regimului comunist sa revoltat in jurul figurii patriarhului Marina,
cel mai lung patriarh al BOR. Iustinian a condus Biserica intr-un moment in care
comunistii si-au consolidat stapanirea prin folosirea unei represiuni extinse. Primele
decenii ale dominatiei comuniste au fost marcate de numeroase arestari si detentii,
deportari si crimele extrajudiciare comise de un regim care era in natura stalinist.
Multi episcopi, preoti, calugari, calugarite si credinciosi obisnuiti au fost torturati si
au murit 1n sistemul penitenciar comunist, agsa-numitul Gulag roman. Bursa de pana
acum a oferit perspective semnificative asupra vietii complexe si destul de enigmatice
a lui Iustinian si a relatiei sale cu regimul comunist, mai ales sub conducerea lui Petru
Groza (1945-1953) si Gheorghe Gheorghiu-Dej (1953-1965).

Partidul Comunist a considerat initial ca religia este o rimasita capitalista, care
se asteaptd sa dispard, deoarece baza sa sociala ar trebui sa dispara, insd politica
religioasd a partidului a fost determinata, in cele din urma, de considerente practice
mai mult decat ideologice. Strategia religioasa comunista una a provocarilor, incercand
sd Tmparta si sd cucereasca. Au fost lansate mai multe valuri de represiune pentru a
elimina membrii bisericii care au sustinut pozitii anticomuniste retrograde. Proprietatea
bisericeasca nationalizatd a statului, a limitat sever pregatirea preotilor, a Inchis scolile
confesionale si a interzis invatatura religioasa in scolile publice si sarbatorile religioase
publice de Paste si de Criciun. In urma modelului sovietic, o politie politica secreta
dedicata (Securitatea) urma sa impuna represiunea necesara pentru atingerea scopurilor
partidului. Securitatea a trebuit sa patrunda in rangul si dosarul grupurilor religioase,

8 Cristian Vasile, Biserica Ortodoxd Romadnd in primul deceniu comunist, Bucuresti, 2005, pp.18-20.
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sd marginalizeze, s compromita si, in cele din urma, sa distruga vietile unor clerici
lipsiti de siguranta din punct de vedere politic. Multi preoti au continuat sd serveasca
ilegal, ceea ce a rdmas din turmele lor, la riscul vietii lor. Clerul, calugarii si caluga-
ritele nu au colaborat cu totii, multi au ajuns in inchisoare, unde unii si-au pierdut
viata. In ciuda sprijinului liderilor lor fati de comunism, multi preoti ortodocsi,
calugari si cadlugarite s-au opus instaurarii comunismului in tarad sperand cé trupele
americane ar elibera Romania de ocupatia sovieticd. La fel ca si credinciosii care
au respins comunismul, clerul a platit un pret greu acestei sperante, multi dintre ei
fiind inchisi si ucisi, alaturi de membri ai altor culte religioase prezente in Romania.
Securitatea a fortat episcopii de peste 70 de ani sa se pensioneze si sd le inlocuiasca
cu episcopii mai tineri supusi regimului®. Potrivit legii, indivizii care au dorit pozitii
de lider bisericesc prin alegeri, trebuiau verificati de Marea Adunare Nationald, care
era parlamentul controlat de Partidul Comunist, si sa depund un juramant de loiali-
tate fatd de regim, jurand sa apere tara impotriva dusmanilor ei interni si externi,
asigurandu-se cd ei si subordonatii lor ar respecta legile Republicii Populare si nu
s-ar angaja in activitati care au contravenit noii ordini politice. Episcopul Nicolae
Popovici din Oradea, care a predicat impotriva comunistilor, a fost exclus din ierarhia
bisericii ca urmare a noii legi. In acest fel, comunistii au aritat c nu respecti autoritatea
religioasd. Pana in 1965, statul a Incercat sa slabeasca rolul social al bisericii si sa-i
aduca sub control ierarhia, privand Biserica de statutul sau national de biserica si
dreptul de a desfasura activitati educationale si caritabile. Ca urmare a programelor
de reorientare sociala din 1949, numerosi preoti considerati anticomunitti, au fost
arestati. Un alt val de arestari a avut loc la sfarsitul anilor 1950, cand alte seminarii si
manastiri monahale au fost inchise, iar mii de calugari si calugarite au fost Inchisi
sau fortati sa mearga inapoi in lume. In conformitate cu Decretul 410 din 28 octombrie
1959, numai barbatii in varsta de 55 de ani si peste si femeile 1n varsta de 50 de ani
si peste trebuiau s fie admisi In monahism, iar masura trebuia aplicata retroactiv
in 1948. Astfel, dintre cei 6014 calugari si calugarite sa traiasca Tn manastiri de la
1 ianuarie 1959, 4.750 urmau sa fie Inlaturate in urma aplicarii decretului. Din cele
192 de manastiri pe care Securitatea le-a estimat a fi existente la Inceputul acelui an,
92 au fost inchise ca urmare a lipsei de personal monahal ca urmare a indepartarii
célugarilor si calugaritelor prin aplicarea decretului'®. Perioada 1965-1977 a cunoscut
o relativa dezghetare in relatiile dintre biserica si stat. Statul nu mai a Inchis manas-
tirile, a acceptat sa reabiliteze clerul anterior Inchis si a sprijinit financiar restaurarea

° loan Durd, lerarhi ai Bisericii Ortodoxe Romdne indepartati din scaun i trimisi in recluziune
monasticd de catre autoritdtile comuniste in anii 1944—1981, Altarul Banatului, Timisoara, XIII
(2002), 10-12, pp. 34-35.

10 Leustean, L. N. (2014) (ed.). Orthodox Christianity and Nationalism in Nineteenth-Century Southeastern
Europe. New York: Fordham University Press, p.15.
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bisericilor de importanta istorica si construirea unui numar limitat de biserici. Moartea
lui [ustinian in 1977 a coincis cu debutul unei noi campanii anti-bisericesti in Romania!!.
De la 1979, persecutia religioasa a fost din nou in crestere, iar regimul a continuat
politica antireligioasa pana 1n 1989. Sub lustin, regimul comunist a continuat sa sustind
prigonirea, prin demolarea monumentelor importante din punct de vedere istoric si
arhitectural, cum ar fi manastirile Schitul Maicilor si Cotroceni, precum si numeroase
alte biserici pentru a se adapta ambitiilor arhitectonice ale lui Ceausescu. De asemenea,
a continuat sa spund 1n Occident, cd existd o libertate totala de religie in Romania.
Mai multe voci din partea clerului s-au opus, totusi, impotriva incilcarilor flagrante
ale lui Ceausescu privind libertatea religioasa. Cel mai cunoscut disident a fost un
preot ortodox, numit Gheorghe Calciu-Dumitreasa, care a fost condamnat in 1979
la inchisoare si apoi a fost exilat in exil, pentru predicarea predicilor de ateism ca o
filosofie a disperarii si criticarea incalcarilor regimului in drepturile omului i demolari
ale bisericii. Iustin a permis Sinodului sa deturneze pe preotul Calciu-Dumitreasa
si alti preoti care mai tarziu au fost arestati pentru opozitia anticomunista. Intre anii
1977-1989, douazeci si doud de biserici si manastiri au fost demolate si alte paisprezece
au fost Inchise sau mutate in locuri dezavantajate in spatele blocurilor de apartamente
inalte pentru a face loc planurilor de reproiectare megalomanica ale Iui Ceausescu.

Concluzii

Revederea istoriei BOR, in perioada comunista a determinat o dezbatere plina
de viata Incepand din 1989, cu diversii savanti, jurnalisti, politicieni si figuri bisericesti,
avand doud parti principale, unul argumentand ca Biserica a colaborat in principal
cu autoritatile comuniste, iar cealaltd a insistat asupra Bisericii a fost o victima a unui
regim care la persecutat in mod constant. Cifra Patriarhului Tustinian Marina a generat
numeroase opinii, cu atdt mai mult cu cat asa-numitul patriarh rosu este considerat
o figura biserica 1n varstd. Dovedind ca eticheta colaborator sau adversar reflecta in
mod adecvat activitatea complexa a Bisericii ortodoxe si a slujitorilor Sfantului
Altar, ce depiseste sfera acestei analize. In aceasti analiza, am reiterat citeva dintre
argumentele prezentate in dezbaterea despre BOR in timpul comunismului si am
sustinut cd cazurile complexe ar putea fi mai bine intelese daca se iau in considerare
argumentele prezentate de ambele parti ale dezbaterii.

11" Adrian Gabor, Adrian-Nicolae Petcu, Biserica Ortodoxd Romdna si puterea comunistd in timpul
patriarhului Justinian, Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti, 11
(2002), p. 91-98.
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Gherasim Iscu — marturisitor si martir al lui Hristos
in temnitele regimului comunist

Constantin Mladin*

Viata, activitatea si detentia

Pe pamantul roméanesc au existat, din cele mai vechi timpuri si pana in zilele
noastre, crestini care si-au dat viata pentru Hristos. Daca unii dintre acestia au ajuns
sd fie canonizati si trecuti ca martiri in calendarul nostru, altii au rdmas prea putin,
sau deloc cunoscuti. In randurile acestor ,,martiri tarzii”, necanonizati, se numara si
acei slujitori ai Bisericii Ortodoxe Romane, care au murit in temnitele comuniste,
in perioada anilor 1948—-1964. In acei ani, in Romania, statul comunist a dezlantuit o
adevaratd persecutie impotriva Bisericii Ortodoxe Roméane. Autoritdtile de atunci au
incercat sd marginalizeze influenta si rolul Bisericii Ortodoxe in societatea romaneasca,
pedepsind aspru pe acei ierarhi si preoti (fie ei preoti de mir, ori membri ai cinului
monahal) care au indraznit sa-si ridice glasul impotriva abuzurilor si a nedreptatilor
de tot felul. Printre acestia se regésesc si multi, foarte multi clerici olteni.

Insemnirile din arhivele vremii sunt edificatoare in ceea ce priveste zelul cu care
slyjitorii Bisericii Ortodoxe din dreapta Oltului au inteles sa-si indeplineasca misiunea
ce le-a fost incredintata, pana la capat. Astfel, din datele existente, 1n cele cinci judete
ale acestei regiuni (Dolj, Gorj, Mehedinti, Olt si Valcea), 41 de slujitori ai Bisericii
au murit in temnitele comuniste sau la scurta vreme dupa eliberare: 35 de preoti de mir,
4 monahi, o monahie si un cantiret bisericesc. Ei insdngereaza o lista cu alte 369
de nume de slujitori ai Bisericii oltene, care au fost Inchisi de regimul comunist.
Intre acestia se numara si preacuviosul parinte protosinghel Gherasim Iscu, ultimul
staret al Minastirii Tismana.'

Prezentul studiu doreste sa aduca in atentie, pe de o parte, personalitate monahului
Gherasim Iscu, iar pe de alta, rolul spuselor sale intr-o perioada de prohibitie lingvistica
si cenzura politica. Reputati istorici si cercetdtori au amintit, sau au incercat sa creioneze
diferite ipostaze ale personalitatii sale, unele surprinse in cele mai dramatice momente.
Studiul cumuleaza scrierile de pana in prezent si propune o noud tema de cercetare.

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.
' Pr. Sergiu Popescu, ,,Din istoria monahismului oltenesc: Parintele Gherasim Iscu, ultimul staret al
Tismanei”, in: Revista Ortodoxd on-line Mitropolia Olteniei, 11 aprilie 2017.
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Dumnezeu a binecuvantat in anul 1912, la data de 21 ianuarie, in comuna Poduri,
judetul Bacdu sa se nasca din parintii Grigore si Elena Iscu un bdiat, pe care l-au
botezat Grigore. Aici va absolvi scoala primara. Crescut in lumina traditiei crestine,
intrd ca frate la Manastirea Bogdana (Bacau), la numai 12 ani. Ravna constanta pentru
studiu si pentru cunoasterea teologica il ajuta sa urmeze cursurile Seminarului monahal
din cadrul Manastirii Neamt, intre 1925-1928, desfiintat insa inainte ca Grigore sa-si
definitiveze studiile. Totusi, el si-a continuat studiile la Liceul ,,Principele Ferdinand”
din orasul Baciu, apoi la Seminarul de la Manistirea Cernica. in 1932, fratele Grigore
a intrat in manastirea Tismana, unde a fost hirotonisit ca ierodiacon, apoi ieromonah,
cu numele de Gherasim. Absolva in 1935, inscriindu-se la Facultatea de Teologie din
Bucuresti, unde 1si ia licenta abia in anul 1942, datorita dificultatilor.

Dupa ce este hirotonit ca ieromonah, in data de 15 aprilie 1937, este numit staret
al Manastirii Arnota. Aici a lucrat la refacerea manastirii, distrusa de un incendiu,
pana in 1939, cand a renuntat la staretie. Urmeaza Manastirea Cernica, dupa care se
angajeaza 1n postul de bibliotecar-contabil. Banuit de simpatii legionare, desi a refuzat
sd se inscrie in Miscare, Gherasim Iscu a fost anchetat de agentii regimului Antonescu,
care au constatat neamestecul acestuia in treburi de ordin politic.

Revenit in Oltenia, el raspunde chemarii mitropolitului Nifon Criveanu, ca preotii
si monahii eparhiei sé plece in Transnistria. Astfel, Intre aprilie 1942 si mai 1943,
indeplineste misiuni crestine Tn Transnistria, slujind la Catedrala din orasul Balta.
De asemenea, a contribuit la infiintarea Manastirii Bersad (unde a fost i staret) si a
infiintat schitul Pasatel din judetul Rabnita, unde a activat, ca multi alti preoti misionari,
si ca invatator si profesor de religie.? In amintirea acestor vremuri, tanrul staret afirma
ca a fost un slujitor ce cauta cu toata dragostea sa raspunda cinstit si sincer la
netarmurita iubire pe care i-o ariatau acei oameni, la care credinta si omenia
nu erau cuvinte de ocazie, ci calititi ce izvorau din fiinta lor. A mers pana acolo
cu atasamentul fata de ei, incat nu cruta nici noptile, pentru ca sa le dea o0 mana de
ajutor.’

Despre acest periplu al tanarului monah aminteste si Arhim. Paulin Lecca in
Memoriile sale, consemnand ca era un om cu fricad de Dumnezeu, corect si de o inalta
tinutd morala. Deseori il invita la masa si 1i dadea céte un ban. Pe parintele Gherasim
il vedea ca pe un tanar preot calugir, ce era licentiat In teologie si ficea cinste atat

2 Transnistria crestind, an 1 (1942), nr. 3-4, p. 88.

3 Arhiva CNSAS, fond penal, dosarul 4, vol. IV, f. 87v-88, citatd de Adrian Nicolae Petcu, in articolul
in editie electronica, ,,Parintele Gherasim Iscu de la Tismana, un martir inca necanonizat al Bisericii
Ortodoxe Romane (21 ianuarie 1912-25 decembrie 1951, Targu-Ocna)”, https://www.marturisitorii.ro/
2014/12/26/parintele-gherasim-iscu-de-la-tismana-un-martir-inca-necanonizat-al-bisericii-ortodoxe-
romane-21-ianuarie-1912-25-decembrie-1951-targu-ocna.
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Bisericii in general, cat si monahismului, in special. La rugamintea credinciosilor,
impreuni cu parintele Gherasim, a inceput reparatia schitului (n.n. schitul Pasitel)*.

Desi moldovean, el si-a legat cel mai mult existenta sa monahald de Oltenia, unde
se intoarce din Transnistria. Aici acesta indeplineste cumulativ functiile de staret la
Tismana si exarh al manastirilor din regiune. Din aprilie 1945, renunta la functia de
exarh. In timpul staretiei sale la Tismana, in anii razboiului, aici a fost adapostit
Tezaurul Bancii Nationale. Dupa sfarsitul rdzboiului, Tismana a devenit unul dintre
centrele de Ingrijire a orfanilor si a refugiatilor din Moldova. De fapt, era oferit adapost
tuturor celor aflati In pericol. Odata cu instaurarea regimului comunist In Romania,
incepe prigonirea Bisericii si a intregului neam romanesc. in Oltenia, membrii unui
nucleu al Miscérii Nationale de Rezistenta, condus de generalul lIoan Carlaont,
ajung 1n legdtura cu staretul Manastirii Tismana, In toamna anului 1947, cerandu-i
gazduire pentru luptatori si hrana. Totodata, incercasera sd monteze un aparat de
emisie-receptie in mandstire.’

Incepand din acest punct, se evidentiaza lucrarea prin cuvant si faptd a staretului
Gherasim Iscu, unul dintre cei mai devotati slujitori ai credintei ortodoxe si unul dintre
principalii luptatori impotriva comunismului din Oltenia. Incepe sa adaposteasca in
Manastirea Tismana mai multi luptatori anticomunisti si recomanda si altor oameni
de Incredere sa se aldture Miscérii de Rezistenta din Oltenia. Istoricul Gheorghe Gorun,
dupd o minutioasi cercetare,’ afirmi ci in primul rand acorda gizduire tuturor celor
care cautau adapost. Primii care l-au vizitat, au fost Radu Ciuceanu si Vlad Dragoescu.
Staretul s-a purtat foarte frumos cu ei, dar nu au rdmas la manastire. Un al treilea,
Nelu Parvulescu, sosit la sfantul asezamant monahal, i-a vorbit despre organizatia
R325, indicativ care urma sa serveasca si ca parold pentru cei care ar veni in viitor
la Tismana. Staretul a promis ca le va oferi atat adapost, cat si hrana. La solicitarea
conducerii din Craiova a organizatiei, Gherasim Iscu recomandd mai multi oameni
de incredere din Targu Jiu.”

In dimineata zilei de 26 septembrie 1948, staretul Gherasim Iscu este arestat,
iar la 21 mai 1949 este trimis In judecata cu invinuirea de ,,crima de uneltire contra
ordinii sociale”. Mai tarziu, in data de 14 iunie 1949, parintele Gherasim Iscu este
condamnat, alaturi de alti 41 de inculpati, la 10 ani temnita grea, 3 ani de degradare
civila si obligat sa achite 6.000 lei cheltuieli de judecata. Vina adusa a fost aceea ca

Paulin Lecca, De la moarte la viata, Paideia, 1997, p. 158.

Gheorghe Gorun, Rezistenta anticomunista in Judetul Gorj, reflectata in mentalul colectiv (1945—
1981), Universitaria, Craiova, 2008, p. 185.

Amanunte mai multe pot fi studiate in lucrarea Rezistenta anticomunista in Judetul Gorj, reflectatd
in mentalul colectiv (1945—1981), Universitaria, Craiova, 2008.

Gheorghe Gorun, http://adevarul.ro/locale/targu-jiu/povestea-staretului-tismana-lider-miscarii-rezistenta-
oltenia-securitatea-1-a-torturat-moarte-credinta-dumnezeu-
1_5558bd70cfbe376e354cabed/index. html
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si-a luat angajamentul fata de organizatie ca va oferi adapost si alimente tuturor mem-
brilor din organizatie si care erau urmariti si cd si-a dat concursul pentru instalarea
unui aparat de radio-receptie in muntii Tismanei, post care nu a mai fost instalat.®

In realitate, dar neavand dovezi scrise, se pare ca in anii de dupa instalarea regi-
mului comunist, cuviosul parinte a tinut predici cu un puternic caracter nationalist-
crestin, lucru care contravenea politicii si acest lucru facea ca el sé fie oprit prin
orice mijloace de la activitatea publica.

Dupa emiterea sentintei, initial este inchis la Penitenciarul de la Craiova, unde
a dat dovada de un curaj deosebit fatd de incercarile anchetatorilor de a-1 determina
sd ,,marturiseascd”. Despre felul in care a rezista torturii, ne marturiseste un martor,
preotul Constantin Hodoroagd, care spune ca atitudinea staretului a uimit pe toti,
suportand toate chinurile, fira sa recunoasca pe cei implicati, in frunte cu generalul
Carlaont. Parintele Hodoroaga, un alt persecutat al regimului, subliniazi taria de
caracter a pirintelui staret”.” Acum se evidentiazi iubirea de semeni de care a dat
dovada, rezistand acestor capcane ale unei gandiri rudimentare, net inferiore ethosului
crestin. '’

Desi tortura a fost una cumplitd, la Craiova i se permite sd poarte hainele de
cilugar. Insa nu pentru mult timp, deoarece in acelasi an este mutat in temuta
inchisoare de la Aiud. Aici, tot parintele Constantin Hodoroaga ne descrie felul cum
s-au desfasurat evenimentele:

,»S0sit la Aiud, i-au luat-o (n.n. tinuta monahald) si a rdmas numai in cdmasa. Noi,

cei din grupul ,,Argesului”, am dat un sfert de paine si i-am luat o geaca de la un

detinut. Pentru mine si cei ce I-au cunoscut, Pirintele Gherasim a fost un martir.

Prin celulele prin care a trecut, era cel care pastra moralul ridicat si convingerea de

depisire, vorbind foarte frumos despre jertfa.”’!

Aici un isihast autentic, din Muntii Tismanei, insenineaza inima detinutilor si i
intéreste cu o arma nevazuta: practicarea rugaciunii inimii.

Este apoi trimis la Penitenciarul Poarta Alba, la Canalul mortii, Dunare—Marea
Neagra, repartizat la asa-zisa ,,brigada a hotilor”, o brigada speciald pentru preoti,
unde tortura prin munca, nesomn, infometare si bataie a cunoscut forme de maxima
bestialitate. Batjocoriti, chinuiti, torturati, arhimandritul Gherasim si ceilalti preoti

8 Fond penal, Dosar 4, vol. VII, f. 47, 53, citat de Adrian Nicolae Petcu n articolul in editie electronica:
Parintele Gherasim Iscu de la Tismana, un martir inca necanonizat al Bisericii Ortodoxe Romdne
(21 ianuarie 191225 decembrie 1951, Targu-Ocna), https://www.marturisitorii.ro/2014/12/26/
parintele-gherasim-iscu-de-la-tismana-un-martir-inca-necanonizat-al-bisericii-ortodoxe-romane-21-
ianuarie-1912-25-decembrie-1951-targu-ocna/

° Vestitorul Ortodoxiei, VIII (1-15 aprilie 1996) 153, p. 2.

10 Un studiu complex realizat de Adrian Nicolae Petcu, istoric si consilier CNSAS, ne scoate la suprafata
amanunte din chinurile pe care le-a indurat in inchisorile comuniste si practicile aparatului represiv.

1 Vestitorul Ortodoxiei, VIII (1-15 aprilie 1996) 153, p. 2.
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au suportat calvarul'2, Dupi ce se imbolniveste grav de TBC, este dus la inchisoarea
sanatoriu de la Targu-Ocna si inchis in camera 4."* Chiar daca se afla intr-un spital
penitenciar, asistenta medicala era aproape inexistenta, iar despre medicamente nici
nu putea fi vorba. Detinutii care aveau cunostinte medicale isi riscau sdnatatea
ingrijindu-i pe cei contagiosi. Camera 4 Spital era mereu supraaglomerata, astfel ca
detinutii se aflau cate 23 intr-un pat. Parintele Gherasim Tmpartea patul cu generalul
Todirescu, pe care l-a intors citre credinti.'*
In legatura cu acestea, un alt preot, Mihai Lungeanu, consemneaza urmitoarele:
,Parintele Iscu Gherasim, de la Manastirea Tismana, era bolnav in ultimul grad. Statea
langa patul lui generalul Todirescu, fostul comandant al Jandarmeriei pe tara, in timpul
Regelui Carol si a lui Antonescu. Acesta spunea mereu ci nu are picate. Inainte de
a muri, i-a spus parintelui Gherasim ca vrea sd se marturiseasca. Parintele, muribund
si el, a ingenunchiat 1anga patul lui si i-a facut spovedania. Si generalul a murit
marturisindu-se. Exact ca talharul de pe cruce. Parintele Gherasim imi spunea: ,,Frate
Mihai, nu-ti dai seama ce vad cand inchid ochii. Nu pot sa spun ce frumuseti vad cand
inchid ochii”. Avea niste dureri crincene, avea si cancer la stomac, si tuberculoza.”!?

Tot aici intAlneste si un pastor luteran, in persoana lui Richard Wurmbrand,'®
care a petrecut paisprezece ani in inchisorile comuniste din Romaénia si care povesteste
cu multe amanunte agonia si sfarsitul cuviosului parinte. De asemenea, se cunosc o
parte din cuvintele de imbarbatare si dialogul purtat cu cei din camera, sfasietor
fiind insa cel pe care il are cu unul dintre tortionarii sdi, grav bolnav si el.

Ion Ianolide, un alt ,,pacient” al sanatoriului, dd marturie pentru caracterul deosebit
de puternic al parintelui Gherasim, povestind cum I-a cunoscut si faptul cé I-a ingrijit
pana in ultima clipd. Memoriile lui sunt aproape identice cu ale pastorului Richard.
Diferenta o face dialogul si ultimele vorbe ale prea cuviosului parinte, care arata
seninatatea si gradul de induhovnicire cu care era inzestrat. Descrierea fizica a acestuia

12 Joan lanolide, Predanie a sfintilor romdni din inchisori, intoarcerea la Hristos — document pentru
o lume noud, Aiud, Pitesti, Gherla, Targu Ocna, 1982, p. 165.

13 1. Tanolide, Predanie a sfintilor romdni din inchisori..., p. 165.

14 Cezarina Barzoi, lonut Baias, ,,Sfintii inchisorilor: Parintele Gherasim Iscu — Duhovnicul care si-a
spovedit calaul”, articol in format electronic, 3 aug. 2007. http://www.hotnews.ro/stiri-arhiva-
1044142-serial-sfintii-inchisorilor-parintele-gherasim-iscu-duhovnicul-care-spovedit-calaul.htm

15 Daniel Branzei, Amintiri cu sfinfi, Vol. I, Agape, p. 79.

16 Richard Wurmbrand este un nume inca putin cunoscut in Romania. in schimb, cei care au ales calea
exilului inainte de 1989 cunosc notorietatea de care se bucurd in lume pastorul luteran nascut in
Romania, din parinti evrei, ulterior convertit la crestinism. Organizatia creata de el, ,,Misiunea crestina
pentru lumea comunista”, actuala ,,Vocea martirilor”, a fost si este una dintre cele mai importante si
influente pe plan mondial, in investigarea si denuntarea abuzurilor la adresa libertatii de credinta in
diverse state ale lumii. Plecat in 1965 in Occident, Richard Wurmbrand a dat marturie despre cei pe
care i-a intalnit in temnitele comuniste si care, indiferent de confesiune, L-au marturisit pe Hristos.

245



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

e contrastanti cu chipul plin de viatd din vremea libertitii.'” Ultimul dialog cu Ion
Ianolide este elocvent si meritd toatd atentia noastra:

»— Al venit?... Ma bucur... Eram departe, in locuri de verdeata, de cantec si mireasma,
faurite din lumini. Acolo e minunat. E pace. De fapt, nu se poate exprima ce e acolo.
E atata fericire, incat chiar bucuria de a te vedea e o suferinta prin contrastul dintre
cele doud lumi. Voi pleca in curdnd, poate chiar acum, in noaptea de Craciun. Si
acesta e un dar al Domnului. Nu stiu cum sa-I multumesc... Nu stiu cum sé-i fac pe
oameni sa-L trdiasca pe Dumnezeu, deplina bucurie... Am certitudinea vietii vesnice,
particip deja la ea. Nu ma sperie nici Judecata, cici merg cu cuget smerit si cu nadejde
numai in mila si darul Domnului... Duhurile Intunericului stipanesc acum pe oameni,
dar sd nu va temeti, Hristos este aproape, cerceteazd lumea; iar lumea are nevoie
de multa suferinta... Dusmanii cred cd am fost invinsi, dar ei neagd lucrarea lui
Dumnezeu in istorie si nu cunosc cdile Lui...

S-a oprit putin, a respirat adanc, apoi a reluat:
— Aici va fi Intr-o zi pelerinaj... Azi suntem putini, dar incd mai exista credintad in
lume, incat lumea va fi izbavitd. Acum pare cu neputinta, dar dincolo de mijloacele
omenesti existd o iconomie divina si ea va renaste omenirea. Fiti deci binecuvantati!...
Am cunoscut aici oameni in fata carora cugetul meu se smereste. Spune-i lui Valeriu
sd se roage pentru mine... Rugati-va si voi! Sunt fericit ca am ajuns in ceasul acesta...

A deschis iarasi ochii adanci, dusi in fundul orbitelor.
— S vd mai privesc o datd, dragii mei, copiii mei, fratii mei, parintii mei!

Acestea le-a spus el stins, apoi a tusit si, In fine, a adaugat:
— Plec! Dumnezeu sd va binecuvanteze!

A respirat adanc, scurt, s-a contractat un pic si si-a dat sufletul.”'8

Admirabila este atitudinea de dinainte de trecere 1n vesnicie a parintelui staret,
insistand nainte cu o zi ca sd-i fie spalat trupul, presimtind si anuntand ca inceputul
Marei Calatorii se apropie. De asemenea, exemplul pe care 1-a oferit Tnainte de a
pardsi aceasta lume este pe masura sfinteniei sale. Astfel descrie pastorul Richard
Wurmbrand ultimele clipe ale Parintelui Gherasim:

,,La dreapta mea se afla un preot pe numele sdu Gherasim Iscu. Era egumenul unei
manastiri (Tismana). Acest om in etate cam de 40 de ani fusese asa de mult chinuit,
incat era aproape de moarte. Totusi avea fata linistitd. Vorbea despre nadejdea lui
de mantuire, de iubirea lui pentru Hristos, despre credinta lui. Era plin de bucurie.
La stdnga mea se afla comunistul schingiuitor, care il schingiuise pe preot pana
aproape de moarte.

Asa se intamplase cd comunistul schingiuitor (tortionar), care chinuise pe acest
preot pana aproape de moarte, fusese si el batut pand aproape de moarte de catre
tovarasii sdi, si-si dadea sufletul. Sufletul lui se chinuia in ghearele mortii.

In timpul noptii ma desteapta, zicand:

— Domnule, fii bun, roaga-te pentru mine! Nu pot muri, am facut o crima infricosétoare!

17 Eroii rezistentei anticomuniste, Iubiti pe cei ce v prigonesc, (iunie 2012) 22, p. 8.
18 Eroii rezistentei anticomuniste, Iubiti pe cei ce v prigonesc, (iunie 2012) 22, p. 8.
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Atunci am vazut o minune. Am vazut pe preotul in pragul mortii chemand pe
alti doi detinuti. Sprijinindu-se pe spatele lor, a trecut incet pe langa patul meu, s-a
asezat pe marginea patului ucigasului sau si-1 mangaia pe cap. Nu voi uita niciodata
aceastd migcare! Un om schingiuit continud sd mangdie pe asasinul sdu. Aceasta
este lubirea. Putea gasi o mangéaiere pentru acela. Apoi preotul zise catre acel om:
— Esti tandr, nu stiai ce ficeai. Te iubesc din toatd inima mea.

Dar nu a rostit asa simplu aceste cuvinte. Poti zice ,,iubesc” si sa fie un simplu

cuvant de 6 litere. Acesta insa zicea cu adevarat: ,,Te iubesc din toatd inima mea”.
Apoi a continuat:
— Daca eu, care sunt pacatos, pot sa te iubesc asa de mult, inchipuieste-ti pe Hristos,
Care este Iubirea Intrupata, cat de mult te iubeste! Si toti crestinii pe care i-ai chinuit,
sa stii, te iartd, te iubesc si Hristos te iubeste. Iti doreste mantuirea ta cu mult mai
mult decat ti-o doresti tu insuti. Te indoiesti dacd este cu putinta sa ti se ierte
pacatele... El doreste sa-ti ierte pacatele mai mult decat tu insuti doresti sa fii
iertat. Doreste sa fii cu El in Rai, mai mult decat vrei tu sa fii in Rai cu El. El este
numai iubire. Dar trebuie si te intorci spre El, ca si te pociiesti. '

Era noaptea Craciunului. Dar nu o noapte de Craciun in care ne-am adus pur si
simplu aminte cd Tnainte cu doud mii de ani Hristos Se ndscuse in Vitleem. Era
noaptea in care Hristos Se ndscuse 1n inima unui tortionar comunist. Acestea sunt
lucruri pe care le-am vizut cu insisi ochii mei.”?

Asa s-a intdmplat cd acum 66 de ani, pe 25 spre 26 decembrie 1951, un om cu
viata sfanti,”' ultimul staret al Minstirii Tismana, se muti din viata aceasta la 545
de ani de la intrarea in randul sfintilor a primului staret al Manastirii Tismana, Sfantul
Nicodim. S$i nu pleacd singur in randul martirilor, ci impreund cu chinuitorul sau,
care s-a ciit asemenea talharului de pe cruce.?? Parintele Gherasim si-a iubit dusmanii,
asa cum Valeriu Gafencu ne-a indemnat si ne rugdm pentru vrijmasii nostri. Inainte
de a muri, parintele Gherasim Iscu a spus: ,,Aici, la Targu-Ocna, va fi loc de pelerinaj”.*
lata deci semnele sfinteniei unui martir al neamului nostru. Desigur ca pentru ca sa-si
faca trupul treaptd, sfantul trebuie sa fie de o curatie extraordinard. Cu adevarat
importante la sfinti sunt minunile, dar cel mai important lucru este cum isi traiesc
viata lor. Insisi viata lor, a fiecdruia, e o minune de la un capit la altul.>*

19 Richard Wurmbrand, Cu Dumnezeu in subterand, Editura Stephanus, 2007, p. 117.

20 http://www.apologeticum.ro/2013/12/craciunul-noaptea-care-parintele-gherasim-iscu-l-repus-pe-
hristos-inima-tortionarului-sau/

21 Octav Anastasescu, Ldanga Valeriu Gafencu, sfantul inchisorilor, Editura Areopag, Bucuresti, 2014,
p. 111.

22 Apardtorul ortodox, Nasterea Domnului. Lumind a rasdrit in temnita suferinzilor, (Dec. 2012) 10, p. 7.

23 0. Anastasescu, Langa Valeriu Gafencu..., pp. 111-112.

24 Dan Puric, ,,53 iesim din pacatul uitdrii si sd ne vedem sfintii”, in vol. Din temnite spre Sinaxare,
Egumenita, Galati, 2008, p. 3.
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Mai tarziu moartea parintelui Iscu a fost transpusa in versuri de catre Aurel
Constantin Dragodan, detinut politic si apropiat al parintelui.®®

Trupurile lor au fost aruncate noaptea, in gropile comune de langa Penitenciarul
Téargu-Ocna. Paradoxal pentru ratiune, insd sublim pentru suflet ne-a rdmas si un ultim
sfat, care sintetizeazi intreaga sa viati: ,,lubiti pe cei ce vd prigonesc”.*

Comemorandu-1 pe parintele Gherasim Iscu, profesorul Radu Ciuceanu, director
al Institutului pentru Studiul Totalitarismului Romanesc, propusese Bisericii Ortodoxe
Romaéne canonizarea lui Valeriu Gafencu, a lui loan Ianolide, coleg de celuld si biograf
al sdu si a parintelui staret de la Tismana, Gherasim Iscu.?’

Dupa 19 ani de slujire, brutal intrerupti, monahul Gherasim, o figurd de sfant, cu
o viatd deosebitd,”® s-a dovedit un exemplu. A fost un stalp al rezistentei sufletesti
in temnitd.” Parintele Voicescu ne aminteste ci am avut preoti deosebiti, intre care

si Gherasim Iscu, care a murit ca un sfant’’

. Acesta 1l iartd pe unul dintre cei mai
inversunati tortionari ai sii,*' care moare in aceeasi noapte cu el, in noaptea de Criciun
ca un inger in trup™. Iati portretul unui martir recent al Bisericii Dreptmdritoare, care

se adaugad marturisitorilor credintei noastre.

Concluzii

Pamantul patriei noastre a fost udat inca din timpurile Bisericii Primare de sangele
martirilor. Acestia insa si-au gasit odihna in imparatia lui Dumnezeu si pomenirea
vesnicd in calendarele crestine. Timpurile moderne au deschis rani adanci in constiinta
si trdirea poporului nostru. De aici a rezultat actiunea de distrugere si defdimare a
Bisericii, prin anihilarea personalitétilor ei reprezentative. Dintre acestea, Parintele
Gherasim lascu ocupa cu cinste un loc pe care 1-a obtinut prin sacrificiul suprem pentru
credintd. Aceasta, nu inainte de a dovedi prin intreaga sa activitate calitati excep-
tionale de monah, duhovnic, ctitor si aparator al dreptei credinte, care il aseaza in
panoplia martirilor marturisitori.

25 Cezarina Barzoi, lonut Baias, Sfintii inchisorilor: Parintele Gherasim Iscu — Duhovnicul care si-a
spovedit calaul, articol in format electronic, 3 aug. 2007 disponibil la adresa http://www.hotnews.ro/
stiri-arhiva-1044142-serial-sfintii-inchisorilor-parintele-gherasim-iscu-duhovnicul-care-spovedit-
calaul.htm

26 Apa Vie, File de Pateric, Buletin al Parohiei Ortodoxe Roméne Izvorul Tamaduirii, Darmstadt, (dec.
2009) 26, p. 6.

27 Teodor Ardelean, Familia Romdnd, 14 (Aprilie 2013) 1 (48), p. 103.

28 Danion Vasile, Grupul Areopag, Din Temnite spre sinaxare, Egumenita, Galati, 2008, p. 41.

2 D. Vasile, Din Temnite spre sinaxare, p. 100.

30 Joana lancovescu, Parintele Voicescu, un duhovnic al cetdtii, Editura Bizantind, Bucuresti, 2002, p. 123.

31U Apdrdtorul Ortodox, (Decembrie 2012) 10, p. 7.

32 Joan lanolide, Predanie a sfintilor romdni din inchisori, intoarcerea la Hristos-document pentru o
lume noud, Aiud, Pitesti, Gherla, Targu Ocna, 1982, p. 165.
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Efectele decretului 410/1959 asupra monahilor
din Arhiepiscopia Craiovei: viata in lume

Marius Lunganu*

Preliminarii

In perioada regimului comunist, mohahismul ortodox a trecut prin aceleasi difi-
cultati ca si Biserica Ortodoxa Romana, reusind sa tina piept imixtiunilor de tot felul,
la care a fost supusa. Incd de la inscdunarea Patriarhului Justinian Marina, puterea
comunistd a crezut cd a gasit in persoana acestuia un aliat de nadejde pentru a-si
atinge obiectivele ideologice, ca sd implementeze proiectul program gandit de regimul
comunist pentru Biserica Ortodoxd Romana. Comunistii s-au inselat amarnic. Intreaga
activitate a Preafericitului Justinian Marina a slujit apararea Bisericii Ortodoxe Romane.
Regimul a exercitat un permanent si riguros control asupra Bisericii, asupra institutiilor
ei: protopopiate, scoli teologice, centre eparhiale, manastiri. A fost reprimata orice
actiune pe care autoritatile statului comunist o considerau a fi contrard intereselor
acestora'.

Preafericitul Justinian, incd de la inceputul patriarhatului sdu, a sustinut ca se
impune o revigorare a vietii monahale. Simtea ca fara un monahism care si isi inte-
leagd menirea, nu putea sa faca fatd imprejurdrilor grele prin care Biserica trecea.
in acest sens, afirma: ,,Orice institutie, daca nu-si arata in chip dovedit menirea ei,
rimane in urma, iar cine rimane in urma, risci sa fie cilcat in picioare™.

Inca de la inceputul patriarhatului siu, monahismul ortodox romanesc inflorea
numeric, adminstrativ-gospodaresc, dar si duhovnicesc si cultural’. ,,Vinovatul” pentru
progresul monahismului romanesc era insusi Patriarhul Justinian Marina.

Pr. drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea din Craiova.

' Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, ,,Si-a ficut Biserica datoria?”, in: Vestitorul Ortodoxiei Romdnesti,
11 (1990) 7-8, p. 5.

D. Cr., ,,Deschiderea cursurilor la seminariile monahale. La mandstirea Neamt, Plumbuita, Varatic”,
in: B.O.R., (1949) 34, p. 41.

Cateva cifre sunt graitoare: dacd in anul 1938, numarul personalului monahal se ridica la 4187, in
anul 1957 acest numar ajungea la 5814 monahi si monahii. in acelasi timp, numarul manastirilor si
al schiturilor a crescut de la 154 de asezaminte in anul 1938, la 190 in anul 1957-Cristina Paiusan si
Radu Ciuceanu, Biserica Ortodoxda Romdnd sub regimul comunist (1945-1958,) vol. 1, Institutul
National pentru Studiul Totalitarismului, Bucuresti 2001, p. 315.
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In anul 1958, ministrul de interne Alexandru Draghici, autorul moral al decretului
410/1959, 1l acuza pe Patriarhul Justinian, adresandu-i cuvinte aspre: ,,A acordat si
acorda o atentie deosebitd cultivarii intense a unui spirit mistic intre calugarii si calu-
garitele din tara noastrd, prin seminariile monahale si institutele teologice, frecventarea
acestora din urma fiind ceva inedit pentru Ortodoxia romand, care pana la acea ora
nu cunoscuse cilugirite licentiate sau doctori in teologie™.

Avand experientd pastorald si administrativa, Preafericitul Justinian a creat o baza
noud economica pentru sfintele manastiri, infiintind cooperative si ateliere manastiresti,
cautand astfel sd diminueze efectul nationalizarii bunurilor Bisericii de catre regimul
comunist, incepand Incd din luna martie a anului 1949. Prin nationalizarea acestor
bunuri, regimul voia sé desfiinteze monahismul.

Desigur, la nivelul eparhiilor, ierarhii Bisericii noastre continuau pe aceeasi linie
masurile initiate de Preafericitul Justinian. Aceste masuri nu puteau trece neobservate
de privirea vigilenta a securitatii statului. Marele Mitropolit Firmilian Marin, Mitropolitul
Olteniei era acuzat ca ,,incurajeaza tendintele mistice si obscurantiste ale calugarilor
din raza eparhiei sale’”.

S-au infiintat cooperative la manastirile Tiganesti si Pasarea, in Arhiepiscopia
Bucurestilor, iar in Mitropolia Olteniei, la Sfanta Manastire Tismana. Conform statu-
tului acestor asociatii mestesugaresti, in cooperative se putea inscrie orice frate sau
sord de manastire, scopul lor fiind acela de a imbunatati conditiile de trai, coroborat
cu cel cultural si profesional®.

In manastirile de monahii, care in anul 1958 erau 120 la numir in Patriarhia
Romaéna, precum si in cele cateva manastiri de monahi functionau aceste cooperative
de productie, sau filiale ale lor, unde se lucrau covoare, broderii, tesaturi, cusaturi
artistice, multe dintre ele fiind destinate exportului. Fuctionau un numar de 18
cooperative, cu 11 sectii, unele dintre ele avand si filiale in manastirile mai mici. in
fruntea acestora erau cooperativele de la manastirile Agapia, Horezu, Bistrita, Pasirea
si Tiginesti. La manastirile Plumbuita si Antim se confectionau obiecte de cult’.

4 Ibidem, pp. 322-323.

5 Arhiva CNSAS, fond documentar, dosar 74, vol. 111, fila 64, apud Ana Maria Radulescu, Desfiintarea
manastirilor din Arhiepiscopia Craiovei, Perioada 1958—1960, in rev. Mitropolia Olteniei, nr. 1-2/2011,
pag. 201.

Arhim. Justinian Florea, Organizarea muncii in mandstiri, cooperative mestesugaresti, in rev. Glasul
Bisericii, nr. 8-10/1952, pag. 438.

Pr. G., Viata monahald in ultimii zece ani, in rev. B.O.R., nr. 5-6/1958, pag. 521.
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Cauzele aparitiei decretului numarul 410/1959

Incepand cu anul 1958, autorititile statului comunist ficeau presiuni tot mai mari
la adresa conducerii bisericesti, pentru diminuarea drastica a numarului vietuitorilor
monahi si monahii din manastiri. Principalul factor responsabil pentru aceste presiuni
erau organele securitatii statului, care urmareau problema monahala din Roméania
inca din anul 1948. De atunci, regimul incepuse sa Intocmeasca rapoarte, statistici,
sinteze informative, urmarindu-se operativ fiecare manastire in parte. Dacd urmarim
in timp dezvoltarea fenomenului de la Manastirea Vladimiresti, in judetul Galati,
fenomen care nu mai putea fi controlat de statul comunist, situatia in sine poate constitui
o premizi, alituri de alte actiuni, care au luat amploare in sanul bisericii noastre®.

Ministrul de Interne era, in anul 1958, Alexandru Draghici, o figurd morala de
trista amintire a Partidului Comunist Roman. Acesta, dorind sa loveasca in monahismul
ortodox roménesc, la data de 6 octombrie 1958, intr-un amplu referat inaintat catre
conducerea de partid si de stat de atunci, aratind ,,activitatea contra-revolutionara
desfasuratd in cadrul manéstirilor”, propunea punctual ca monahii cunoscuti in
evidentele securitatii ca ,,legionari” si cei care detinusera functii in aparatul ,,burghezo-
mosieresc” sa fie scosi din monahism. Propunea in acelasi timp ca intrarea in monahism
sd se faca numai cu acordul imputernicitilor cultelor. Cerea desfiintarea manastirilor
si a schiturilor infiintate dupa data de 23 august 1944 si interzicerea infiintarii altora
noi, iar numarul total de manastiri sa fie redus cu 50%. Totodatda recomanda ca in-
ventarul funciar monahal si imobil in general sa fie preluat de cétre unitatile agricole
de stat, si, nu in ultimul rand, interzicerea intrarii tinerilor in méanastiri, ,,fixadndu-se
linia de varstd de la 50 de ani in sus™.

Demersul ministrului nu era unul intdmplator. Activitatea bisericii fiind urmarita
cu atentie, membrii aparatului de stat nu puteau uita cum, imediat dupa abdicarea
Regelui Mihai, petrecutd in anul 1948, miscarea nationald de rezistentd a gasit un
sprijin insemnat din partea bisericilor, manastirilor si a schiturilor. lata cateva exemple
in acest sens:

— Colonelul Gheorghe Arsenescu a primit binecuvantarea si a depus juramantul
la manastirea Cetdtuia — Campulung-Muscel, primind ajutor material si spiritual
din partea staretului Pimen Barbieru;

— In Oltenia, organizatia de rezistentd armati a generalului Carlaont a fost sprijinita
mai bine de 2 ani (1948-1949) de staretul Gherasim Iscu, de la Sfanta Manastire
Tismana;

8 Cercetiator Adrian Nicolae Petcu, Documente privind atitudinea Patriarhului Justinian, fatd de
aplicarea decretului numarul 410/1959, in rev. ,,Caietele CNSAS”, anul I, nr. 2(4)/2009, pag. 334.
® Cristina Paiusan si Radu Ciuceanu, Biserica Ortodoxd Romdna..., pag. 331.
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— Organele represive ale statului banuiau ca si alte manastiri, precum Polovragi,
Arnota, Hurezu, schiturile Durau si Rardu, sprijina sau ascund luptatori anti-
comunisti'’;

— In acesti ani de teroare, Diaconul Vartomoleu Anania, Parintele Benedict Ghius,
Parintele Dumitru Staniloae si Profesorul Alexandru Mironescu erau urmadriti pas
cu pas de catre organele securitdtii, pe motiv ca sub ,,masca activitatii religioase
clandestine” au creat asociatia ,,Rugul aprins al Maicii Domnului”, dobandind
o puternici popularitate in randul tinerilor'".

— Numarul monahilor si al monahiilor crestea de la un an la altul, ajungand ca in
anul 1953 si fie aproape sapte mii de cilugiri si calugirite'”.

Continutul decretului numarul 410/1959
si aplicarea lui in Arhiepiscopia Craiovei

Este important de stiut faptul ci, asa cum aratd documentele de arhiva, autoritatile
statului comunist planuisera din timp masura desfiintarii manastirilor ortodoxe. Patriarhul
Justinian Marina nu era strain de aceste masuri, stiind de existenta lor.

Un rol major in amanarea aplicarii acestor decizii 1-a avut, timp de aproape
zece ani, Preafericitul Patriarh Justinian, care, in diferite moduri, a incercat s salveze
manastirile. Dusmanii credintei stiau foarte bine ca sfintele asezdminte romanesti
erau coloana vertebrald a Bisericii Ortodoxe Romane'®. Presiunile exercitate de regim
asupra Patriarhului au fost tot mai intense, pe masura trecerii timpului.

Dintre toti membrii Sfantului Sinod al Bisericii noastre Ortodoxe Romane, cel
care s-a opus cel mai mult si cu cel mai mare succes masurilor represive, a fost Insusi
Preafericitul Justinian. Chiar dacad in mod oficial decretul numarul 410 nu fusese emis,
»Justinian, cu prilejul Sinodului din 15 decembrie 1958, se opune categoric oricaror
masuri privitoare la reducerea numarului de vietuitori din manastiri, amenintdnd ca
nu va recunoaste decizia Sinodului In prezenta altor conducatori bisericesti, descriindu-1
ca pe o misurd guvernamentali si nu una bisericeasci, incilcand legile canonice™".

Cu toata opozitia fatisa, inevitabilul se va produce. Odiosul decret numarul 410
din 25 octombrie 1959, privind completarea decretului nr. 117 din 4 august 1948,

10 Constantin Aioanei, Cristian Troncotd, Contra armatei negre a calugarilor si calugdritelor, in rev.
Magazin Istoric, nr. 1/1996, pag. 3—4.

1 Ibidem, pag. 4.

12 P.F. Justinian Marina, Apostolat social, vol. V, Buc. 1955, pag. 143.

13 George Enache, Ortodoxie si putere politicd in Romdnia Contemporand, Editura Nemira, Bucuresti
2005, pag. 169.

14 Dennis Deletant, Teroarea comunistd in Romdnia. Gheorghe Gheorghiu-Dej si statul politienesc,
1948-1965, lasi 2001, pag. 90.
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pentru regimul general al cultelor religioase, publicat in Buletinul Oficial, nr. 28,
din 19 noiembrie 1959, va fi dat'’.
Redam continutul acestui document:

Art. 1. Decretul nr. 177 din 4 august 1948 pentru regimul general al cultelor se
modificd dupd cum urmeaza:

Dupi art. 7 se introduce art 7' avand urmatorul cuprins:

«Art 7' — Monahismul poate functiona numai in manastiri autorizate ale
cultelor legal recunoscute. Autorizarea de functionare a manastirilor se da de catre
departamentul cultelor.

Absolventii scolilor de pregitire ale clerului pot intra in monahism la orice varsta
daca au satisfacut serviciu militar. Alte persoane pot fi aduse In monahism numai
daca au Tmplinit varsta de 55 de ani, barbatii, si de 50 de ani femeile, daca renunta
la salariu sau la pensie de la stat, daca nu sunt casatoriti si dacd nu au obligatii deja
stabilite pe baza Codului Familiei. In cazurile cand exercitarea cultului o reclama,
Departamentul Cultelor va putea autoriza pe unii monahi s ocupe functii bisericesti
si sd primeasca salariu cuvenit.

Dispozitiile de mai sus se aplica si manastirilor si monahilor existenti.

Bucuresti 28 octombrie 1959.

Presedintele Prezidiului Marii Adunari Nationale, Ion Gheorghe Mauer.

Secretarul Prezidiului Marii Adunari Nationale, Gheorghe Stoica.

Nr. 410»'6.

Continutul prezentului decret trebuia aplicat la nivel national, de fiecare eparhie
in parte, sub supravegherea imputernicitului Departamentului Cultelor, si cu ajutorul
ierarhilor locului. In Arhiepiscopiei Craiovei, reprezentantul statului era Grigore
Gherghinoiu, o persoand semidocta, care a tensionat relatia dintre Biserica si stat.

Cu 6 luni inainte de intrarea in vigoare a decretului numarul 410, in data de 18
mai 1959, imputernicitul cultelor Grigorie Gherghinoiu, intr-un referat informativ
raporta: ,,...In legaturd cu plecarea monahilor minori din regiunea Craiova, imputernicitii
Departamentului cultelor controleaza in teren plecarea acestora din manastiri ca si
la sosirea lor in satele indicate in tabele, in care sens imputernicitii primesc sprijinul
organelor politice si de stat si Indeosebi ale organelor MAI cu care conlucreaza. Se
da o atentie deosebita sosiri (SIC) acestora la locurile indicate si urmariri (SIC) celor
disparuti eventual pe parcurs, plecati din manastiri si ne prezentat (SIC) la locurile
indicate, verificare care este in curs”'’.

Cei izgonoti erau obligati sa se Incadreze, sd se angajeze, sau sa revina la casele
parintesti. Insa multi rupsesera relatiile cu exteriorul, cu prietenii, cu parintii si cu
fratii, care refuzau sa 1i primeascd, nevazandu-i cu ochi buni.

15 Buletinul oficial al Marii Adundri Nationale, an VIII, nr. 28, 19 noiembrie 1959, pag. 236.
16 Ibidem, pag 236.
17 Ana-Maria Radulescu, Desfiintarea Mandstirilor..., pag. 203.
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Grigorie Gherghinoiu era invidios, vazand ca masurile de izgonire a calugérilor
in alte eparhii se aplica ,,bine, la timp si esalonat, numai la Craiova nu erau aplicate,
cu toate ca numarul calugarilor si calugaritelor din Moldova, Muntenia si Ardeal
era de cateva ori mai mare decét cel din regiunea coordonati de el”'®.

De intarzierea aplicarii masurilor trebuia scos un vinovat. lar acel vinovat a fost
socotit insusi Mitropolitul Firmilian Marin. Acesta s-a ,,prefacut ca este de acord
cu masurile care ii fusesera comunicate de inspectorul general Florin Bobosca din
Departamentul Cultelor si de catre imputernicitul regiunii Craiova, pentru ca
ulterior si ridice diferite piedici in calea aplicarii lor”"’.

Prin tergiversari evidente, tertipuri si alte masuri, vrednicul de pomenire Mitropolit
Firmilian a cautat sa bareze toate actiunile planuite si ticluite cu grija impotriva
monahilor. Acest protest, desi hotarat si ferm, nu putea dura la nesfarsit. Totusi, docu-
mentele de arhiva pastreaza ca intr-o fresca vie atitudinea Parintelui Mitropolit: ,,A
intrat intrun (SIC) post de la 25 iulie la 25 august in care perioada nu a avut voie
(SIC) sa vorbeasca decat 14 cuvinte pe zi, avand si ceva suspect in gat In regiunea
laringelui, din care cauza nu sa (SIC) putut discuta cu el problema manastirilor s-au
(SIC) alta problema. In prezent este in convalescentd, slibit dupa post, scizand in
greutate cu 15 kg, fiind foarte nervos™. Datoriti acestor tergiversiri, aplicarea decre-
tului a inceput sa se faca abia peste un an, din septembrie 1960.

Starea de spirit in manastiri la aflarea masurilor propuse

Masurile indreptate contra ,,armatei negre”, asa cum o numise ministrul Alexandru
Draghici, au fost transmise 1n teritoriu si facute cunoscute celor vizati. O notd a
securitatii, daca este adevarata, tine s precizeze ca 1775 de calugdri au plecat de
bunavoie. Totusi, multi dintre monahii din Arhiepiscopia Craiovei, cu sprijinul fatig
al Mitropolitului Firmilian, au refuzat sa plece.

Delegatul Arhiepiscopiei si imputernicit cu aplicarea decretului era delegat Protos.
Caliopie Georgescu, exarh si el Insusi aflat pe lista calugarilor ,,rai cetateni”. Fara sa
stie, acesta era folosit de catre Departamentul Cultelor tocmai pentru a fi compromis,
urmand a fi dat si el afard din monahism, dupa confratii sai.

Pentru a ilustra starea de spirit creatd in jurul aplicarii masurilor, lasim docu-
mentele de arhiva sa ne arate reactiile personalului monahal din regiunea Craiova,
cu particularizarea asupra a cateva manastiri.

18 Ibidem, pag. 204 (informatiile sunt luate din Arhiva Mitropoliei Olteniei, Dosar Departamentul
Cultelor 1959-1961, file nenumerotate. La aceste informatii pretioase a avut acces atunci cercetitoarea
Ana Maria Radulescu, care a avut la indemana dosarul respectiv).

19 Ibidem, pag. 204.

20 Ibidem, pag. 215.
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La Gura Motrului

,In mianistirea Gura Motrului urma sa plece stareta Caragel Ana Agatia cu cele
4 calugarite, datorita faptului ca Mitropolitul Firmilian nu s-a tinut de cuvant sa
cheme la el pe stareta Caragel si s-o oblige la ascultare, a trimis sa le scoatd din
manastire pe exarhul Caliopie Georgescu, ineficient instruit, el insusi convins cé va
fi scos (el figureaza printre cei care urmeaza a fi scosi, lucru pe care nu 1l stie doar
il banuieste) nu a fost capabil sa le lamureascad producand panica in asa fel incat
calugarita Pruna Maria s-a strans cu un prosop de gat incercand [indescifrabil] de
alte cilugarite si care a luat si al doilea prosop incercand sa se stranguleze. Din
cercetarile facute totul a fost teatru menit sal (SIC) impresioneze pe exarh si sa
cedeze. Acesta a fost ascultat la use (SIC) pe cand incerca sa convinga pe fiecare in
parte ca apoi sa fie luat cu asalt de célugaritele care au navalit in camera sa fiind
nevoit sa plece dimineata pe furis de la manastire. Din clipa in care cdlugaritele in
numar de 20 de la Gura Motrului au aflat ca pleaca stareta si altele 4, au inceput
tipetile (SIC) si rugaciunile in jurul staretei Caragel, vaicarerile auzindu-se de la o
departare de circa 500 de metri, care (SIC) au plecat apoi in sat smulgandusi (SIC)
parul din cap, strigand cd manastirea este in primejdie. Cea mai disperata se arata
calugdrita Prund Maria Maximiliana, motivand ca stareta este fata ei de duhovnicie,
care a crescuto (SIC) ca si Pavnotia Purdescu, care sa (SIC) dedat la agitatie, facand
cateva drumuri la Mitropolia Olteniei cerand sa plece toate din ménastire odata cu
stareta [indescifrabil] sd predea manastirea Sfatului Popular comunal, unele dintre ele
trimitand dupa credinciosi pe care-i stiau ca tin la ménastire; iar altele indemnand
la pradarea bunurilor manastirii. In urma celor intdmplate cele 4 calugarite numite
pentru plecare, dindu-si seama de cele intdmplate si simtindu-se observate de organele
din afara manastirii au plecat pe data de 24 si 25 mai. Stareta Caragel cu restul de
calugarite in numar de 15 care i s-au alaturat se hotarasera sa plece toate pe 28 mai,
avand bagajele impachetate. Anuntate fiind organele politice si de stat acestea au sesizat
ca sunt observate asa incat au renuntat la plecare, ludnd insa o atitudine pasiva fata de
tot ce se intdmpla in jurul lor neglijand bunurile manastirii..., sesizati de cele intdmplate
si mai ales de intentia acestora de a pleca in grup la Craiova, pentru a demonstra pe
strazi, de acord cu organele M.A.L prin tov. Inspector general Florin Bobosca de la
Departamentul Cultelor si imputernicitul regional s-a trimis la fata locului vicarul
Mitropolitului, Arhim. Laurentiu Busuioc, exarhul Caliopie Grigorescu, Pr. Consilier
Eugen Radulescu si tov. Imputernicit Slaveanu Gheorghe, acesta rdmanand la nivelul
raionului Filiasi tindnd legatura cu conducerea raionului pe ziua de 27 mai. Sosirea
acestora a fost binevenita, in special a vicarului care a reusit sa le linigteasca sub
aspectul parintesc spiritual si care sub aspectul actelor demonstrative de protest, au
fost linistite sesizdndu-se de prezenta organelor interesate in mentinerea ordinei.
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Mentiondm cé stareta Agatia Caragel nu a mai fost gasitd la sosirea vicarului...,
aceste contraziceri au ldsat sd se Intrevadd posibilitatea ascunderii staretei Caragel

de citre cilugiritele din ministire care o apird orbeste™'.

La Manastirea Jitianu

La momentul decretului 410, manastirea Jitianu de langa Craiova era de monabhii.
Absolut toate erau ferm convinse ca vor pleca din manastire, iar manastirea lor
desfiintatd. Cu multd darzenie se va fi luptat bravul Mitropolit Firmilian de a tine in
viatd aceastd manastire. Ca o solutie in extremis pentru a inchide méanastirea, aici a
fost gandita gospodaria anexa a centrului eparhial, la care Mitropolitul reusise sa
pastreze cateva maici pe post de ingrijitoare.

La Manastirea Tismana

Avand experienta nefastd de la Gura Motrului, in care cilugdritele refuzau sa
paraseascd manastirea, pentru Tismana, unde trebuiau alungate 17 monahii, Impu-
ternicitul Gherghinoiu schimba tactica. Propunea nici mai mult nici mai putin ca
aceasta ,,treaba” sa fie facuta de insusi Mitropolit, care sa meargé personal acolo.
De asemenea, cativa monahi, cu rosturi importante in biserica, trebuiau exclusi.
Amintim intre acestia pe directorul Seminarului Teologic din Craiova, Arhim.
Bonifatie Podoreanu, Ierom. Nicodim Sachelarie si pe stareta manastirii Tismana,
Suzana Gligor Ierusalima®.

Cifre si date

De masurile care trebuiau aplicate erau direct rdspunzatori imputernicitii de la
culte, cu ajutorul securitatii statului, si fiecare si cu ajutorul ierarhilor eparhioti. Cifrele
sunt diferite, variind de la o eparhie la alta, in functie si de lupta pentru apararea
monabhilor pe care au dus-o ierarhii respectivi.

La Craiova, seful unitatii teritoriale de securitate era un anume Petre M. Socol, care
a condus directia regionala de securitate Craiova intre 1 martie 1956 si 1 februarie
1964. Fusese incadrat 1n securitate la 5 martie 1951, dupa absolvirea Scolii de Ofiteri
Politici M.A.L nr. 2 — Oradea. Pana la numirea de la Craiova, fusese sef al Serviciului 1
Probleme Speciale din Directia a VIII-a — Anchete (ianuarie 1953 — martie 1956), sef
al sectiei instructaj din Directia Generala Politicd a M.A.L (ianuarie-septembrie 1952)*.

21 Ibidem, pag. 209-210.

22 Ibidem, pag. 205.

23 Nicolae Ionitd, Sefii unitdtilor centrale si teritoriale de Securitate — 1948-1989, in ,,Caietele CNSAS”,
an VIII, nr. 1(13)/2014, pag. 64.
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Cu siguranta, el a fost insarcinat, pe baza experientei pe care o avea (condusese
Directia a VIII-a Anchete) sd se ocupe cel mai mult de aplicarea decretului si
eventual urmarirea monahilor in ,Jlume”, médsura in care acestia reuseau si se
integreze in noua si strdina stare sociala.

Péna la aplicarea decretului, cifrele se prezentau astfel la nivel national: conform
datelor din documentele securitatii, la 15 decembrie 1958 existau 224 méanastiri, cu
6.214 calugari si calugarite.

Se prevedea ca, prin aplicarea masurilor propuse de Sinodul Bisericii Ortodoxe
Romane, si fie exclusi 1.492 de cilugiri si calugarite. Insa pana la 1 noiembrie 1959,
fusesera scosi 1.200 de célugari (la 3 zile de la aplicarea decretului, dat la 28 octombrie
1959)*. Totusi, in realitate socotelile aplicirii decretului erau altele. De la 6.014
calugari la 1 ianuarie 1959, se prevedea ramanerea in monahism a maxim 1.456 de
monahi si monahii (cei bolnavi si neputinciosi)®.

In urma aplicarii decretului, la nivel national s-au desfiintat 62 de manstiri. La
data de 31 martie 1960, mai existau 132 manastiri ortodoxe, fatd de 224 cate fiintau
la 1 ianuarie 1959. Rezulta deci ca pana la 28 octombrie 1959, In numai 10 luni, alte
30 de locasuri isi Incetasera existenta. Singura eparhie neafectatd a fost cea de la
Galati. Cea mai grea lovitura a fost data celei de la lasi, cu 25 de manastiri desfiintate
prin decret. Urma cea de Bucuresti, cu 10 manastiri*®.

Intr-o informare adresata de aceasta datd lui Emil Bodnaras, la 3 iunie 1960, de
catre general-colonel Alexandru Draghici, se consemna: ,,ca urmare a aparitiei decre-
tului 410/1959..., in randul calugarilor si calugaritelor din méanastirile ortodoxe s-au
manifestat doud curente distincte: unii care vor sa paraseasca manastirile de bunavoie,
intelegand just prevederile decretului, iar altd categorie care se opune iesirii lor din
mindstiri, acestia fiind si cei care lanseazi zvonuri dusmanoase impotriva decretului™?’.

La nivel regional, la Craiova, lucrurile se prezentau astfel:

in urma aplicarii masurilor de excludere pani la 8 noiembrie 1959, fusesera dati afara,

in regiunea Craiova, care cuprindea fostele judete Dolj, Gorj, Romanati, Mehedinti,

80 de monahi si monahii, alti 11 urmand ulterior sd paraseasca monahismul. Din

cei 80, 13 figurau pe tabelul cu personal monahal minor, 7 erau ,.ri cetiteni”, dintre

care plecaserd doar 5, 45 erau ,,nestatutari”, 42 dintre ei plecand, 14 cu abateri morale

grave, 10 dintre ei plecand deja, iar 12 aveau sub 25 de ani, 10 dintre ei plecand
deja. Totusi, in perioada ianuarie—octombrie 1959, au plecat 96 persoane.?®

24 Adrian Nicolae Petcu, Documente privind atitudinea patriarhului Justinian..., pag. 335.

25 Constantin Aioanei, Cristian Troncota, Contra armatei negre..., pag. 8

26 Ibidem, pag. 5 si 8.

27 Sebastian Dumitru Carstea, Pozitia patriarhului Justinian fatad de monahism, pdnd la aplicarea
decretului de Stat 410 din 1959, in Revista Teologica, nr. 3/2009, pag. 76.

28 Ana-Maria Radulescu, Desfiintarea Mdandstirilor..., pag. 211.
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Mai ramasesera, in urma plecarii fortate, in regiunea Craiova, un numar de 103
vietuitori, din care 11 vroiau sa plece, plecarea fiind amanata la insistentele Mitro-
politului Firmilian. Istorica manastirii Polovragi, in urma publicarii decretului, mai
adapostea un singur monah, staretul fara obste Teodosie Rogoveanu, si el urmand
sd pardseascd ministirea’. Tot cite un staret fird obste era si la Crasna, Dealu
Mare, Targu-Logresti. Si acestia urmau sa aiba soarta staretului Polovragilor. O
exceptie era la manastirea Calui. Si el staret fard obste, Ambrozie Sandulescu nu
intrd insd in categoria celor exclusi®’.

in consecintd, din 13 manastiri si schituri din regiunea Craiova, in 1959, in 5
manastiri a fost anihilatd viata monahala, ele rdménand cu un singur vietuitor. Asadar,
din 195 de monabhi existenti in regiunea Craiova, la sfarsitul lui 1958 (deci Tnainte
de aplicarea decretului), mai existau 105 vietuitori.

La sfarsitul lunii martie 1960, situatia monahilor din regiunea celor 4 judete era
urmatoarea:

Numarul de traitori la cele 7 manastiri si 6 schituri era: Tismana cu Cioclovina (1

monah si 39 monahii); Gura Motrului (1 monah si 13 monahii); Bucovit (4 monahi);

Polovragi (2 monahi); Jitianu (10 monahii); Célui (1 monah); Lainici (9 monahi);

Topolnita (4 monahi); Crasna (2 monahi); Stramba (3 monahi si 6 monahii); Prisaca

(10 monahi); Clui si Logresti (cte 1 monah); Dealu Mare (1 monah si 1 monahie).*'

Decretul numarul 410/1959 urmarea ca in regiunea Craiova sd nu mai func-
tioneze decat 2 manastiri: Tismana si Polovragi.

Prin toate mijloacele posibile, Mitropolitul Firmilian tergiversa aplicarea decre-
tului, invocandu-se diferite motive: fie erau bolnavi, fie inapti de munca, sau sa rimana
pentru a pazi mandstirea. Altii au fost opriti la Centrul Eparhial Craiova, sau la
Catedrala Mitropolitana. Unele manastiri au fost pastrate ca si case de odihna pentru
cler. Era cazul manastirii Lainici, care se dorea a fi desfiintata.

Fireste ca efectele decretului numarul 410/1959 se vor fi resimtit in timp. In 1980,
la nivelul Arhiepiscopiei Craiovei mai erau 5 manastiri si 6 schituri, cu un total de
26 de monahi si 53 de monahii**.

In loc de incheiere

In Arhiepiscopia Craiovei este cunoscut faptul ci in majoritatea manastirilor,
monahii erau tineri, direct vizati asadar de masurile decretului numarul 410/1959.

2 Ibidem, pag. 211.

30 Ibidem, pag. 211.

31 Ibidem, pag. 212.

32 Toan Durd, Monahismul romdnesc in anii 1948-1989. Mdrturii ale romanilor si consideratii privitoare
la aceasta, edit. Harisma, Bucuresti 1994, pag. 21-22.
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Este meritul incontestabil al Mitorpolitului Firmilian Marin de a fi reusit sa
contracareze efectele decretului. Istoria si documentele au pastrat vie aceastd permanenta
preocupare a inimosului Ierarh. Cel mai bine se vede munca lui daci ar fi s comparam
cifrele. Astfel, in Episcopia Romanului si Husilor, din 16 manastiri si schituri, care
adiiposteau 134 de cilugiri si 308 cilugirite, nu a mai rimas nicio asezare monahald®.
Puternic lovita a fost si Arhiepiscopia lasilor. Din cele 50 de manastiri, 36 au fost
desfiintate, rimanand 11 de cilugiri si 3 de cilugirite, cu un personal redus®.

Cei ramasi in manastire, conform planului gandit de Patriarh, trebuiau sa mun-
ceascid, pentru a se autofinanta. Asa au apirut atelierele mestesugiresti®. Cei plecati
insd, unii se vor reintoarce peste timp, atunci cand vremurile erau mai bune, altii
insa au ramas ca paznici la manastirile respective, fara insa a li se permite a purta
uniforma monahald, iar altii au luat drumul pribegiei, incercand si se integreze
social, cdutand de lucru si asigurandu-si astfel un trai minimal.

Efectele decretului numarul 410/1959 au lasat insa rani adanci, provocand multa
tulburare inutila si Tnasprind relatiile Bisericii cu statul, atdt de mult incat Patriarhul
Justinian Marina va sta in surghiun la schitul Dragoslavele 6 luni, raspuns la protestul
si refuzul de aplicare a decretului.

33 Ibidem, pag. 8-9.

34 Ibidem, pag. 8-9.

35 Adrian Nicolae Petcu, Atelierele mestesugdresti din mandstirile Ortodoxe in perioada 1949—1960,
,,Caietele CNSAS”, Ed. CNSAS, anul III, nr. 2(6), 2010, Bucuresti 2012, pag. 241.
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Parintele Galeriu, marturisitor al Ortodoxiei
in vremea dictaturii comuniste

*

Andrei Emanuel Radu

O viata in slujba Crucii. Scurta biografie

Viitorul preot Constantin Galeriu s-a nascut in 23 noiembrie 1918, in satul
Récatau, judetul Bacau. Scoala primara o termina 1n satul natal in anul 1925, iar in
anul 1930 se va inscrie la Seminarul ,,Sf. Gheorghe” din Roman, absolvindu-1 in 1938.
Dupa terminarea Seminarului se va muta la Bucuresti, unde va urma cursurile Facultatii
de Teologie (1938-1942), incununand munca sa de pana atunci cu Teza de licenta,
intitulati ,,iIndumnezeirea omului”, sub indrumarea profesorului Nichifor Crainic. in
anul 1943 se casatoreste cu cea care i-a fost sotie pentru tot restul vietii, Argentina
Vargatu, ulterior fiind hirotonit pe seama parohiei Podu-Vileni, din comuna Poienarii
Burchii, judetul Prahova. Desi a intampinat greutéti, pe parcursul pastoririi sale a
demonstrat ca este un slujitor destoinic, reusind sa aduca multime de oameni la biserica,
dar si sa contribuie la buna desfasurare a activitatii parohiei. In cei patru ani de slujire
desfasurati aici, tdnarul preot s-a dovedit a fi unul din cei mai devotati slujitori ai
Altarului. Ravna pentru predicarea cuvantului Evangheliei si dragostea pentru Hristos
l-au facut sd nu ramand indiferent la problemele Bisericii. Ca membru al Uniunii
Preotilor Democrati, va prezenta un memoriu in cadrul unei conferinte, la 1 septembrie
1945, cu titlul ,,Misiunea noastra”'. Prin acest ,»strigat”, parintele Galeriu devine o
voce care se adreseaza, deopotriva, atat laicilor, cat si sacerdotilor.

Acest manifest, tipdrit in acelasi an, reprezintd o dovada a nivelului de maturitate
a gandirii parintelui Galeriu. Structurat in cinci capitole, acest material va avea misiunea
de a-i atentiona si de a-i pregati pe clerici cu privire la pericolul reprezentat de noul
regim politic si de ideologia lui. Preotul Nicolae Balotescu, presedintele Uniunii
Preotilor Democrati din Prahova, in prefata lucrarii, va evidentia rolul Bisericii si
al slyjitorilor ei: ,,Biserica, institutie eminamente democrata al cirei scop e tocmai
indrumarea spre fericire a oamenilor, nu poate raimane pasiva in fata dezbaterilor.
Ea a fost totdeauna in fruntea luptei pentru mai bine. Conducétorii ei n-au lipsit de

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.
! Textul lucrdrii se giseste in Arhiva CNSAS, Dosarul I 209559.
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la nici una din marile realizari ale Neamului... Noi suntem cu poporul, pentru ca
suntem cea mai fidela expresie a lui™.

Ideologia noului regim, contrara oricarei forme de religiozitate, va propune curentul
materialist, ale carui urmari se pot vedea si astdzi. Lupta in fata acestei tentative de
despiritualizare a lumii le revenea preotilor. Intelegand noua provocare ce se infatisa,
parintele Galeriu se adreseaza fratilor slujitori cu urmatorul indemn, prin care le
aratd importanta misiunii lor: ,,A fi astazi preot inseamna a fi un adevarat erou. intr-o
lume posedata de instinctul foamei si al reproducerii numai, pentru care economicul
inseamna tot si In urma unei propagande atee, chipul mesagerului lumii spirituale
care este preotul, apare ca ceva anacronic, ba chiar demn de ura si dispret. La aceasta
cotiturd cu rasturnari incalculabile pe care o trdieste azi istoria si in care: defraul,
jaful, cruzimea se etaleaza, iar materialismul cel mai feroce degradeaza si supune,
misiunea noastra se infatiseaza ca un act de extraordinar curaj si ca indispensabila
necesitate pe de altd parte. Pentru cé dacé lumea se va lasa tiranizatd numai de
concluziile materialiste si starpitd de uzamentele spirituale ale religiei, ne vom trezi
sub teroarea celei mai crude imoralititi, efecte tragice ale omului-animal™. Prea
Cucernicia Sa va arita necesitatea factorului spiritual in dezvoltarea oricarei societiti,
pentru ca doar astfel omul 1si va conduce viata dupa principii spirituale ce-1 orienteaza
spre vesnicie: ,,Nu trebuie sa ldsam a se sdpa o prapastie mereu sporita intre noile
agezari si religia crestind care poarta in fiinta ei caracterele vesniciei, universalitatii
si integritatii, ceea ce-i da un ascendent asupra lor™.

Desi atentionaza asupra nenumaratelor pericole ce pot aparea, parintele Galeriu
nu se opreste aici, ci aratd si modul prin care acestea pot fi depasite. Cele mai bune
arme in astfel de situatii le reprezinta educatia si cultura. In acest sens, spune Prea
Cucernicia Sa, ,,Biserica trebuie sd devina iar scoala satului, de unde poporul sa invete
in inima catehismul si morala. Biblia si foi de propaganda religioasa trebuiesc risipite
pe cat cu putinta gratuit sau ieftin pretutindeni. Graiu de foc si tasneasca in orice
vatrd a satului si sa adune iar poporul la credintd. Vom coopera deaceea cu dascalii
scolilor pentru a face ca fiecare cetitean si stie citi, scri si socoti™.

In finalul manifestului, parintele Galeriu isi indreapta atentia asupra conducitorilor
noii puteri politice, atrdgandu-le atentia ca Biserica nu se opune dezvoltarii societétii,
ci din contra, lupta ei este dusa pentru indeplinirea acestui scop, insa tinand cont de
exigentele moralei crestine: ,,Daca vreti ca lumea sa nu dea inapoi cu veacuri in ce
priveste morala, sd nu se rebarbarizeze sub domnia carnii, faceti apel si la noi. Am
ramas singurii mesageri ai unei lumi care vorbeste nu numai de péine, ci si de un spirit,

2
3
4
5

Pr. Nicolae Balotescu, Prefata la Misiunea noastrd, Bucuresti, 1945, p. 3.
Pr. Constantin Galeriu, Misiunea noastra, Bucuresti, 1945, p.5.

Pr. Constantin Galeriu, Misiunea..., p. 9.

Pr. Constantin Galeriu, Misiunea..., p. 27.
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nu numai de pamant, ci si de cer, nu numai de instinct, ci si de viatd spirituala, nu
numai de viatd condamnatad mortii, ci si de viata destinatd vesniciei... lar daca lumea
nu s-a animalizat de tot, noi avem un mare merit pentru c¢a neincetat strigdm ca ea
nu poate fi fericitd decat daca e morala™®.

Calitatile sale de predicator si de sacerdot devotat al altarului au facut ca in
anul 1947, parintele Constantin Galeriu sa fie transferat la parohia cu hramul ,,Sf. Vasile”
din Ploiesti. Aici se va desfasura una din cele mai rodnice perioade ale pastoririi
sale, intre el si credinciosi creandu-se o stransi legaturd. In acest mediu va avea
posibilitatea sa predice si sa cdlauzeasca prin cuvant si faptd un numar insemnat de
credinciosi, pentru cd ,,parintele nu invata numai de la Amvon, ci prin tot ceea ce
facea ca preot si ca om, céci Insdsi viata sa era pilda si invatatura pentru toti cei
care au avut prilejul binecuvantat si-1 cunoasci si si-i fie in preajmi”’. Dar asa
cum un atlet nu isi poate demonstra capacitétile fizice decat in Intreceri, la fel si un
slujitor al lui Hristos nu isi poate ardta credinta statornica decat in prigoane. Noua
conducere politica se arata ostild oricarei tentative de propovaduire a Cuvantului;
parintele afirma mai tarziu cd ,,a venit o dispozitie de la Bucuresti, chiar prin Sinod,
dar dictatd de partid, ca sa nu rdmana in bisericd crestinii decat pana la ora doua
(14), dupa amiazi si se meargi la diverse intruniri ale lor”®. Pentru vrednicul pirinte,
aceste dispozitii nu au putut pune oprelisti muncii sale de propovaduire, iar acest
lucru nu s-a datorat unui instinct de nesupunere, ci din motive practice, asa cum va
marturisi mai tarziu: ,,As vrea sa precizez ca Biserica a fost foarte umilita in acea
perioada, iar noi, slujitorii ei ortodocsi, n-am beneficiat de libertatea de a face cateheza
religioasa. Toate celelalte culte au avut acest privilegiu, prevazut chiar in statutul
lor, potrivit credintei fiecaruia; pe cand noi trebuia toate sa le concentram doar in
cadrul slujbei de dimineatd a Sfintei Liturghii. Si n-aveai rdgaz. Dupa Sfanta Liturghie,
era fie un parastas, fie un botez, fie o cununie, incat practic noi am fost lipsiti de putinta
de a face acest invatimant religios. Eu insa, trecand peste dispozitiile autoritatilor,
tineam aceasti catehezi duminica dupi-amiaza, cand participa foarte multi lume™”.

Indarjirea parintelui de a-si continua munca sa de propovaduitor, cu orice risc,
a ficut ca la 15 august 1952 si fie ridicat de citre organele Statului'®, inchis doui
luni, iar apoi trimis la Canal, la Valea-Neagra, de unde a iesit la sfarsitul anului 1953.
Dar, atunci ,,cand autoritatile I-au inchis, nu au realizat ca parintele era mult mai

¢ Pr. Constantin Galeriu, Misiunea..., p. 28.

7 Pr. Nicusor Beldiman, Predica in Biserica Ortodoxa Romdna din Muntenia in secolul al XX-lea,
Ed. Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2017, p. 196.

8 Dorin Popa, Cu parintele Galeriu, intre Geneza si Apocalipsa, Harisma, Bucuresti, 2002, p. 97.

° Vartan Arachelian, Cuvdntul care zideste, Roza Vanturilor, Bucuresti, 1991, p. 7.

1090 fisa personald a parintelui. Constantin Galeriu ce se giseste in Dosarul P 2784 din Arhiva
CNSAS este mentionat faptul ca in anul 1950 parintele Galeriu a fost condamnat la trei luni de
inchisoare, pedeapsa primitd pentru favorizarea infractorului.
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periculos in lagir, decit in libertate”''. Aici, parintele va cunoaste cele mai profunde
stdri, consecinte ale unei trairi permanente de jerfa pentru Hristos si aproapele, caci
jertfa e si constiintd; e o cunoastere precisa a unui tel superior ciruia ma devotez.
Nu e oarba, ci Intotdeauna e luminata de un adevir, de un sens si de o persoana sau
colectivitate in care aflu o ratiune de a trdi si de a sluji. O daruire fard un scop ziditor
si sfant, oricat de spectaculari ar fi, nu poate fi jertfs, ci o zadarnici autopustiire”'?.
Prin aceasta jertfi continud, detinutii il intdlneau pe Hristos si triiau aceasta stare
de comuniune profunda cu El prin Sf. Liturghie, dupd cum marturisea parintele:
,rosteam zilnic Sfanta Liturghie, ci o stiam pe dinafard”"’.

Detentia parintelui Galeriu a fost, ca multe altele, un esec pentru autoritati.
Incercarea de a face din Pavel un Saul a dat gres, cici aici s-au format cetele de
mirturisitori care s-au facut scuturi pentru apararea credintei strimosesti. Intors din
detentie in octombrie 1953, parintele Galeriu si-a continuat misiunea sa, fiind primit
cu mare bucurie de credinciosii din parohia ,,Sf. Vasile”. Odata cu eliberarea parin-
telui, organele Statului au facut nenumarate demersuri pentru a-1 convinge sa devina
colaborator, insd orice tentativ a lor se incheia cu un raspuns negativ ferm. in acest
sens, el adreseazd doud scrisori, ce pot fi catalogate drept marturisiri, capitanului
Securitatii, Radu Dumitru, in data de 15 tunie 1954, prin care isi recunoaste misiunea
sa de cetatean al Statului, dar si de preot al Bisericii: ,,Va port un respect deosebit:
pentru intelepciunea, subtilitatea gandirii, bogatia ideilor, a cunostintelor dobandite
prin muncé personald, modul frumos de expunere, incat in ziua in care am plecat
din fata dumneavoastra, m-am convins ca e bine ceea ce am fagaduit sa fac, ca-mi
servesc patria. Pe urma mi-am dat seama ca din punctul de vedere al dumneavoastra
e perfect justd asemenea atitudine. Dar cand m-am verificat in fata lui Hristos, a
congtiintei, a misiunii mele preotesti, prevederilor legilor bisericesti despre care v-
am scris, m-am cutremurat. Am incercat s ma linistesc. Poate cu vremea ma voi
obisnui. Dar nu. In zadar. De atunci sunt intr-un chin. Nu mai pot rezista. Noptile imi
sunt fard somn, numai la gandul ca ar putea cineva suferi din pricina mea. Pentru noi
durerea cea mai mare nu e cand suferim noi, ci cand sufera altii din cauza noastra.
E inspaiméantator pentru un preot sd-si declare credinciosii care intra in biserica sa
se roage. Credinciosii sunt singura avere de care vom da seama, noi, preotii, in fata
lui Dumnezeu. Un om e un suflet, un suflet nemuritor, pentru care ai raspundere
vesnicd. Eu nu pot rezista la gandul ca-mi ucid sufletul. Decét sa ma doboare chinurile
propriei mele constiinte, pacatele mele, prefer sd pun viata mea in mainile dumnea-
voastra, sa faceti ce vreti cu ea, iar sufletul sa-1 pastrez curat pentru Dumnezeu, pentru

1 Cristian Curte, ,,Parintele Constantin Galeriu-predicatorul de foc”, in: Formula AS, (2012) 1040, p.
12.

12 Pr. Constantin Galeriu, ,,Jertfa si Rascumpdrare”, in: Glasul Bisericii, (1973) 1-2, p. 16.

13 Dorin Popa, Cu parintele Galeriu..., p. 101.
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oameni, pentru dumneavoastrd... Se poate ca dumneavoastrd sa nu ma credeti
sincer, sd ma socotiti un fariseu, cum sunteti indreptatit. S-au ascuns multi oameni
primejdiosi sub haina aceasta. Cum sa va conving? V-am dat sa cititi n sufletul meu.
Restul vietii mele v va convinge mai mult”',

Activitatea omileticd a Prea Cucerniciei Sale era intensa, cuvantul de Tnvatatura
fiind nelipsit din cadrul diferitelor slujbe. Dar pe langa aceasta, parintele s-a devotat
si studiului, redactdnd numeroase predici si articole teologice, publicate ulterior in
revistele de specialitate, in anul 1973 vazand lumina tiparului, teza de doctorat , Jertfa
si Rascumparare”. In acelasi an, parintele Galeriu isi incepea activitatea didactica
in cadrul Facultétii de Teologie din Bucuresti, iar un an mai tarziu era numit preot
paroh al bisericii ,,Sf. Silvestru” din Bucuresti, de pe amvonul careia se va auzi
cuvantul sau pana cand va trece la Domnul, 1n anul 2003.

Parintele Galeriu este o personalitate de seama a Bisericii Ortodoxe Romane,
care s-a distins ,,ca un slyjitor impecabil, un duhovnic intelept si rabdator, un profesor
de teologie enciclopedist™'”. Intr-un context in care regimul comunist urmérea cu orice
pret indepartarea poporului de Dumnezeu, un glas ca al parintelui Galeriu se facea
auzit, devenind unul din marii predicatori si duhovnici ai Capitalei. Pentru curajul
si munca depuse in apararea si propovaduirea credintei, parintele Cleopa il numea
sugestiv, Apostolul Bucurestilor.

Din comoara intelepciunii parintelui Galeriu

Instaurarea regimului comunist aducea cu sine Invatatura ateistd, dupa cum
anunta programatic Vladimir Lenin: ,,Propaganda noastra include in mod necesar si
propagarea ateismului”'®, insi aceasta nu putea fi implementati unui popor a cirui
credintd se manifesta de aproape 2.000 de ani, pentru ca ,,intre ateism si dictatura
este o legatura de nedesfacut, pentru ca ateul este un egocentrist, pune centrul pe el,
muta centru de la Dumnezeu, in el. Dar el, daca e centrul, ceilalti ce sunt fatd de el?
Niste sateliti! Insa cine vrea si fie pe post de satelit? Nu consimte nimeni. Si — atunci
e haos... Dar unitate el nu poate fi niciodata, pentru cd lumea asta, unitatea asta — ¢

un dar al Sfintei Treimi”'’. Parintele a intuit pericolul reprezentat de comunism,

14 Fragment din scrisoarea trimisa de citre pr. Constantin Galeriu, cipitanului Radu Dumitru. Textul
scrisorii se gaseste in Arhiva CNSAS, Dosarul 209556.

15 Pr. dr. Vasile Gordon, ,,Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu, preot si predicator de exceptie”, in Biserica si
Scoala, Christiana, 2003, p. 286.

16 Vladimir 1. Lenin, ,,Socialism and Religion”, https://www.marxists.org/archive/lenin/works/1905/
dec/03.htm, 04. 05. 2017.

17 Dorin Popa, Cu parintele Galeriu..., p. 96.
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ba chiar l-a si simtit, Insa prin cuvant si faptd a putut sa isi conduca credinciosii,
intdrindu-i si povatuindu-i de fiecare datd cand nevoile o cereau.

Parintele Galeriu nu a manifestat nicio retinere in a propovadui Evanghelia,
indiferent de context, prin cuvantul rostit sau scris, acordand o mare insemnatate
rostirii unui cuvant de Invatatura, caci ,,dupa parabola Mantuitorului, predica seamana,
insamanteaza in inimile credinciosilor cuvantul, icoana lui Hristos care trebuie sa ia
chip 1n noi, si aceasta o face desigur, in puterea, cdldura si roua Duhului. Tainele
sfinte ne unesc trup si suflet cu Hristos; cuvantul cheama, trezeste, deschide usa inimii
prin credinta... Cuvantul face sa striluceasca in inimile noastre... lumina cea curata
a cunoasterii Dumnezeirii..., ne deschide ochii gdndului spre intelegerea Evangheliei,
pune 1n noi frica fericitelor sale porunci, ca toate poftele trupului célcand, vietuire
duhovniceasca sa petrecem, cugetand si ficand toate cele ce sunt spre buna-plicerea
lui Dumnezeu”'®.

Prin predicile sale pline de invatatura, urmarea sa isi tind credinciosii uniti si
intdriti in credinta strdmoseasca, ce nu este o nascocire filosofica: ,,Ce temei are
aceasta credintd! Ea nu este nici credulitate sentimentala, nici salt eroic intr-un total
necunoscut. Ea are un fundament si un continut: lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu
care s-a facut asemnea noud, a vietuit exemplar, prototipic pentru noi, pentru ca noi
s ne facem asemenea Lui... Domnul se da pe sine acest fundament al credintei. El este
revelatia. Credinta e un dar divin, sprijinit, se intelege, pe un temei divin: /n har
sunteti mantuiti prin credintd, si aceasta nu e de la voi, este darul lui Dumnezeu
(Ef. 2, 8)”". Credinta nu este un simplu act care ne pune in fata unui concept striin
noud, ci este trdire: ,,viata lui Hristos nu poate fi cunoscuta prin speculatie filosofica
sau in laborator. Viata Lui poate fi descoperita prin traire asemenea Lui, in spiritul
Lui. Viata se trdieste. Pe atunci am iInteles ca este o experienta mai autenticd, mai
profunda decat laboratorul, speculatiile gandirii sau observatia, si anume trairea;
pentru ca oamenii au trdit intdi, au avut viata si pe urma au facut observatii asupra
ei, experiente si legi de gandire. Deci, pentru a cunoaste pe Hristos — adevarata
Viata — trebuie sa traim cu El (si aceasta foarte putini o fac) si numai dupa ce traim
viata lui Hristos, poti vorbi competent despre ea”?.

De asemenea, in contextul in care practicarea credintei devenea un act de curaj,
parintele 1i intdrea neincetat, vorbindu-le despre incercérile ce pot aparea, incercari
prin care ni se pregiteste cununa, daci le vom birui: ,,Incercirile, ispitele poarta in
ele 1n chip firesc: incordare, osteneald, jertfa, vifor. Poartd in ele atatea sudori si

18 Pr. Constantin Galeriu, ,,Preotia ca slujire a cuvantului”, in: Ortodoxia, (1979) 2, p. 311.

19 Pr. Constantin Galeriu, ,,Predicd la Duminica a doua dupa Pasti — a Tomei”, in: Glasul Bisericii,
(1976) 5-6, p. 488.

20 Fragment din scrisoarea trimisd de catre pr. Constantin Galeriu, cdpitanului Radu Dumitru (vezi
nota 14).
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lacrimi, roud cum le numeste Sf. Scriptura. Dar e roud de lumina (Is. 26, 19). Sfarsitul
firesc al oricdrei osteneli, munci, jertfiri, e luminos, e rodul. Dar sfarsitul e acela
care lumineaza deplin inceputul. Si cum vezi atunci totul altfel! Cu ce ochi privesti
in urma, dupa ce ai strabatut o ispita si ai biruit-o! Si nu stii ce sa pretuiesti mai mult,
incercdrile sau biruinta: din acelea inveti, din aceasta te bucuri ca si de o incununare!
Ce stare sufleteasca ai, dupa ce ai facut un lucru bun, dar cu sfortare... Si ce ar fi
viata fird osteneald, munci, jertfd si implicit fira incerciri si ispite?”?'.

O credintd autenticd presupune practicarea iubirii, de Hristos si de aproapele,
pentru ci , trebuie si-1 iubim pe apropele ca pe noi insine. Insa in vederea judecitii
trebuie si ceva mai mult; trebuie si ajungem sa-1 iubim ca pe Insusi Hristos, care
este model, loc de intdlnire si de unitate pentru toti. Gandind mai adanc, intelegem
cat este de greu sa iubim egal pe toti, in timp ce nu suntem mereu egali cu noi insine;
nici noi, nici semenii nostri. Il iubesc pe aproapele ca pe mine, iar eu nu sunt un
etalon absolut al iubirii. Acest mod este numai o treapta. lisus Hristos este modelul
suprem al iubirii (In. 13, 1). Si El facandu-se una cu noi toti, cu semenul meu, eu il
iubesc pe acesta ca pe Hristos; vazand in el o valoare divind, il iubesc dumnezeieste.
De aceea se zicea despre un sfant ca el, dupa Dumnezeu, iubea pe orice om ca pe
Dumnezeu. E posibil deci ca si in noi si fie invins egoismul, pacatul”?. Desi indemnul
Mantuitorului ,,iubiti pe vrajmasii vostri” (Mt. 5,44) pare cu anevoie de realizat, cei
ce au trecut prin temnitele comuniste au avut posibilitatea sa isi exerseze aceastd
virtute, ajungénd chiar sa se roage pentru cei care i loveau si i batjocoreau. Parintele
Galeriu, ca unul ce a fost incercat de sentimente de urd, dar pe care le-a biruit cu
iubirea, isi indemna credinciosii sa nu se lase prada urii, ci sd isi manifeste dragostea
chiar si fata de cei care care le faceau rau: ,,iubirea poate descoperi in oricine, chiar
si Intr-un pacatos, darul, dumnezeiescul din el si prin aceasta o paine a sufletului.
In acest inteles, Sfantul Isaac Sirul deosebeste si zice: Iubeste pe pdcdtos, urdste
pdcatele lui. Si sunt Incredintat iardsi, ca radiatia, curentul iubirii din care se naste
insdsi viata, Indreptat statornic citre semenul meu, va trezi pana in cele din urma,
viata cea adeviaratd din el. Duhovniceste privind, asa stau lucrurile si pentru o
congtiinta crestind e minunat. Dar practic? Nu e chiar usor sa iubesti nici pe cineva
care si el isi raspunde la dragoste, dar pe unul care sa te faca sa suferi? Si totusi,
crestinul nu poate face altfel; poartd doar numele lui Hristos, al acelei iubiri care s-a
jertfit fara a cere nimic in schimb. Daca eu, purtandu-i numele, il iubesc pe Hristos,
atunci nu voi iubi si eu pe acei pe care ii iubeste Hristos, adicd pe toti? Cand

21 Pr. Constantin Galeriu, ,,Predica la Duminica a XX-a dupd Rusalii”, in: Glasul Bisericii, (1976) 9—
12, p. 852.

22 Pr. Constantin Galeriu, ,,Predici la Duminica ldsatului sec de carne”, in: Glasul Bisericii, (1976) 1—
2,p.59.
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crestinul priveste crucea si pe cel rastignit pe ea, cum poate da alt raspuns decat al
Mantuitorului?”?.

Pe langa faptul cé iubirea este un imperativ pentru cei ce cautd méantuirea, ea
aduce cu sine pacea intre om si Dumnezeu, intre om si semenii lui. Lipsa iubirii are
ca urmare conflictul, separarea, iar acestea sunt premise ale raului ce se manifesta
in lume. Mantuitorul Hristos a venit in lume pentru a instaura pacea, consecinta a
iubirii si libertatii, nu a constrangerii; pentru ca ,,pacea lui Hristos nu se poate acorda
nici cu imorala pace bazata pe fortd, sau amenintarea fortei, prin care cei puternici
pot dispune de cei slabi, care si implice nedreptate, inegalititi, discriminare, sclavie™.
Pacea lumii este o consecinti a starii liuntrice a fiecirui indvid in parte. in acest
sens, parintele Galeriu ne oferd exemplul Méantuitorului Hristos, care este ,,Piatra
unghiulara pe care se zideste pacea. In zidirea acestui dar si virtuti, Hristos pleaca
de la eliminarea cauzelor care o submineaza, care genereaza conflictele. Nu e fara
semnificatie ca slujirea mesianicd a Domnului Incepe cu retragerea in pustia Carantaniei
si cu cele trei ispitiri. Si Mantuitorul a acceptat si infruntat ispita pentru a ne arata
cum se invinge acest generator al raului. In prima, El denunti radical egoismul,
radicina pacatului... Denunta setea demoniaca de putere, extinsa imperialist si slava
desarta, sursd a tuturor confruntarilor reci sau fierbinti. Lui Pilat avea sé-i spun:
Imparatia Mea nu este din lumea aceasta (In. 18, 36). Este impariatie a harului si
adevirului si nu intrd in nici un fel de concurentd cu imparitiile acestei lumi”?.
Astfel, pacea adevarata este cea care 1l pune in centru pe Hristos, nu anumite interese.
Pacea presupune smerenie, renuntarea la voia proprie, pentru a face voia lui Hristos,
pentru a ne gasi in armonie cu El si cu cei de langa noi: ,,puternici si binefacatori in
Hristos sunt cei ce se domina pe ei insisi, cei ce se leapada de sine. De aceea, bazele
spirituale ale construirii pacii, dupa Evanghelie, sunt si raman, intr-o intlelegere tot
mai profunda, Fericirile. Hristos proclama fericiti pe sdraci, deci pe cei eliberati de
obsesia de a poseda. Si nu numai a posesiei materiale. A fi sarac cu duhul in Evanghelie
inseamna a te elibera spiritual deplin de orice dorintd de a poseda, spre exemplu: de
a supune pe altii cu constiinta superioritatii. Si recunoscandu-te sarac in fata infintei
bogatii a lui Dumnezeu, te deschizi infinit unei mbogatiri spirituale prin care nu
pigubesti, nu nedreptitesti pe nimeni, ci dimpotriva, poti imbogati smerit pe multi”*°.

Intr-un regim al dezbindrii, trebuie acordati o importanti deosebiti familiei. O
societate solida nu se poate intemeia decat Tn momentul in care institutia familiei

23 Pr. Constantin Galeriu, ,,Predica la Duminica a XIX-a dupa Rusalii”, in: Glasul Bisericii, (1975)
9-10, p. 896.

24 Pr. Constantin Galeriu, ,,Slavd lui Dumnezeu si pe pdméant pace”, in: Studii Teologice, (1983) 5-6,
p. 324.

25 Pr. Constantin Galeriu, ,,Slava lui Dumnezeu...”, pp. 325-326.

26 Pr, Constantin Galeriu, ,,Slava lui Dumnezeu...”, p. 326.
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este bine consolidata. Daca aceasta celula de baza a societatii nu este condusa dupa
niste principii sanatoase, atunci si viitorul poporului este pus in pericol. Liantul ce
std la baza intemeierii unei familii este iubirea, iar aceasta va cuprinde si pe cei ce
se vor naste ca rod al iubirii. Pentru parintele Galeriu, familia este mediul in care
trebuie practicate cele mai curate simtdminte, pentru ca familia presupune ,relatii
intre persoane in care se afirma libertatea si ratiunea, originalitatea iubirii. Cuplul
uman cere o reciprocitate a constiintelor, consfintita prin acea angajare solemna
inaintea Iui Dumnezeu si a oamenilor. Cere si autodaruire reciproca, dar si impreuna-
daruirea intr-o noua fiinta. [ubirea binecuvantati a sotilor e mai intai un schimb de
inimi sau cel putin un schimb de daruri Intre inimile lor, ceea ce asigurd o continud
renastere a vietii i unitdtii caminului. Dar oricat de intensa si curata ar fi iubirea
lor, ea e mereu pandita de ispita separarii. In rodul lor insa, si e o mare revelatie a
iubirii aici, vietile si inimile lor se revarsa si spiritual si fizic ca doud rauri intr-o
singura albie, Intr-o noud si unica fiinta, céci copilul cuprinde pe améandoi intr-o unitate
negraitd. Amandoi se oglindesc deopotriva in el si 1si afla un fel de deofiintime a lor.
Atunci pot sa-si spuna: in el suntem noi, intr-o unire nedespartita si pe totdeauna.
Si iardsi, mai cu seama atunci iubirea In cdmin nu se limiteaza, nu se reflecta doar

asupra lor, ci se deschide spre viitor, prin urmasi”?’.

Concluzii

Regimul comunist ce s-a manifestat in tara noastrd vreme de citeva decenii a
incercat sa distruga o constiinta ce s-a cladit in decurs de secole. Credinta iIn Dumnezeu,
devotamentul pentru Patrie si dorinta de a ne conduce dupa principii nobile, au facut
ca Incercdrile de pervertire ale acestora sa se incheie cu un esec. Desi toate aceste
tentative au fost puse in practicd prin fortd si constrdngere, nu acestea erau cele
care puteau sd puna opreliste unor cugete curate. Neamul romanesc si-a aratat inca
o data rabdarea si setea de libertate si adevar. Nu chinurile si moartea erau cele ce
ii infricosau pe oameni, ci durerea ca urmasii lor vor fi osanditi sa trdiasca in
intunericul necredintei.

Biserica Ortodoxa Romana, prin reprezentantii ei, a fost cea care s-a opus acestui
regim ce avea ca scop hu numai eliminarea credintei, ci si distrugerea oricarui sim-
tamant de patriotism. Din randul Bisericii s-au detasat personalitati care sunt si vor
dainui vesnic 1n constiinta neamului, drept repere vrednice de pomenire. Dintre acestia,
ne-am indreptat atentia asupra unuia care si-a marturisit credinta si devotamentul
pentru Patrie chiar si cu pretul vietii. Prin purtarea de grijé a lui Dumnezeu, neamul

27 Pr. Constantin Galeriu, ,,Sensul crestin al pocdintei”, in: Studii Teologice, (1967) 9-10, p. 14.
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romanesc s-a invrednicit de o asa mare personalitate ca a parintelui Galeriu, pentru
ca ,,Dumnezeu n-a cautat la putinatatea noastra si ni l-a daruit la vreme de cumpana,
ca si strabatem, agdtati de sutana lui de lumind, prin bezna de iad a comunismului.
Chitul rosu a cautat sa-1 inghita in pantecele lui cu zabrele, dar Dumnezeu a vrut sa
fie virsat afard, ca si strige proroceste, ca-ntr-o altd Ninive, dreptatea Celui Preainalt™®.
Raman memorabile cuvintele rostite in valtoarea Revolutiei din decembrie 1989:
,»Vom muri $i vom fi liberi”.

Parintele Constantin Galeriu fost un predicator neintrecut, un marturisitor ne-
infricat, un parinte pentru cei fara ajutor, un povatuitor pentru preoti si credinciosi,
care si-a dedicat Intreaga viatd apararii credintei si propovaduirii Evangheliei. Ca
multi altii din acea perioada, a suferit In temnita si a prestat munca silnica la Canal,
insa o Intrebare se impune: aceste mijloace de opresiune au putut si opreasca aceasta
rezistenta? Scopul regimului nu a fost atins, pentru cé Biserica se Intarea desi mureau
in fiecare zi credinciosi, cuvantul Evangheliei era marturisit cu si mai mare indarjire,
chiar si In temnite, iar sufletul romanesc se purifica prin chinuri.

28 Razvan Codrescu, ,,Parintele Galeriu. De la tinerete fira batranete la viatd fird de moarte”, in: Rost,
(2004) 21-22, p. 10.
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De la chilia monahala la celula comunista.
Studiu comparativ

*

Petru Buran

,, Un frate a venit la Schit la Avva Moise,
cerdand de la acesta cuvant. A zis acestuia Batranul:
Mergi, sezi in chilia ta i chilia te va invita toate.”

Patericul Mare 1, 58.

,, Celula era chilia eliberatoare in care intrai ca sd te vezi pe dinduntru,
asa cum esti: gol si ticalos, neputincios si slab, indoielnic si nehotarat,
nevrednic in fata lui Dumnezeu de vreun merit, doar vrednic de mila Lui”.

Virgil Maxim, Imn pentru crucea purtata.

,, Vino, Cel singur la cel singur, pentru ca singur sunt, precum vezi!
Vino, Cel ce m-ai despartit de toate si m-ai facut singur pe pamdnt ...”

Sf. Simeon Noul Teolog, Imne 1, 1.

Spiritualitatea ortodoxa urmareste indummnezeirea si sfintirea tuturor credinciosior
in Hristos, prin Duhul Sfant. De la aceastd spiritualitate, cat si de la exigentele
evanghelice, nu poate face rabat niciun crestin: fie casatorit, fie monah, bogat sau
sdrac, intelectual sau neinstruit, tdnar sau batran. O singurd evanghelie ne-a lasat
Mantuitorul tuturor: lisus Hristos, ieri si azi si-n veci este acelasi (Evrei 13, 8). Asumarea
de catre oameni a cuvintelor si sfaturilor evanghelice nuanteaza, diferenteaza si imparte
lumea crestind 1n atatea categorii, grupuri/grupari, asociatii, migcari. Istoria crestina
scoate la iveald o multime de cauze si de circumstante ,,(ne)favorabile™: de la persecutii
pana la inchizitii, de le Ingradiri ale drepturilor omului pana la exacerbarea libertatii
de exprimare, din capitale crestine pana in diaspora tolerata sau pustii ne-ospitaliere,
fiecare suflet a incercat sa Intrupeze cuvantul evanghelic.

Monahismul: de la topos la ethos

Sunt multe teze care explicd nasterea si aparitia monahismului crestin. Proto-
presbiterul Thedoros Zisis intru-unul din capitolele cartii sale, Monahismul — figuri

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.
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si teme, tradus in limba romana', duce o luptd acerba impotriva adversarilor moderni
ai vietii monahale si fundamenteaza scripturistic geneza monahismului. Toate cele
trei voturi monahale sunt de sorginte evanghelica: Mantuitorul a rimas necasatorit, a
trait n saracie, fara a avea ,,unde sa-si plece capul” (Mt. 8 20), in smerenie si ascultare,
»ascultator facandu-Se pana la moarte” (Flp. 2, 8). Maica Domnului, inchinata din
pruncie lui Dumnezeu, a dus o viatd rezumata la cele trei fagaduinte calugaresti. Sf.
loan Botezatorul este exponent al vietii anahoretice, iar Sf. Apostoli au format cea
dintai obste crestina inspirand, astfel, organizarea primelor comunitéti crestine din
Terusalim.? Raspunsurile Mantuitorului, oferite contemporanilor Lui, atunci cand il
provocau la o tema existentiald, se concentreza pe pocdinta (Mt. 4, 17), pe neagonisire
in viata aceasta (Mt. 6, 19), asumarea crucii (Mt. 10, 38) ca si simbol al jertfelniciei
de sine, pe smerenie (Lc. 14, 11), pe taierea legaturilor trupesti cu parintii, femeia,
rudele si copiii (Mt. 10, 37) sau pe virtutea fecioriei (Mt. 19, 12).

in generoasa introducere la Patericul Maré®, Pr. Prof. Constantin Coman reitereazi
parcursul monahismului din perioada primara, trecand prin persecutii, pAna in epoca
de libertate a Bisericii. Primele comunitati crestine erau coagulate in jurul cuvanului
evanghelic si al ucenicilor Apostolilor si Incercau o intrupare, in sensul de asimilare
sau castigare, a mintii, duhului, a gdndului lui Hristos*. Ulterior, prin decret imperial,
crestinismul a ajuns sa fie tolerat, pentru ca, aproximativ, un secol mai tarziu sa fie
impus 1n tot spatiul bazinului Marii Mediterane.

Perioada de libertate de care s-a bucurat Biserica primara, dar insuficient dublata
de maturitate®, a facilitat o fortare a acesteia de a se seculariza, de a se insitutionaliza,
de a dialoga cu statul si lumea folosind acelasi limbaj, protocol, de a aduce cerul pe
pamant, iar nu de a ridica — neaparat — pamantul la cer. Toate aceste schimbari de

! Protopresb. Theodoros Zisis, Monahismul — imitare a lui Hristos si a Apostolilor, traducere din neograca

de ierom. Grigorie Benea, in: Tabor, SN, VIII (2014), 6, p. 19. Editia greaca este: Movaytopog —
popeéc ko Oépata [Monahismul — figuri si teme], Vriennios, Tesalonic, 1998, pp. 25-40.
Protopresb. T. Zisis, Monahismul — imitare a lui Hristos..., pp. 24-25.

Patericul Mare. Apoftegmele parintior pustiei — colectia tematicd, traducere, introducere si note de
Pr. Prof. Constantin Coman, Editura Bizantina, Bucuresti, 2015.

4 ICor. 2, 16.

Se impune o explicitare a acestei ,,etichetari” a Bisericii. Pana la edictul de la Mediolanum din anul
313 d. Hr. parafat de primul imparat crestin, Sfantul Constantin el Mare, prin care crestinismul
devenea religio licita, Biserica primard avea experienta supravietuirii clandestine, in catacombe,
dar nu avea constiinta trairii libere; acumulase in palmares atdtea executii publice, privari de
libertate — individuald, sau colectivd —, procese masluite finalizate in mod dramatic pentru
protagonisti incat era mult prea tdndrd pentru a sti ce s faca cu o libertate castigata din senin, peste
noapte. Biserica nu avea o teologie limpede, clara, dar daruise lumii atatia martiri; nu avea o voce
sau viziune unitard nici macar in ce priveste sarbatorile, textele liturgice, tipicul slujbelor, dar era
intransigentd in a-L marturisi pe Hristos in arenele romane sau in pietele publice. I-maturitatea
Bisericii reprezenta, deci, o lipsa totala de circumstante (istorice, sociale, poitice etc.) de pana
atunci care sa-i ofere o bogatie suficientad pentru a se acomoda atat in perioade favorabile sau
nefaorabile.

3
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paradigma din interiorul Bisericii au provocat un exil al crestinilor mai zelosi, mai
ravnitori la periferia societatii macinate de interese, la marginea lumii zbuciumate
de conflicte. Au plecat departe de cetate, cat mai adanc in pustiu. Astfel,
,pustia este loc al incercarilor, al ispitirilor, dar si al vederii lui Dumnezeu. Pustia,
insotita de cele mai aspre privatiuni, este locul insotirii poporului Israel cu

Dumnezeu, tocmai datoritd conditiilor aspre de viatd, care indeparteaza pe om de

chipul frumos al lumii si-1 deschide perspectivei ceresti, eshatologice, il deschide

lui Dumnezeu”®.

Chiar si Sf. Antonie cel Mare, inainte de a se retrage in Tebaida de sus, fiind
Lintrebat de un glas oarecare de sus: «Antonie, unde pleci si pentru ce?» [...] el a
raspuns: «Fiindca multimile oamenilor nu-mi ngdduie s ma linistesc, voiesc s
urc la Tebaida de sus, din pricina multor tulburari ce mi se fac». La aceasta glasul 1i
spuse: «[...] De voiesti si te linistesti cu adevarat, urc in pustia cea mai dinduntru»’’.

Daca Sf. Antonie cel Mare a pus bazele anahorezei — retragerea in singuratate —,
iar Viata sa, scrisa pe la 357-358 de catre patriarhul Atanasie al Alexandriei, ,,a devenit
un bestseller al Evului Mediu, atat in Rasarit, cat si-n Apus, si a facut o propaganda
extraordinard eremitismului™®, totusi, un alt monah’ emblematic, Sf. Pahomie cel Mare,
reuseste si fie fondator al monahismului cenobitic'’: mai multi ucenici adunati in
jurul unui parinte (abba In aramaica; egumen, conducator, in greacd). Ei duc asadar o
viatd in comun'' concentrati pe trei figiduinte: siricia, fecioria si ascultarea, toate
de bunavoie, dar sub stricta supraveghere si indrumare a parintelui duhovnicesc, care
nu era neaparat nevoie sa fie hirotonit.

Nu pentru mult timp Egiptul mai pastreaza suprematia monahala in imperiu,
pentru ca in decursul secolului al V-lea punctul de greutate al vietii monahale se

¢ Patericul Mare. Apoftegmele pdrintior pustiei — colectia tematica..., p. 50.

7 Sf. Atanasie cel Mare, Viata Sféntului Antonie cel Mare, trad. din Ib. greacd veche, studiu introductiv
si note de Pr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010,
pp- 321-322.

Michel kaplan, Bizant, trad. din franceza de lon Doru Brana, Nemira, Bucuresti, 2010, p. 225.

Movayog 1. singur, unic, simplu; 2. care vietuieste singur, solitar, cf.: A. Bailly, Dictionnaire grec-

frangais, Hachette, Paris, 1950. Monahul este omul singur, dar unit cu Hristos; cel care doreste sa fie

una cu Hristos.

10 Derwas j. chitty, Pustia, cetatea lui Dumnezeu. O introducere in studiul monahismului egiptean si
palestinian din timpul Imperiului crestin, trad. din engleza de Gheorghe Federovici, Sophia, Bucuresti,
2010, p. 50.

"1 Din gr. koinon (kowv@v, dvoc: a fi in comuniune si cu, a avea in comun cu), ,,comun” si bios (Biog,
ov: L. viata, existenta; II. mijloc de trai, mijloace de subzistenta, resurse pentru a trai; III. lumea unde
este viata, lumea, oamenii; [V: locul unde este viata, resedinta, sedere), ,,viatd”: viata in comun, cf.:
A. Bailly, Dictionnaire grec-frangais..., pp. 1111, 360. Intr-o astfel de manastire de obste, monahii
vietuiesc si fac toate in comun: locuiesc in chiliile din interiorul aceleiasi manastiri, masa, slujbele,
ascultarile sunt in comun.
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deplaseaza din ce in ce mai mult spre Asia Mic#, Palestina si Siria'%, ca urmare a
navdlirilor barbare.

De la periferie, monahismul este importat in capitala, iIn Constantionopol, unde iau
nastere mari complexe monastice, una dintre cele mai reprezentative fiind Mdnastirea
Studion. Aceasta a avut oportunitatea de a se acomoda, la inceput, randuielilor
achimitilor (neadormitilor), suportdnd, apoi, reformele categorice ale Sf. Teodor
Studitul care i-au conferit o ordine si rAnduiald exemplare, dar contamindndu-se si
de viata contemplativa a Sf. Simeon Noul Teolog.

Pare straniu acest transfer'> de vietuire, de a fi, acest itinerariu ciclic: cetate —
pustiu — cetate. Experienta departelui, te face capabil sa asimilezi si aproapele. Locul,
ca si topos, are menirea de a structura, de a slefui sinele nostru, de a ne impregna de
un ethos'? dorit. Monahismul este, inainte de toate, o stare de spirit, care nu necesita
neaparat izolare sau fuga de lume. Aceasta idee este dezvoltatd de un mare teolog rus
din exil al secolului trecut, Paul Evdokimov, prin ceea ce el sintetiza: monahismul
launtric, interiorizat. Monahismul 1i ,,cheama pe toti, mireni si monahi, la o vocatie
universala. Pentru fiecare dintre acestia existd un mod de adaptare, un echivalent
personal al voturilor monahale” '°. Fiecare om poate avea o relatie personala, unica
(novog) cu Dumnezeu, sa fie monah intr-o anumitd masura.

Chilia — topos-ul vietii monahale

In capitolul preliminar am incercat o radiografie succinti si sumard a mona-
hismului rasaritean. Cu radéacini adanci in traditia scripturistica, ludnd ca model pe
Proroci, Apostoli si pe Mantuitorul insusi, gdsind pamant prielnic pentru a creste si
inflori tocmai in pustiile Egiptului, Asiei Mici, Siriei sau Palestinei, fortat sa se

12 Hans-Georg Beck, Istoria Bisericii Ortodoxe din Imperiul Bizantin, trad. din germani si studiu introductiv
de Vasile Adrian Caraba, Nemira, Bucuresti, 2012, p. 107.
13 Nu putem trece cu vederea cel mai mare bastion al monahismului si al Ortodoxiei, implicit, dezvoltat
incepand cu sec. IX-X si care ddinuie pana astazi: Sfantul Munte Athos. Republicd monahala asezata
in partea cea mai estica a peninsulei Halkidiki are un statut specific: este interzis accesul terestru si
al femeilor. Muntele Athos a preluat responsabilitatea perpetuarii traditiei monastice autentice raséritene,
incat de numele lui se leaga traditia neptica, isihasta si filocalica a Bisericii, dar si cea a paternitatii,
a rugdciunii lui lisus, a revigorarii spirituale prin deasa impartasanie sau a pastrarii nealterate a
credintei ortodoxe.
M0oc, eoc-oug (10): 1. locuintd obisnuitd, sedere, grajd pentru animale. I1. Caracter obisnuit, de unde: 1.
obicei, cutuma, utilizare; 2. Fel de a fi sau (complex de) obiceiuri ale unui om, caracter; dispozitie a
sufletului, spiritului; cf.: a. bailly, Dictionnaire grec-frangais..., p. 894. Exista o relatie de inter-depen-
dendenta dintre om si mediul inconjurator, si creatie. La inceput, lumea era slujioare omului, lui Adam,
dupa caderea in pacat a acestuia si creatia a fost trasa in stricaciune (Rom. 8, 19-20) si a devenit
potrivnica si nesupusa omului.
15 Paul evdokimov, Viata spirituald in cetate, trad. din franceza de Mariuca si Adrian Alexandrescu,
Nemira, Bucuresti, 2010, p. 15, 27.
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puna si-n slujirea imparatului bizantin si constrans sa suporte agitatia si forfota capitalei,
monahismul nu a abdicat de la idealul sau suprem: unirea cu Cel Unul, Cel Singur.
A reusit Inca un lucru, pe care nu si-1 propusese: sd contamineze intreaga lume cu
idealul sfinteniei sau al desavarsirii.

De-a lungul istoriei, monahismul s-a adaptat atator puncte geografice, iar astazi
a ajuns sa se desfésoare pe intregul mapamond, datoritd unui cuvant al Méantuitorului
din cadrul Predicii de pe Munte: Tu insa, cdnd te rogi, intra in camara ta si,
inchizdnd usa, roaga-te Tatalui tau, Care este in ascuns, si Tatal tau, Care vede in
ascuns, iti va rasplati tie (Mt 6, 6). Ideea de camara invocata de Mantuitorul a fost
tradusa de traditia crestind ca fiind vorba de un loc retras, de o casd sau camera intima
in care sd ai posibilitatea sa te reculegi, s te rogi si s te Intalnesti cu Dumnezeu.
La aceasta interpretare au facut recurs primii crestini cand au luat calea insingurarii
si alegerii unui mod minimalist de existentd. Cea de-a doua varianta, la fel de valabila,
a fost asimilarea ideei de camard ca ficand trimitere la inima’® omului: silas tainic
unde vine Dumnezeu si se aratd. Intelegerea aceasta deschide perspectiva si sansa
oricirui om de a dezvolta o relatie serioasa si profundd cu Dumnezeu.

In orice caz, cdmara, chilia a pastrat un loc unic, de neinlocuit pentru viata ascetica,
in general, si viata monahala, in special. In Apophteghmata Patrum sunt indrumari
precise cu privire la locul unde s nu-ti zidesti chilie'” ori s nu stai mult in afara
ei'®. Chilia are capacitatea de a te pune fati in fati cu tine insuti, ca intr-o oglinda,
iti faciliteaza reculegerea de sine, iti oferd un echilibru interior, sufletesc, te rapeste
lumii acesteia si te daruieste cerului, te face mort pentru viata si lumea asta, dar viu
si simtitor al celei viitoare:

A zis iardsi: Stand in chilie, aduna-ti mintea, adu-ti aminte de ziua mortii, vezi atunci

moartea trupului, intelege nenorocirea, primeste durerea, osandeste desertaciunea

din lumea aceasta. Ia seama la ingdduinta si la rdvna, ca sa poti pentru totdeauna sa
ramai 1n aceasi bunavoire spre linistire si sa nu slabesti. Adu-ti aminte si de starea
din iad [...] dar si de ziua invierii si a aratarii in fata lui Dumnezeu sa-ti aduci aminte.

Inchipuieste-ti judecata cea viitoare. [...] Inchipuieste-ti toate chinurile iadului,

16 Sf. Toan Gurd de Aur, Omilii la Matei, PSB 23, traducere, introducere, indici si note de Pr. D. Fecioru,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1994, p. 248.

,»A zis avva Zenon, ucenicul fericitului Siluan: Sa nu te asezi in loc vestit, nici sa stai alaturi de om
cu nume mare, nici si pui temelie spre a-ti zidi tie chilie vreodatd”. (Patericul Mare. Apoftegmele
parintior pustiei — colectia tematicd..., 1, 25, p. 125).

,»31 a zis Avva Antonie: Precum mor pestii, stand mult timp in afara marii pe uscat, tot asa si monabhii,
intarziind in afara chiliei lor sau petrecand vremea cu cei din lume, slabesc in téria lor spre linistire.
Trebuie, asadar, precum pestele spre mare, la fel si noi spre chilie sd ne grabim, ca nu cumva,
zabovind afard, sa uitdim paza cea dinduntru”. (Patericul Mare, 11, 2, pp. 209-210). ,,A zis cineva
Avvei Arsenie: Gandurile mele ma necéjesc spunandu-mi: Nu poti sa postesti, nici sa lucrezi! Macar
cerceteaza pe cei bolnavi, caci si aceasta este iubire. lar Batranul, cunoscand semintele dracilor, a
zis lui: Mergi si mananca, bea, dormi si nu lucra. Numai de chilia ta sd nu te indepartezi. Deoarece
stia ca rabdarea chiliei aduce pe monah in randuiala lui” (Patericul Mare, 11, 8 p. 211).

17

18
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focul cel vesnic [...] Adu-ti, insd, in minte si bunatatile care-i asteapta pe cei drepti [...]

S nu pardsesti acest cuget, ca prin acestea si scapi de gandurile cele vitimitoare”!”.

Observam ca aceasta chilie este un pedagog nemilos al monahului, un prieten sever
care da pe fatd toate pacatele, slabiciunile si neputintele, dar intim si mut, care nu
trambiteaza si nu trideaza cele ce vede, aude si trdieste alaturi de prietenul si stipanul
sau: monahul. Imparte cu aceasta toate tensiunile, zbuciumurile, rugaciunile, pocainta
si lacrimile lui.

Celula inchisorii: ,,intre iadul deznddejdii si iadul smereniei”™

Din titlul capitolului se observa ca se schimba radical registrul, tonul si tematica
discursului. Ne putem intreba, ce are de-a face o inchisoare cu manastirea, o celula
cu o chilie, un infractor intemnitat cu un monah care a imbricat ,,ingerescul chip™?'.

In primul capitol am tratat date generale despre monahism si felul in care s-a
dezvoltat 1n spatiul rasaritean-ortodox, pentru ca in cel de-al doilea sa subliniem
importanta majora si privilegiatd pe care o are chilia in viziunea patristica in ceea
ce priveste viata ascetica.

Abia in acest capitol ne propunem sa tratdm tema aleasd, sa vedem cat de bine
se pliaza inchisoarea — ca si fopos — cu pustia asceticd, in ce masura celula se poate
ridica la standardul de chilie, iar detinutul cat de mult a Imbracat straiele monahale
si Intrupat vocatia ingerescului chip.

Ortodoxia noastra romaneascd, ca si-n alte tari ortodoxe, suferea de anumite
boli: activism social 1n detrimentul nevointei ascetice; teologie moarta, de cabinet,
total neancorati in duhul si scrierile Sf. Parinti*, speculatie teologici in locul teologiei
empirice bazati pe simtirea harului®.

Cu toate acestea, cel putin o categorie de oameni si-au luat tonul vietii din alta
nota si au trait in altd cheie, greu de ,,solfegiat”, de reprodus chiar si astazi: cei care nu
au facut nici-o intelegere cu ,,stapanitorul acestei lumi” (In. 14, 30), nici un contract
sau colaborare cu puterea politicd ateistd, nici un compromis sau derogare de la

19 Patericul Mare, 111, 4, pp. 241-242.

20 Este o preluare textuald a titlului cartii ales de Pr. Ioan Ica jr. atunci cand a tradus si publicat, pentru
prima dat in spatiul romanesc, scrierile Staretului Siluan Athonitul. Sf. Siluan Athonitul, /ntre iadul
deznadejdii si iadul smereniei, studiu introd. si trad. de diac. Ioan 1. Icd jr, Deisis, Sibiu, “2001.

2l Réanduiala schimei celei mari sau a marelui si a ingerescului chip in Molitfelnic, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2013, p. 592.

22 Terotheos Vlachos, Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empirica a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti
dupa invataturile prin viu grai ale Parintelui loannis Romanidis, Vol. I (Dogma — Morald — Revelatie),
trad. din greaca de Tatiana Petrache, Doxologia, lasi, 2014, p. 53.

23 Protopresbyter Ioannis Romanidis, Teologia patristicd, trad. din neograca si studiu introd. de Pr.
Gabriel Mandrila, Metafraze, Bucuresti, 2011, p. 216.
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principiile evanghelice. Mai mult decat atat si-au asumat toate consecintele care
decurgeau din atitudinea lor atat de transanta si intransigentd, s-au dezbracat de orice
statut si relatii sociale, s-au facut ,privelistea, maturatura si gunoiul lumii” (I Cor.
4,9, 13), au suportat biciuirea de care aminteste Paul Evdokimov?, pentru ca sa se
poatd imbraca, goi fiind, in Hristos. Acestia au fost marturisitorii, aparatorii Ortodoxiei
si toti martirii pentru Hristos din perioada comunista din Romania.

Acesti marturisitori au trait in inchisoare ca in manastire, in celula ca in chilie.

Pana la urma, logistica de care (nu prea) dispuneau detinutii in inchisoare ii
condamna la o viatd rezumativa, privativa, Intr-un anume sens, ascetica. ,,Regimul
alimentar era foarte sever [...] ciorba era limpede si sfertul de paine redus la jumtate’™,
ceea ce-i ficea pe detinuti si concureze cu cei mai postitori asceti®. Geamurile erau
acoperite cu niste obloane menite s obtureze orice contact vizual cu lumea exterioara?’,
incat detinutul parca era invitat si se intoarca spre sine, si caute imparatia Cerurilor
din interorul lui (Lc. 17, 21). Celule comune erau dotate cu priciuri, iar celulele in-
dividuale, izolatorele, aveau cte-o rogojini sau chiar nimic pentru odihni®®, amintind
de marile nevointe ascetice relatate in Pateric si Vietile Sfintilor”. Conditiile de
detentie rememorate de Dumitru Bordeianu in care, de exemplu, compara celula cu
un mormadnt mucegdit’’ ne ajutd si ne gandim la debutul ascetic al Sf. Antonie cel
Mare tocmai intr-un mormant la periferia satului’' sau la cel al Sf. Simeon Noul
Teolog care, la intrarea in manastire, din cauza spatiului limitat, a fost redirectionat
de staret sa intre sub ascultarea duhovnicului lui, Sf. Simeon Evlaviosul. Acesta ,,i-a
dat sa ramana sub scara chiliei lui [...]; caci acolo era o chilie mica in forma de
mormant, in care intrind dormea cu multd strimtorare™?. Detinutii nu aveau nicio

24 Mesajul evanghelic trebuie sa-1 dezbrace pe om de orice invelis sociologic, biciuindu-I si imbracandu-1
apoi in Hristos. In Rusia [...] cilugarii alungati din ménistiri au intrat in viata lumii ca niste oameni
liberi, radiosi in pofida tacerii lor. Aceasta este libertatea pe care trebuie s-o cautdm inainte de orice.
Persecutorii si lagarele scot pe crestini 1n afara legii, pundndu-i Intr-o situatie care-i elibereaza rapid si
usor de orice sociologie”. Paul Evdokimv, Cdtre Bisericile lui Hristos in Iubirea nebund a lui
Dumnezeu, trad., prefatd si note de Teodor Baconsky, Anastasia, Bucuresti, 2009, p. 150.

25 Dumitru Bordeianu, Mdrturisiri din mlastina disperarii, Scara, Bucuresti, 22001, p. 104.

26 Sf. Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare..., p. 286: ,,Manca o singuri datd pe zi
dupa apusul soarelui. Dar se intampla sa manance si numai la doua zile, iar de multe ori la patru.
lar mancarea lui era paine si sare; si bautura numai apa”.

27 Dumitru Bordeianu, Mdrturisiri..., pp. 79-80.

28 Dumitru Bordeianu, Mdrturisiri..., p. 62.

2 Sf. Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare, p. 286. ,,Pentru dormit se indestula cu o
rogojind. Dar de cele mai multe ori se intindea pe jos”.

30 Dumitru Bordeianu, Mdarturisiri..., p. 112.

31 Sf. Atanasie cel Mare, Viata Sfantului Antonie cel Mare..., p. 288.

32 Sf. Nichita Stithatul, Viata si conduita celui intre sfinti Parintelui nostru Simeon Noul Teolog, preot si
egumen al mandstiri Sfantul Mamas din Xirokerkos, in Sfantul Simeon Noul Teolog. Viata si epoca.
Scrieri IV, introd. si trad. de diac. loan 1. Icd jr, Deisis, Sibiu, 2006, p. 252.
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proprietate personald, nu detineau nici un bun. Avem o descriere mai amanuntita a

celulei:
,»Ce mi-a atras atentia de la inceput 1n aceasta inchisoare a fost curatenia din celule,
facut in interior de detinutii politici, iar pe culoare de cei de drept comun. in celule
erau paturi suprapuse, iar dusumeaua era din scanduri, camerele aveau beton pe jos.
Saltelele paturilor nu aveau cearceafuri, nici perne, ci o paturd uzatd cu care ne
acopeream. Cele doua tinete, una pentru apa si alta pentru necesitéti, erau confec-
tionate din lemn de brad. Dimineata si seara eram scosi din celule pentru desertarea
tinetelor, pentru necesitati si sa ludm apa in tineta pentru baut. Spalatul, dimineata,
il ficeam in celuls, fara sapun”.

Toata aceastd marturisire o putem 1ncadra, cel putin, n trei traditii ascetice. Parca
asistdm la un vot al sardciei, in care nu trebuie sa-ti lipesti inima de nimic lumesc,
piamantesc**. Nimic personal nu era permis: carte, cand, haind sau orice altceva. Raziile
erau dese, inopinate, iar pedepsele erau drastice in cazul descoperirii unui obiect interzis.
Astazi, staretul Efrem al Manastiri Vatoped din Sfantul Munte opreste de la impartisanie
pe acei cilugiri care primesc si duci ceva la chilie firi stirea si blagoslovenia lui®.
Rénduiala aceasta izvoraste din secolul al IV-lea cand sf. Vasile cel Mare, 1n Epitimia
13, spune: ,,Daca cineva ar avea ceva (propriu) in manastire sau in afara de manastire
sa fie neimpérti@it”%. In al doilea rand, similitudinea — voitd — dintre cele doua tinete
cu destinatii diferite te provoca la o umilintd greu de purtat, la care se adauga si
obligativitatea de a face curdtenie intr-un loc aproape detestabil, insalubru. Sf. Simeon
Noul Teolog a fost célit si intérit duhovniceste de duhovnicul lui tocmai prin ,,slujirile
cele mai umile, mai de necinste” pe care le ,,facea cu inflacarare socotindu-se pe
sine insusi un rob si un strdin™’. Iar in al treilea rand, igiena sumara de care aveau
parte in inchisoare parca pastra traditia riguroasa a aceluiasi Sf. Vasile cel Mare care
recomanda monahului ,,sd aiba o viata lipsita de bunuri materiale, izolare trupeasca
si infitisare modestd’®.

Dincolo de toate aceste aspecte, deranjante si aproape inacceptabile in primele
zile sau sdptamani de la arest, ulterior devenind familiare, insesizabile si ordinare,

33 Dumitru Bordeianu, Mdarturisiri..., p. 96.

34 Patericul Mare, I, 151a: ,Fericitul Zosima [...] lua orice gisea (de la ucenici n.n.), fie un pai, fie o
ata, fie orice altceva neinsemnat si zicea: Cine se luptd pentru asa ceva sau se ceartd, sau tine
rautate, sau se tulburd, fara numai daca si-a pierdut cu adevarat mintea?[...] Céci, nu a avea vatama,
ci a te atasa cu patima de ceea ce ai”.

35 fn timpul unei sinaxe scurte, din cadrul unei privegheri din luna ianuarie, 2016, la care am luat
parte personal, staretul Efrem a vorbit despre aceasta randuiald personala.

36 Sf. Vasile cel Mare, Epitimii (13) in, Asceticele, PSB 18, trad., introd., indice si note de Prof. lorgu
Ivan, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Otodoxe Romane p. 465.

37 Sf. Nichita Stithatul, Viata..., p. 253.

3 Sf. Vasile cel Mare, Asceticele, II1, 1, in PSB 18, trad., introd., indice si note de Prof. Iorgu Ivan,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Otodoxe Romane p. 72.
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viata din inchisorile comuniste se deschidea spre multe alte perspective, alte (in)o-
portunitati sau taramuri greu de preconizat chiar si de mintile cele mai imaginare.
Chilia era o noutate — la propriu si la figurat — pentru novice, in aceeasi masura in
care pentru un cetdtean de rand era inchisoarea. Viata intr-un spatiu att de restrans
si limitat era greu de anticipat si de programat. Nci o forma de invatdmant nu avea
capacitatea de a preda sau rezolva o ecuatie cu atitea necunoscute. Disciplina arcana
era aplicabild si pentru monahi, care nu puteau sa dezvaluie tainele ascetice mirenilor,
la fel cum nimeni nu avea voie sd desconspire programul concentrationist si represiv
al sistemului comunist®.

De aceea, viata nu se predd, nu se memoreaza, ci este un produs al experientei,
chiar dacé ea este dureroasa la inceput. Chilia devine obositoare pentru ucenic prin
faptul cd el nu stie s dramuiesca, sa chivernieasca foarte bine timpul acela oferit
pentru a sta cu sine insusi incét prefera sd mearga sa ingrijeasca bolnavii. El este
oprit de pirintele lui si obligat si rimana in chilie®’. La fel povesteste si Parintele
Nicolae Steinhardt ca timpul poate produce o torturd insuportabild, mai grea chiar
si decat bataile sau maltratarile fizice:

Ltortura temnitei subterane, obscurd si umeda, in care esti dat singuratatii si vitarii

in fundul unei gropi [...] De asemenea, pacatul lenei, dar si contrariul ei, al extremei

celeilalte: neastampirul, forfota, obsesia intrebuintirii timpului™*!.

Intre cele doua torturi crunte si extreme, evocate de Parintele N. Steinhardt: , tortura
prin timp” (izolare totald) si ,,tortura prin balamuc” (supraaglomerarea unei incaperi
de 20 mp cu o suti de oameni)*?, au existat condamnati care au reusit performanta
de a se ridica deasupra oricarui factor si realitate exterioare incercand sa se tind cu
dintii de un program duhovnicesc riguros:

,»in programul duhovnicesc, in afard de rugaciune, studiu, meditatie, convorbiri

exegetice, intra si o zi pe saptdmana de tdcere commpleta, facuta tot cu scopul unei

adanciri si intdlniri tainice cu Dumnezeu; o analiza scrupuloasa a tuturor momentelor
si actelor vietii, pa care apoi, Intr-o marturisire [...] incercam sa gasim solutii de
vindecare si indreptare”™*.

Existd o asemanare izbitoare intre vietuirea din inchisoarea comunista prezentata
mai sus cu cea din chilie, unde monahul il cauta pe Dumezeu printr-o nevointa constanta:
A zis un Bitran: A sta bine in chilie umple pe monah de bunititi”**. lar a sta bine
presupune a folosi timpul respectiv pentru a te apropia de Dumnezeu: ,,Formal, in

% Lucian Boia, Mitologia stiinfifica a comunismului, Humanitas, Bucuresti, 32011, p. 134.
40 patericul Mare, II, 8.

41 Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Manastirii Rohia, Rohia, 2005, p. 256.

42 Nicolae Steinhardt, Jurnalul fericirii..., pp. 267-268.

43 Virgil Maxim, Imn pentru crucea purtatd, Editura Babel, Bacau, 32012, p. 110.

4 Patericul Mare, 11, 58, p. 227.
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inchisoare nu exista o interdictie oficiald de a crede sau a te ruga. Erau interzise
slujbele sau rugaciunile in comun. [...] Nimeni nu putea sa controloze faptul ca,
seara, intins sub pitura puturoasd, iti ficeai rugiciunile in taini”*. De exmplu,
Mitropolitul Bartolomeu marturiseste cd in temnita de la Aiud a invétat pe de rost
Acatistul Bunei Vestiri de la un tanir dobrogean*®, ceea ce ne sugereazi ci, pentru
unii, singura indeletnicire 1n celuld era intarirea relatiei cu Dumnezeu.

Parintele Emilianos Simonopetritul vorbeste de intimitatea sufletului cu Dumnezeu
singur in chilie:

»~Asadar, primul care-mi umple chilia este Dumnezeu. Stau Tnaintea lui Dumnezeu,

il iubesc, i1 imbratisez cu mintea sau In mod simtit, il sarut, Ii zambesc, i fagaduiesc,

Il rog, 1l pun sa-mi promita [...] si, incet-incet, incep sa simt ca mi se deschide poarta

cerului [...] Astfel, tavanul nostru devine o deschidere, o fereastra, si eu nu mai sunt

singur, gheata singuratitii se sparge™’.

Aceasta marturisire athonitd rezoneaza armonios cu versurile poetului Radu Gyr:

»As-noapte lisus mi-a intrat in celula.
O, ce trist, ce 1nalt era Christ!

Luna-a intrat dupa El in celula

Si-1 facea mai inalt si mai trist [...]

M-m ridicat de supt patura sura:

— Doamne, de unde vii? Din ce veac?
lisus a dus lin un deget la gura

Si mi-a facut semn si tac™®.

Dumnezeu nu are neaparat nevoie de un cadru artificial construit pentru a se
descoperii omului, ci Se lasd miscat doar de dispozitia si subtirimea inimii. Asa-zisul
Grup al misticilor de la Aiud” este un exemplu elocvent de triire filocalica si jertfd
martirica pentru Hristos:

,Valeriu Gafencu nu era un conformist. Spargea formele cu cutezanta duhului, fara
sa sacrifice adevarul cu Inchipuiri personale. [...] Ardea... ardere de tot, la propriu, in
fata tuturor, ca o faclie de lumina spre care si de la care fiecare lua putere sufleteasca
si trupeasca. Cuvintele lui erau purtdtoare de duh. Gesturile lui erau binecuvantari si
imbratisari. Faptele lui arareori sau tarziu sesizate si descoperite erau daruri integrale
ale fiintei. Valeriu nu daruia, ci se daruia.[...]

45 + Bartolomeu Anania, Dumnezeu in temintd in Coruptia spirituald. Texte social-teologice, Eikon,
Cluj-Napoca, 22011, p. 48.

46 4 B. Anania, Dumnezeu in temintd..., p. 49.

47 Arhim. Emilianos Simonpetritul, Cuvdnt despre ascultare si priveghere in Tdlcuiri si Cateheze, vol
4, Editura Sf. Nectarie, Arad, 2011, pp. 61-62.

48 Radu Gyr, As-noapte, lisus... in vol. Poeti dupd gratii, Manastirea Petru Voda, 2010, p. 61.

49 Compus (neoficial) din: Valeriu Gafencu, Ioan lanolide, Pr. Vasile Serghie, Anghel Papacioc, Virgil
Maim, Marin Naidim, Nicolae Mazare, [ulian Balan, Dumitru Uta si Constantin Totea.
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Trifan Traian era prin structura un iscoditor, un sapator cu mintea si asiduu Tm-
plinitor a tot ceea ce duhul ii descoperea, de la infranari trupesti pana la controlul
vorbirii, umilinte, osteneli, privegheri si larimi. []

Anghel Papacioc era un calcator, fard nicio indoiald in cuget, pe poteca bine

batatoritd a celor ce prin nevointe trupesti si sufletesti ajungeau la purificare si

iluminare cugetului”.

Fiecare era un atlet al Duhului, care alerga in arena pentru a-L castiga pe Hristos.
Multi dintre ei trdiau, mai degrabd, in interior decat in exterior. La fel cum Motovilov
l-a vazut in har pe Sf. Serafim de Sarov pentru ca si el era cuprins de har, asa si
Virgil Maxim recunoaste darul rugiciunii inimii la Pr. Daniil Sandu Tudor in timpul
plimbarii regulate in jurul Reditului sub o ploaie de lovituri de ciomege si arme:
,»Observam miscarea ritmica a buzelor, ochii aproape inchisi, capul inclinat spre
stdnga. Imaginea care-mi era cunoscuta si draga, ma facea sa inteleg ca am langa
mine un nuntas al cerului”®'. Chilia Rardului si celula Aiudului, tipologie a Sinaiului
si Taborului, fusesera cei doi muntii unde urcase Parintele Daniil si se initiase in
tainele isihaste ale rugaciunii inimii pentru a o face altar unde sa vind Domnul sa
liturghiseasca.

Dintre cei care au ajuns in puscariile comunsite, unii aveau cunostiinta si dusesera
o viatd duhovniceasca dinainte, altii s-au convertit in inchisoare si chiar s-au botezat
(cazul pr. N. Steinhardt).

Alexandru Mironescu, un intelectual cu deschidere enciclopedica si membru
fondator al Grupului Rugul Aprins de la Méanastirea Antim din Bucuresti, care a ajuns
sd fie victima a experimentului de re-educare al comunstilor, datorita textelor si
convingerilor sale, era un om de o profunzime duhovniceasca uimitoare. Faptul ca,
cei mai multi dintre marturisitori au importat manastrirea in inchisoare era o expresie
si prelungire a ceea ce ei traiserd Inainte, in lume. Alexandru Mironescu avea constiinta
unui monahism interiorizat’’ din vremea cand frecventa Manistirile Antim si Cernica
impreuna cu prietenii sdi: Sandu Tudor (viitorul Ieroschimonah Daniil de la Rarau)
si Andrei Scrima (ulterior, ajuns prin Occident, India, Liban si Constantinopol). lata
ce marturiseste in jurnalul lui:

.. Vineri am fost la Cernica. Tot timpul a plouat. Intr-o vreme, in perioada dinaintea

arestarii, viata calugareasca imi era ceva foarte familiar si, ducand o existentd de

mirean, totusi intr-un fel as putea spune ci imi purtam chilia cu mine”.

0V, maxim, Imn pentru crucea purtatd..., pp. 169-172.

S1'V. maxim, Imn pentru crucea purtatd..., p. 242.

32 A se vedea tratarea noastrd din capitolul 1 referitoare la teza lui Paul Evdochimmov cu privire la
monahismu interiorizat accesibil tuturor celor botezati.

33 Alexandru mironescu, Admirabila tacere. Jurnal (2 iulie — 29 septembrie 1968), Eikon, Cluj-Napoca,
2014, p. 103.
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Unul dintre simbolurile de suflet ale grupului de la Antim era imaginea melcului
de pe emblema Sfantului Antim Ivireanul ca si prototip al omului truditor, rabdator,
care nu deraiaza de la telul propus, dar care si are chilia, camara cu el. Este simbol al
strainului prin lume care nu si face casa aici pe pamant, voci se multumeste cu cateva
exigente minime de trai, ci este cu gandul la patria cereasca. Acesta in orice loc,
timp sau conditii poate tese, incropi o legaturd stransa cu Dumnezeu. Intr-adevar,
marturisitorii Ortodoxiei au purtat si-n inchisori chilia cu ei.

Virgil Maxim descrie in detaliu doud programe duhovnicesti — diferite — din
celuld, pe cand se afla la Penitenciarul Targsor:

— cel de dimineata:
»programul nostru cuprindea: rugiciunile si psalmii diminetii, ficute in comun;
citirea unui capitol sau unei pericope evanghelice, din memorie; comentariul
exegetic al pericopei, actualizarea ei, raportata la persoana proprie, ce ducea la
momentul meditatiei introspective si apoi, firesc, la rugiciunea inimii (isihastd)
cunoscuta celor mai vechi in inchisoare din scrierile Sfintilor Parinti, Grigorie Palama
si Teodor Studitul, exersatd sub indrumrea preotilor Vasile Serghie, loan

Marinescu si a altora sau a mirenilor cu care ne verificam acest drum greu, dar plin

de bucurii duhovnicesti: Anghel Papacioc, Traian Trifan, Valeriu Gafencu si altii”>*.

— cel de seara:

»fdceam cate un acatist sau un paraclis, memorate de toti; dupa inchidere incepea cea
mai frumoasa parte dintr-o zi, a noptii. Primita cu temere, propunerea de a realiza o
candeld vie a fost acceptatd cu mare bucurie. Aceastd randuiald duhovniceasca
incepea la 9 seara si se realiza un fel de stafetd a rugaciunii. Fiecare, in ordinea
de pe prici, rostea in taina, in genunchi sau culcat pe sapte, cu minile pe piept, un
acatist, un paraclis si rugaciunile personale si, ca incheiere, o rugdciune pentru
toti cei in suferinte, pentru neamul romanesc si pentru toate neamurile, pentru
prieteni si vrajmasi, pentru vii si pentru morti. Dura cam o ora. Pana la ziua, stafeta
se intorcea de unde plecase, candela vie arzadnd intru Intdmpinarea Mirelui
Hristos, in sufletele tuturor, la orice ord din noapte™™>.

Acest program era dublat de obiceiul de a se spovedi ,,la priejul potrivit, sub
epitrahilul unui preot”. Intrucat hrana era vegetala (terci, arpacas, zarzavat) postul
impus de ei era de a amana miercurea si vinerea masa pentru cateva ore pentru a-si
intiri vointa. Marile posturi erau intensificate prin rugéciuni si ticere meditativa’’.

Erau adanc ancorati in randuiala specifica a fiecarei perioade liturgice a Bisericii.
De exemplu, praznicul Craciunului nu putea trece fard pregatirea si intonarea unor
colinde sau povestiri tematice. Mitropolitul Bartolomeu Anania povesteste cum a
fost randuit, pe cand ispdsea o condamnre de sase luni In Inchisoarea Curtii Martiale

34 V. Maxim, Imn pentru crucea purtatd..., pp. 208-209.
35 V. M.axim, Imn pentru crucea purtatd..., pp. 209-210.
36 V. Maxim, Imn pentru crucea purtata..., pp. 211-212.
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din Bucuresti, de comndantul acesteia sa savarseasca Sf. Liturghie in ziua de Craciun:
,Cred cd a fost cea mai frumoasa slujba pe care am avut-o in viata mea. Am rostit
si o predicd, nu numai despre Nasterea Domnului, ci si despre adevarata noastra
liertate, care este in Dumnezeu, dupi care corul a cantat colinde™’.

Mitropolitul Bartolomeu Anania, dupd ce a trecut prin iadul deznadejdii si a depasit
momentul critic de a-si scoate ochii, dorind sa renunte la lumina ochilor, ca si nu
mai vadd o omenire ce nu mai meritd si fie vizutd’®, mirturiseste modul personal
de supravietuire in teminetele comuniste:

,Acest univers interior al meu m-a facut sa indur cu numai jumatate de suferinta toate

privatiunile si promiscuitatea vietii de puscarie: foamea, frigul, oboseala, murdaria,

praful, spaima, perchezitiile, umilintele de tot felul, turnatoriile, nervii camaraziilor
de celula [...].

Vai, ce ne-am face fira Dumnezeu’"?

Universul interior, de care amintea Mitropolitul Clujului, se dezvolta, cel putin,
pe doua planuri: cel al sezdtorilor culturale® din celuli la care luau parte uneori chiar
si gardieni®, dar care nu optura in niciun fel intimitatea fieciruia cu Dumnezeu:
,, Triiam mai mult in mine insumi”®. Ceea ce nu-l determina la o izolare totala de
exterior, o detasare de ceilalti oameni care si se transforme 1n detestare, ci a avut
grija sa-si pastreze sufletul nobil.

Inchisoarea, pentru unii, nu a fost factor de egoism, ci, dimpotriva, de altruism,
de condescendenti spre aproapele. In Aiud, ,,in celular, timp de aproape de doi ani
predicasem in fiecare duminica «la teavay, adica pe reteaua caloriferului, prin alfabetul
Morse adaptat la percutie, fapt pentru care ficusem si o siptimana de izolare la beci”®.
Intarirea sufleteasca a fratilor fusese un testament primit de Apostolul Petru din partea
Mantuitorului (Lc. 22, 32).

Dar si intdrirea trupeasca reprezintad tot un gest de marinimie. Fiind n aceeasi
celula un tdran cu un muncitor extrem de bolnav (aproape mort) si orb, gardianul
observa ca primul ,,inainte de a-i da portia muncitorului, pescuia carnea din propria
gamela si o punea In gamela orbuli, apoi il indemna sa manance. [...] — Ce faci, domnule?
In loc si mananci si dumneata portia lui, ca vezi bine ci moare, dumneata 1i dai si
partea cea mai buna din porti ta. — Da, vad si eu cd moare, dar n-ag vrea s constate
pe lumea cealalti ci aici nimeni nu l-a iubit...”**. Mai mult, este o adevirati pagini

57 + B. Anania, Dumnezeu in temintda..., p. 49.

38 + Bartolomeu Anania, Memorii, Polirom, Iasi, 2008, p. 301.
% + B. Anania, Memorii..., pp. 323, 315.

% + B. Anania, Memorii..., p. 310.

81V, maxim, Imn pentru crucea purtatd..., pp. 334-335.

2 4 B. Anania, Memorii..., p. 329.

9 + B. Anania, Dumnezeu in temintd..., p. 52.

% V. Maxim, Imn pentru crucea purtatd..., p. 357.
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de sinaxar momentul cand Parintele Daniil Sandu Tudor este bagat intr-o celula
inghetat, care nu depisea temperatura de —30°, impreund cu un medic, si se arunci
la pamant, cu mainile in chipul crucii, invitdndu-1 pe acesta sa se ageze peste trupul
lui, rugandu-se necontenit. Au rezistat in acea celuli-frigider timp de opt zile®.

Toatd pledoaria noastra din cele tratate se poate izbi de o obiectie din partea unora:
monahul 1si alege in deplina libertatea austeritatea si durerea vietii monahale, calea
cea stramta (Mt. 7, 13), pe cand detinutului 1i este ingradita libertatea, este condamnat
sa ducd o viata plina de chinuri. In parte este adevirat. Cu toate ca inchisoarea nu
anuleaza, nu striveste in integralitate libertatea omului. Fiecare detinut politic era
liber sd colaboreze, sa denunte pe altii, sd se transforme in tortionari, sd accepte re-
educarea, sd nege pe Dumnezeu, ori sa se sinucidd. Au fost o multimea dintre cei
inchisi care au ales una din aceste cai, aparent mai largi, mai usor de purtat. La fel
cum o parte din ei au ales sa-L marturiseasca pe Hristos.

Apoi, razboiul nevazut pe care 1l duc monahii in chilie cu stapanitorii intunericului
acestui veac (Efs. 6, 12) poate fi o transpunere in istorie si practica a torturilor
inimaginabile la care fuseserda expusi atatia oameni. Diavolul cauta, cu orice pret,
sd puna stapanire asupra calugarului, niciodatd nu era cinstit si corect, incat apela la
fel si fel de sicane si tertipuri: ardtari infricosatoare, strigéte, loviri In geam sau usa
sau chiar imbrénciri. Inchisoarea, prin tortionarii de serviciu, propunea acelasi tratament
draconic®®, menit si distrugd orice avant spre cer. Si multi condamnati, mai sensibili
duhovniceste. au trait inchisoarea ca pe un iad in care diavolul se juca cu mintile
tortionarilor in a crea noi modalitéti de torturd. Diavolul ispitea adesea si pe colegii
de celula incat starea de spirit sa fie mai greu de suportat.

In orice caz, in literatura patristica, ispitele au o valoare pedagogic, nici de
cum de anulare a libertatii: ,,ridica ispitele si nimeni nu se va mai mantui”’. Numai
asa putem intelege bucuria si harul primit de unii detinuti cu toate cé au trecut prin
acest iad comunist. Pr Roman Braga spune ca ,,niciodatd nu o si atingem nivelul
spiritual pe care I-am avut in inchisoari. In inchisorile comuniste nu era creion, nu
era hartie, nu era televizor, nu era nimic [...] dar eu, totusi am ajuns sa trdiesc
prezenta lui Dumnezeu”®’. Pr Adrian Figeteanu mirturiseste ca in inchisoare a fost
cel mai aproape de Dumnezeu. Acolo pretuiai tot darul lui Dumnezeu [...] In inchisoare
incetezi s existi, doar Hristos te tine in viati”®®. Iar Pr Arsenie Papacioc concluzioneazi:

5 Marturia Pr. Augustin ficutd in emisiunea Semne — ,,De ce nu canonizim martirii anticomunisti? ”,
realizatd de Rafael Udriste si difuzata de TVR in 11 octombrie 2008. http://fericiticeiprigoniti.net/
daniil-sandu-tudor/360-o-minune-a-parintelui-daniil-in-inchisoare. 18 martie, 2017.

66 'V, Maxim, Imn pentru crucea purtatd..., p. 356.

7 Dinu Cruga, Trepte duhovnicesti. Interviu cu Parintele Roman Braga, Renasterea, Cluj-Napoca, 2016.

%8 Marius Oprea, Adevarata caldtorie a lui Zahei. Vasile Voiculescu si taina Rugului Aprins, Humanitas,
Bucuresti, 2008, pp. 204-205.
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,tocmai acolo unde se parea ci este iadul, Dumnezeu a strimutat raiul. In inchisoare
te poti mantui cu o cani de apa”®’.

Deci, libertatea asumarii — cel putin — celor trei voturi monahale si a unei vieti
duhovnicesti cu ecouri evanghelice, reverberatii filocalice si isoane neptice reprezinta
0 usa care o pot deschide atat monahii, cat si detinutii.

% M. Oprea, Adevairata caldtorie a lui Zahei..., p. 282.
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Parintele Teofil Paraian — un alt mod de marturisire
a credintei crestine in perioada comunista

*

Ionut Hens

Instalarea regimului comunist a adus cu sine o serie de schimbari in viata societatii
romanesti. Putem afirma ca, poporul roméan a fost aruncat intr-o alta etapa a existentei
sale, schimbandu-se radical paradigmele de vietuire si convietuire ale acestora. Cu
sigurantd, aceastd perioadd nu a fost una propice si fertild propovaduirii cuvantului
lui Dumnezeu, care a fost nevoita sa isi reactualizeze metodele de pastoratie. Dar
toatd aceasta activitate a fost condusa de prezenta lui Dumnezeu 1n randul slujitorilor
Bisericii. Ce ne propunem prin acest studiu? In primul rind, consider ci este nevoie
de creionarea personajului principal cu ajutorul caruia vom putea intelege o piesa
din intregul ansamblu al acestei perioade. Persoana pe care o consideram ca avand
un rol foarte important in aceasta perioada este parintele Teofil Pardaian. De ce? Prin
ce s-a ficut acesta remarcat? In primul prin triirea profundi a credintei crestine si
raportarea nestirbitd pe care a avut-o In raport cu Dumnezeu, fiind un model demn
de urmat, prin discretie, sinceritatea, simplitatea si echilibrul ce I-au caracterizat.
Parintele Teofil Paraian a trdit si parcurs perioada comunista prin intermediul discretiei
si credintei, ramanandu-i neatinsa credinta, cu toate impedimentele ce au aparut in
aceastd perioada. Il putem include pe parintele Teofil Paraian in randul marturisitorilor
credintei crestine in perioada regimului comunist? Cu siguranta, acesta poate fi inclus
in randul acestora, deoarece a petrecut si trdit in aceastd perioada, traversand aceasta
perioada de grele incercari pentru poporul romén. Cu toate cd parintele Teofil nu a
fost inchis in perioada comunista, nu a suferit patimiri in aceasta perioada, acesta a
avut un rol foarte important in aceasta perioada. Din intreaga sa activitate, putem
observa faptul ca parintele Teofil a fost ales de Dumnezeu sa parcurga si sa isi spo-
reasca credinta in acest regim. Itinerariul vietii sale vorbeste despre personalitatea
sa. Rugiaciunea si credinta parintelui Teofil cu siguranta s-a indreptat si inspre cei
care sufereau 1n inchisorile comuniste, ajutdndu-i cu rugéciunile sale pe acestia sa
depaseasca si sa 1i Intareasca in acele clipe de grele incercéri. Consideram cé, parintele
Teofil poate fi inclus in randul celor care l-au marturisit pe Dumnezeu in timpul

* Drd. Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.
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regimului comunist, apeland la calitatile sale ce i-au definit personalitatea: discretia
si credinta In Dumnezeu. Prin urmare, in realizarea acestui demers, vom contura
personalitatea acestui mare duhovnic prin trei directii: prima directie, va include o
scurta schitd biografica a parintelui Teofil Paraian. De ce este nevoie de o astfel de
secventa In cadrul acestui studiu? Motivul este simplu, deoarece prin intermediul
descrierii momentelor importante din viata acestuia, putem extrage anumite concluzii
cu privire la personalitatea si influenta pe care a avut-o acesta asupra semenilor sai,
si, nu 1n ultimul rand, efectele si roadele vietii acestuia. Putem observa cd Dumnezeu
l-a inzestrat cu multe calitati, pregatindu-1 poporului romén, pentru a-1 conduce pe
calea mantuirii. A doua directie a acestui studiu are in vedere sfaturile, Invataturile
si gandirea parintelui Teofil Pardian. De ce este importantad includerea acesteia in
cadrul acestui studiu? Este importanta, deoarece prin sfaturile, invataturile si gandirea
parintelul Teofil Pardian putem observa latura interioara a acestuia, care l-a facut
atat de apreciat si placut inaintea lui Dumnezeu, dar si a semenilor séi. Cu siguranta,
aceastd formare a parintelui Teofil Pardian a fost marcata si de intersectarea cu mari
personalitati teologice ale vremii, care I-au ajutat sa Inteleaga si sa parcurga cu usurinta
calea spre intalnirea cu Dumnezeu. Ultima directie ce contureaza acest studiu reflecta
partea principald a acestui material. Face referire la interactiunea acestuia cu mediul
comunist. Putem observa in partea aferenta acestei parti ca, parintele Teofil Pardian
a fost vizat si acesta de autoritatile comuniste, dar prin propria personalitate ce si-a
definit-o si cu ajutorul Iui Dumnezeu a reusit sa nu cedeze ispitei contextului istoric,
de a renunta la credinta in Dumnezeu. Aceste trei directii ale cercetirii ce vizeaza
crearea personalitatii parintelui Teofil Paraian, cu accentul pe perioada comunista
pe care a traversat-o, sunt conturate de o parte introductiva si de o parte concluziva,
ce a definesc si accentueazi tema acestei cercetdri. In ceea ce privesc rezultatele la
care s-a ajuns in urma acestui studiu, putem afirma faptul ca parintele Teofil Pardian
a marturisit credinta crestind in timpul regimului comunist, prin cuvant, propovaduindu-L
pe Dumnezeu credinciosilor care i calcau pragul chiliei sale si, mai ales, prin fapta,
reflectata prin credinta profunda pe care o avea in Dumnezeu, fiind un exemplu pentru
orice crestin. Era usor de inteles, se face inteles, punandu-L inaintea oamenilor pe
Dumnezeu si nu propria sa personalitate. Cu sigurantd, personalitatea sa a fost mult
mai cunoscutd dupd anul 1990, cand prin participarea la o multime de conferinte si
intalniri, in special cu tinerii, pe care i-a indragit atat de mult, a reusit sd propo-
vaduiasca cuvantul lui Dumnezeu. Parintele Teofil Péaraian este un marturisitor a
credintei crestine in timpul regimului comunist, chiar daca nu a suferit in temnitele
comuniste, dar prin definirea sa ca personalitate duhovnioceascd demonstreaza
statornicie 1n credinta, fiind un model conemporan de urmat pentru toti credinciosii
Bisericii Ortodoxe. Este adevarat ca se scrie mult despre parintele Teofil Pardian,
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dar lipseste din cercetarea noastra teologicé aceasta directie. Este prea putin analizata
si cercetatd perioada vietii sale din timpul regimului comunist, de unde am putea
extrage o bogatie de informatie din care sd ne conturdm si mai clar profilul parintelui
Teofil Paraian. Acest material face referire la o scurtd analiza a vietii sale, din care
putem observa felul in care si-a petrecut viata si in acest segment de timp. Putem
concluziona spunand cd, pentru parintele Teofil Pardian, perioada comunista a insemnat
laboratorul de pregatire a misiunii sale de dupa anii 1990.

O scurta prezentare biografica a Parintelui Teofil Paraian

Parintele Teofil Pardian s-a nascut pe 3 martie 1929 in satul Toparcea (judetul
Sibiu), intr-o familie de plugari, primul dintre cei 4 copii, primind la botez numele de
loan. Acesta marturiseste ca ,,nu am vazut niciodata, deci am intrat in viata constienta
fara vedere™', desi in copildrie putea deosebi intunericul de lumini si obiectele din
jur dupa forma lor. Familia a incercat consultarea mai multor medici cu nadejdea
ci loan va putea si vada, insi totul a fost zadarnic?.

Au urmat anii de studiu pe care i-a urmat intr-o prima faza la Cluj-Napoca,
urmand scoala pentru copii cu deficiente de vedere, sub indrumarea lui Gheorghe
Halarevici’.

Datorita dictatului de la Viena, cand pe data de 30 august 1940, Romania a fost
silitd sd cedeze aproape jumadtate din teritoriul Ardealului in favoarea Ungariei, va
intrerupe doi ani scoala, reludnd-o la Timisoara, de data aceasta la Liceul Teoretic
,C.D. Loga” — liceu pentru vizitori — unde este incadrat ca si elev particular.’

Devine student, la varsta de 19 ani. Aceasta perioada a vietii sale incepe cu o
poveste deosebitd, aga cum i-a fost intreaga viata. Hotararea de a fi student teolog
era urmarea apropierii de Dumnezeu inci din copilirie, din sinul familiei’.

Mitropolitul Antonie Plamadeala, Cine sunt eu? Ce spun eu despre mine, Agnos, Sibiu, 2003, p. 12.
Ne marturiseste Parintele Teofil Pardian ca ,,mai intai au incercat cu doctorii, dupa aceea au incercat
cu slujbe, cu preoti...”, cf: Arhim. Teofil Paraian, Bucurie si mdangdiere — predici la cununii, inmormantdri
si sarbatori, Agaton, Fagaras, 2012, p. 6.

Despre aceastd perioada, Pr. Teofil Pardian ne marturiseste cd ,,a invatattot ce se invata la scolile
intre anii 1935-1940.

Tot in acest timp a facut o cerere la conducerea liceului pentru a fi Incadrat ca elev normal. Cererea
a fost inaintatd Ministerului Invitimantului si aprobati. Despre aceastd perioadd ne marturiseste
parintele: ,,am primit aprobarea sa fiu elev obisnuit si sa merg la cursuri si am fost trecut in catalog.
Nu mai eram elev particular si asta m-a bucurat. M-am gandit sa termin mai repede liceul si sa fiu
student ”’, Pentru mai multe informatii, a se vedea Arhim. T. Paraian, Bucurie si mdangdiere..., p. 7.
Parintele Teofil ne marturiseste ca nu se trezea dimineata fara sa se inchine, iar de acasa nu pleca
fara sa spund un ,,Doamne ajuta”!; Cf: Arhim. Teofil Pardian, Daruri din darurile primite, Editura
Andreiana, Sibiu, 2009, p. 7.
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Dupa acest pas facut in viata sa, Parintele Teofil Paraian isi manifesta dorinta
de a ajunge preot. Este acceptat de catre Mitropolitul Nicolae Balan sd urmeze
cursurile Facultitii de Teologie, dar ca preot nu il vedea acesta’.

A urmat cursurile Institului Teologic de Grad Universitar din Sibiu intre anii
1948-1953, studiind cu multa ardoare, ascultand cursurile, rugand pe cate un teolog
sd 1i citeascd anumite carti care 1l interesau si citind singur scrierile pe care le avea
in Braille. La sfarsitul studiilor realizeaza o tezd de licentd la catedra de Noul Testament
cu titlul: Soteriologia Noului Testament'.

La 1 aprilie 1953, dupa absolvirea studiilor de teologie, la sugestia Mitropolitului
Nicolae Balan, tanarul loan intra in obstea Manastirii Brancoveanu de la Sdmbata
de Sus, judetul Brasov, avandu-l ca duhovnic pe Périntele Serafim Popescu, staretul
de atunci al méanastirii. Tot in acelasi an, pe 15 august, de hramul manastirii, va fi
tuns in monahism primind numele de Teofil (din limba greac: iubitor de Dumnezeu).t

Inca de la inceputul vietii monahale, Parintele Teofil s-a straduit sa fie de ajutor
Manastirii ctitoritd de domnitorul Constantin Brancoveanu, dorind sd mearga si el
cu ceilalti Parinti si frati de manastire la muncile zilnice din gospodarie, sa ajute si
el cum va putea’.

Dupé 7 ani petrecuti in manastire, pe 15 august 1960, monahul Teofil este hirotonit
intru diacon de cétre Mitropolitul Nicolae Colan la praznicul Adormirii Maicii Domnului.
A considerat hirotonia ca pe un dar al lui Dumnezeu, ca pe o binecuvantare si ca o
incununare a chemdrii lui.'’

Parintele Teofil Paraian a ramas in treapta diaconiei vreme de 23 de ani, care I-
au ajutat enorm pe calea propovaduirii, insusindu-si limbajul si cultura necesara
pentru a putea face fata oricaror intrebari legate de viata duhovniceascd, care i-au
fost puse in sutele de conferinte tinute in toata tara, dar si desele intalniri pe care le-
a avut cu oamenii, in locuri publice sau in chilia sa."’

Cuvintele Mitropolitului Nicolae Balan au fost urmatoarele: ,,Ma, tu nu poti, pentru ca nu vezi.” Acest
mesaj nu l-a descurajat pe Parintele Teofil, ci i-a oferit un impuls si o dorintd mai puternica de a
face teologia. A se vedea: IPS Antonie Plimédeala, Cine sunt eu? Cespun eu despre mine..., p. 27.
Arhim. Teofil Paraian, Veniti de luati bucurie, Teognost, Cluj-Napoca, 2001, p. 11.

Atunci cand era provocat la conferinte sa vorbeasca despre viata monahala, Parintele spunea foarte
frumos cd este o viatd angelica: ,,Nimeni nu este obligat sa se cdlugareascd, insa, daca se face calugar,
este obligat sa fie calugar. Calugaria este elita Bisericii ”. Calugéria nu a inteles-o ca o desconsiderare
a casdtoriei. A se vedea: Arhim. T. Pardian, Bucurie si mdngdiere..., p. 9.

Pe langa aceste preocupari, Parintele Teofil era preocupat de Filocalie, preluand invataturile din ea,
reusind mai apoi sa le raspandeasca si altora prin predicile sale. A inceput sa copieze multe carti cu
ajutorul masinii de scris in Braille. Cf: Arhim. T. Paraian, Bucurie si mdngdiere...., p. 10.

10 Arhim. T. Paraian, Venifi de luati bucurie..., p. 13.

' Arhim. T. Pardian, Bucurie si mdngdiere..., p. 12.
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Dupa 30 de ani petrecuti in manastire, Parintele Teofil a fost hirotonit de catre
Mitropolitul Antonie Plimadeal intru preot'?.

Aceasta se intdmpla pe data de 13 mai 1983. Tot in aceeasi zi primeste si hirotesia
intru duhovnic, iar in anul 1986 este hirotesit protosinghel, mai apoi, in anul 1988
pe 8 septembrie, arhimandrit."

Astfel, parintele Teofil Paraian ajunge /ucrdtor in via Domnului, primind puterea
de a lega si a dezlega, inzestrat fiind cu Intelepciunea de périnte care cearta si mangaie.
De multe ori spunea ci si-a coordonat activitatea duhovniceascad dupa caracterul
predecesorilor séi din Manastirea Brancoveanu: Parintele loan Dinu si Parintele Arsenie
Boca, care au fost mai severi cu el, de unde a deprins caracterul mai impunator in
fata pacatelor oamenilor, iar pe de alta parte, Parintele Serafim Popescu, care a fost
mai ingaduitor, mai bland cu el, de la care a deprins aceasta mangaiere si bucurie spre
cei ce se pocdiesc cu adevirat. Apoi, la calitatea de duhovnic s-au addugat calitatile
sale de orator erudit si Parinte cu adevarat al multor suflete de credinciosi ce si-au
gisit linistea sufleteascd'.

Parintele Teofil Pardian a trecut la cele vesnice pe data de 29 octombrie 2009,
la Spitalul Militar din Cluj-Napoca, la varsta de 80 de ani'”.

O scurta incursiune in gindirea teologica a parintelui Teofil Pariian

Parintele Teofil Pardian a fost unul dintre cei mai mari duhovnici pe care i-a avut
si i-a oferit poporul roméan, indreptand si cdlauzind multi oameni spre adevaratul sens
al vietii lor. Méanastirea a reprezentat pentru acesta laboratorul in care si-a format
trdirea duhovniceascd, consolidandu-si legdtura cu Dumnezeu. A fost parintele duhov-
nicesc al multor credinciosi.

De aceea, consider ci in aceasta parte a articolului este important s amintim si
sd patrundem 1n gandirea, trdirea si felul In care a pus in aplicare cunostintele pe
care si le-a Insusit. Prin urmare, vom aborda anumite teme pe care parintele Teofil
Péraian le aborda in diferite intalniri cu credinciosii, care 1l cadutau, asteptind
sfaturile acestuia. In cele ce urmeazi, acestea vor fi enumerate si abordate in sectiuni
diferite.

12 Vazandu-i abilitatea, priceperea cu care trateazi toate problemele, am socotit prin 1983 si-1 hirotonesc
preot si sd-i dau astfel posibilitatea de a se manifesta dupd cum va crede de cuviintd”, sunt cuvintele
Mitropolitului Antonie Plamddeald atunci cand isi amintea de acest moment. Cf. A. Plamadeala,
Cine sunt eu? Ce spun eu despre mine..., p. 6.

13 Arhim. Teofil Pardian, Bucuriile credintei, Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2004, p. 20.

14 Arhim. T. Pardian, Din ospatul credintei..., p. 32.

15 Pentru mai multe informatii, a se vedea: http://www.crestinortodox.ro/interviuri/parintele-teofil-
paraian-trecut-cele-vesnice-70523.html, accesat la data de 18.04.2017.
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Viziunea praintelui Teofil Pariaian asupra casatoriei

In vederea identificarii viziunii Parintelui Teofil Pardian asupra casatoriei voi
apela la cateva cuvantari rostite de catre acesta cu prilejul anumitor momente de
bucurie din viata fiilor sdi duhovnicesti. Consider ca este cel mai potrivit mijloc prin
care putem afla cum privea Parintele Teofil aceastd Sfanta Taina si acest mijloc de
vietuire al oamenilor.

Fiecare cuvantare rostitd de catre Parintele Teofil purta cu sine o anumita tema
pe care o transmitea mirilor aflati inaintea lui Dumnezeu cu gandul de a porni pe
drumul familiei.

Un prim mod prin care Parintele Teofil identificd césatoria si viata de familie
este crucea. Crucea este altarul de jertfa pe care S-a adus Mantuitorul lisus Hristos
ca jertfa Tatilui ceresc'®.

Le recomanda mirilor s traiascd viata de familie avand o stare de nevinovétie
sufleteascd, ce poate fi realizatd cu mintea omului deplin, ce sta in fata vietii de familie
cu seriozitate si rispundere'’.

Un alt sfat pe care il oferd mirilor aflati in acest moment al vietii lor, este acela
de a-1 avea pe lisus Hristos in mijlocul familiei lor pentru a-L putea simti si sa cunoasca
prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in viata lor'®.

Parintele continud spunand ca viata crestind este o viata in Hristos, iar orice lega-
turd dintre credinciosi trebuie sa fie o legaturd in Hristos, sa aiba la temelia ei pe
Hristos. La fel si in viata de familie, care trebuie sa aibd aceeasi temelie, Mantuitorul
lisus Hristos'’.

16 Pr, Teofil Paraian, Intdlniri cu oameni iubitori de Dumnezeu, Convorbiri realizate de Piarintele Sabin
Voda, Reintregirea, Alba lulia, 2010, p. 32.
17 Porneste de la citatul scripturistic in care Mantuitorul Tisus Hristos mirturiseste ca in Imparatia lui
Dumnezeu intra oamenii care au starea sufleteascd a unui copil, o stare de nevinovatie, adica cei cu
nevinovatie copilareasca, cf. (Matei 18,3).
Ofera ca exemplu momentul Sfintei Liturghii in care preotii la cuvintele: ,, Sa ne iubim unii pe altii,
ca intr-un gand sa marturisim ”, rostesc cuvintele: ,,Hristos in mijlocul nostru”exprima o realitate si
o dorintd, de a putea simti prezenta lui Hristos in sanul comunitdtii pe care o pastoresc. Cf: Pr.
Teofil Pardian, ,,Cuvant la cununie”, in: Mitropolia Ardealului, XXIV (1979) 7-9, p. 664.
Parintele marturiseste ca cei doi soti trebuie sa poaté rosti cuvintele: ,,Hristos in mijlocul nostru”,
nu ca o vorba simpla, ci ca o realitate. Rostul Sfintei Taine a Cununiei este acela de a pune la temelia
legaturii dintre cei doi, pe Sfanta si viatd facatoare Treime. Périntele mai afirma ca pana in momentul
rostirii cuvintelor: ,,se cununa robul lui Dumnezeu (N), cu roaba Iui Dumnezeu (N) in numele Tatalui
si al Fiului si al Sfantului Duh” a fost numai lucrarea omului. De aici inainte la lucrarea omului se
adaugd lucrarea lui Dumnezeu, deoarece pentru ei si impreuna cu ei lucreaza darul lui Dumnezeu.
Pentru mai multe informatii, a se vedea Pr. T. Pardian, ,,Cuvant la cununie”, p. 665.

©
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Despre darul nasterii de copii, Parintele afirma ca Dumnezeu 1l ofera acelora care
se straduiesc sd creascd copii buni, deoarece la temelia vietii lor sta Indrumarea si
exemplul parintilor lor®.

La temelia casniciei se afla: iubirea, respectul si straduinta. Cuvantul prietenie
cuprinde cele doud simtaminte: iubirea si respectul. Fericirea unei familii consta in
misura iubirii lor*'.

Rugaciunea 7atal nostru rostitd de Mantuitorul lisus Hristos cuprinde un indreptar
de viatd pentru care incep sa paseasca pe drumul vietii de familie pe care cei doi
trebuie sa-si fundamenteze relatiile de familie. Aceastd rugiciune trebuie realizata
impreuni de cei doi soti*.

Parintele Teofil explica faptul ca inainte de césatorie, tinerii fac parte din familia
in care au venit pe lume. Din clipa in care se casatoresc, ei pun inceputul unei alte
familii, intemeind propria lor familie. Aceastd unire simbolizeaza unirea dintre Hristos
si Biserica®,

Intr-o familie crestina, lucrul omului creste in valoare atunci cand are binecuvan-
tarea Domnului. Dumnezeu stie pe fiecare si tot El stie cum sa imparta fiecaruia cele
spre mantuire**.

Cei doi miri trebuie sa fie uniti in credintd, pentru a avea 1n ajutor harul Sfantului
Duh, de aceea cerem de la Dumnezeu ,,unirea credintei”. La aceasta se ajunge mai
ales prin credintd si prin harul Sfantului Duh®.

Ca ,recomandare”, Parintele Teofil Paraian le recomanda tinerilor ce s-au hotarat
sd intemeieze o familie ca fiecare lucru sa-l1 inceapd cu binecuvantarea lui Dumnezeu.

20 Locul meu la rugdciune era langa tata. Cand vroiam si vad cum se roagd un sfant, ma uitam la tata

si stiam c@ asa se roaga sfintii”, spunea Parintele Teofil Paraian. Parintele le oferea ca sfat parintilor
sa se roage impreuna cu copiii lor Pr. T. Paraian, ,,Cuvant la cununie”, p. 666.

Parintele Teofil afirma ca atunci cand doua iubiri, pline de respect, se indreaptd una cétre cealalta,
ele formeaza temeiul prieteniei. in cadrul Sfintei Taine a Cununiei mirii primesc binecuvantarea lui
Dumnezeu prin mijlocul preotului. Prin Sfanta Taind a Cununiei s-au imbrétisat naintea lui Dumnezeu si
a oamenilor cu iubirea si pretuirea unuia pentru altul. A se vedea: Pr. T. Pardian, ,,Cuvant la cununie”,
p- 842.

Pentru aceasta, cei doi soti trebuie sa se fereasca de cel rau, de dusmanul binelui, precum si de tot
raul ce se savarseste cu gandul, fapta sau cu cuvantul. A se vedea: Pr. T. Pardian, ,,Cuvant la cununie”,
p- 325.

,,Unirea dintre soti nu se realizeaza de la sine, ci ea trebuie sustinuta de vointa celor ce insotesc si
trebuie ajutatd de darul lui Dumnezeu”. Toate lucrurile din aceastd lume pornesc de la gand si se
implinesc mai intai in gand. lar ei trebuie sa gandeasca la fel, sa aiba acelasi gand comun. Cf. Pr. T.
Péaraian, ,,Cuvant la Cununie”, p. 83.

in viata de familie, fiecare dintre miri, trebuie si aduci agoniseala si si se sileasca s inainteze in
credintd. Viata nu se traieste in salturi, ci zi de zi si clipa de clipa. Pr. T. Paraian, ,,Cuvant la Cununie”,
p- 84.

,.Unirea credintei si impartasirea Sfantului Duh cerand, pe noi insine si unii pe altii si toatd viata noastra
lui Hristos-Dumnezeu si o dam.” Cf. Pr. T. Pardian, ,,Cuvant la Cununie”, p. 102.

2

22

23

2

=

25

291



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

Aceste cuvinte sunt intérite de Sfantul Marcu Ascetul, care ne spune ca orice planuire
a noastri si o incepem cu Cel ce este inceputul a tot binele?.

Un alt indemn pe care il ofera Parintele Teofil altor miri pe care i-a cununat este
acela de a-si coordona viata 1n asa fel incat, Dumnezeu sa le binecuvinteze fiecare
lucrare pe care acestia o desfagoara, cu toate ca vor exista momente in care diavolul
le va bruia gandurile. De aceea este nevoie de o minte schimbata spre bine, spre un
trai frumos pentru a putea gusta fericirea®’.

Parintele Teofil Pardian spune ca viata de familie este binecuvantatd de Dumnezeu,
folosindu-se si de cuvintele Parintelui Arsenie Boca care le transmitea mirilor indemnul
de a naste sfinti. lar acest lucru il pot face doar sfintii; adica, sfintii sd nasca sfinti.
Oamenii care doresc si aduci in lume sfinti, trebuie s devina ei insisi sfinti*®.

Consider ca, indemnurile pe care le-a oferit Parintele Teofil Paraian acestor
perechi de miri si care au fost asezate in aceste pagini constituie gandirea si
raportarea Parintelui asupra Tainei Casatoriei si a vietii de familie, conturand astfel
viziunea acestuia.

Parintele Teofil Pariian — ,,Apostolul tinerilor”

Parintele Teofil Pardian, supranumit si ,,Apostolul tinerilor”, spunea din toata
inima cd intotdeauna i-au placut tinerii. Considera cd tanarul este modelabil si
poate fi slefuit sufleteste, intrucat doreste si este interesat sd se formeze pe sine.
Duhovnicul de la Sambata spunea ca

Ltinerii, prin structura lor, prin nazuintele lor, prin felul de a se angaja in anumite
actiuni, sunt mai aproape de fericire, sunt mai aproape de realizari care si le dea multu-
mire si fericire”. Povestea adesea parintele cum Tnainte de anul 1990 la Manastirea
Sambata de Sus veneau la spovedit la el mai ales persoane mai in varsta din satele
din Tmprejurimi si se ruga: ,,Doamne, mai trimite-mi si un tanar”’. Dumnezeu, pe
care parintele Teofil il numea cu bucurie ,,bun si iubitor de oameni”, i-a ascultat cu
prisosinta rugédciunea. Dupa cativa ani avea sa fie duhovnicul cel mai prezent in
mijlocul tinerilor din Romania, la solicitarea acestora, la conferinte, in tabere, in
universitati si in scoli, pentru a raspunde la toate intrebarile si framantarile lor,

>

26 Totdeauna lucrul tiu sa-1 incepi cu Dumnezeu. Unde-i El cu darul Sau, nici un lucru nu e greu.’
Parintele ne transmite ca acest lucru nu inseamna c@ nu vom avea greutati in viatd, dar daca il avem
pe Dumnezeu intr-ajutor, vom putea trece peste toate cu usurintd, deoarece nu vom fi singuri in
lupta vietii. Acestea sunt o parte din cuvintele care l-au Insotit pe Parintele Teofil de-a lungul vietii.
A se vedea: Arh. T. Pérdian, ,,Cuvant la Cununie”, p. 811.

27 Mirii vor fi insotiti in toate zilele vietii lor de ingerul Domnului: ,, ingerul Domnului s mearga fnaintea
lor 1n toate zilele vietii lor ”. Prin aceste cuvinte avem garantia ca nu suntem singuri in aceastd lume.
Credinta e precum cultura: te tii de ea, o ai; nu te tii de ea, o pierzi, spune Parintele Teofil. A se vedea:
Pr. T. Paraian, ,,Cuvant la Cununie”, p. 103.

28 Parintele Teofil a mai sustinut cd Dumnezeu ne alege unii pentru altii.
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devenind astfel darul lui Dumnezeu pentru tinerii romani, doritori s vietuiasca dupa
Evanghelia lui Hristos, doritori si-si puna viata in slujba lui Hristos.?

Sfaturi ale parintelui Teofil pentru tineri

Parintele Teofil propunea tine-rilor care voiau sa doban-deasca o legatura reala

cu Dumnezeu sa nu se desparta de unele lucruri esentiale in acest demers:

Prezenta la biserica in duminici si sarbatori, pentru a se putea impartasi de frumu-
setea sfintelor slujbe din traditia ortodoxa, pe care le considera ,,vuietul Duhului”,
dar mai ales pentru a se putea Tmpartasi cu Sfintele Taine pe care Dumnezeu cu
nespusa iubire le ofera omului;

Rugéciunea ,,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine
pacatosul” — specifica calugarilor — o recomanda tuturor tinerilor, intrucat constituie
o metoda de Inlaturare a gandurilor negative si se poate spune in orice Imprejurare.
Numai cu gandul atintit la Domnul Hristos putem merge peste valurile realitatii
cotidiene care ne inconjoara, dar care este de cele mai multe ori carmuita de
principii necrestine. In tineretea sa de scolar si licean, parintele spunea rugiciunea
aceasta mai ales pe drum spre scoald. Pe de o parte, s-a confruntat cu toatd mizeria
interioara, pe de altd parte, a avut experienta bucuriei si a plinatatii in urma comu-
nicarii si intalnirii cu Dumnezeu,

Rugaciunea de dimineata si de seara (cel putin un sfert de ord) si din timpul mesei
pentru a putea multumi lui Dumnezeu pentru darurile pe care le revarsa in fiecare
ceas asupra noastra si pe care din Impréastiere si neatentie nu le apreciem;
Postul randuit de Biserica, care este o disciplind prin care se ingradeste lacomia
dupa materie si se descopera dorinta omului de a fi In legaturd cu Dumnezeu;
Citirea in fiecare zi a doud capitole din Evanghelie. Considera ca nu putem sa fim
crestini (ucenici ai Domnului Hristos) daca nu-I cunoastem invatatura, pentru
ci ce nu cunoastem nu putem intrupa in viata noastra.*’

Alte invitaturi ale parintelui Teofil Pariian

Munca 1l disciplineaza pe om si in Intelesul ca 1i ingusteaza cumva orizontul de

preocupari si 1i da posibilitatea sa se concentreze, sa iasa din Imprastiere. Acesta

este rezultatul muncii. Dumnezeu mi-a dat putere, eu trebuie sa lucrez cu puterea pe

care mi-a dat-o Dumnezeu. Daca nu lucrez cu puterea pe care mi-a dat-o Dumnezeu,
inseamna ca nu i dau Iui Dumnezeu ceea ce mi-a dat El, nu ma angajez prin munca

29

Bianca Dana Scortea, http://ziarullumina.ro/parintele-teofil-paraian-apostolul-tinerilor-112784.html
(data accesarii: 20.04.2017).

30 Pr. Teofil Pardian, Duhovnici romani in dialog cu tinerii, Editura Bizantind, Bucuresti, 1997, pp. 54-57.
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pe care o pot face pentru Dumnezeu. Asa au gandit Parintii cei duhovnicesti despre
munci.*!

La rugiciune ne aratam cine suntem noi din punct de vedere al raportului nostru
cu Dumnezeu. Dacad ne intereseazd sau nu ne intereseazd Dumnezeu. Daca ne
intereseaza sau nu ne intereseaza linistea sufletului. Dacd ne intereseazd sau nu ne
intereseaza adunarea, concentrarea. Daca ne intereseaza sau nu ne intereseaza cele
pe care le cerem de la Dumnezeu. In Pateric se spune ci este necesar ca rugiciunea
sd fie unita cu faptele, adica lucrurile pe care le cerem de la Dumnezeu si le urmarim
si cu fapta. Adica, trdim o viatd de nepasare si apoi sa cerem de la Dumnezeu niste
lucruri pe care le-am vrea, dar pe care, intr-un fel, am putea sa le castigdm si noi insine.

Invitam din Pateric un lucru foarte important: si ne ferim noi insine de pricinile
relelor si apoi s cerem ajutor de la Dumnezeu pentru ce nu putem face noi*>.

Sporirea noastra duhovniceascad depinde si de noi si de duhovnic. De multe ori
depinde mai mult de noi decét de duhovnic, pentru ca pe duhovnic il intdlnim mai
rar, dar cu noi ne-ntalnim 1n toatd ziua, in toatd clipa. Depinde de noi, de rdvna noastra,
de dorinta noastra, de imbunatatire, de hotararea noastra pentru a fi in legatura cu
Dumnezeu™.

Postul nu este un mijloc 1n intelesul acesta, ca trebuie saa il tii Intr-un anumit
fel, ca daca nu-l tii asa nu te mantuiesti si dac-1 tii asa, te duci in rai. E o chestiune
de disciplind, e un mijloc. Daca-I tii aspru sau nu-l tii aspru, asta-i o chestiune a ta,
personald, dupa trebuintele personale, dupa organismul pe care-1 ai si dupa munca
pe care o desfasori... Bineinteles ca aici, in partile acestea, unde lucreaza oamenii
in mediul toxic, de exemplu, in fabricile de la Victoria si de la Fagaras, unde li se
da lapte anume ca s poata face fata la mediul acela, nu lise poate spune oamenilor
sd tina postul si sa nu bea laptele care li se da, pentru cd ei au un regim pe care cei
de demult nu I-au avut si pe care nu l-au previzut*.

Sunt oameni care se plictisesc la slujba! Si aceia trebuie sd mearga la slujba, nu
ca sd se plictiseascd, ci ca sa nu se mai plictiseasca! Si aceia trebuie sd mearga la
slujba, ca sé se obisnuiasca cu gandurile de la slujba. Si aceia trebuie sd mearga la
slujba ca sa faci act de prezenta, ca sd dea dovada cé vor sa aiba ceea ce nu au si ca
stiu cd nu pot avea altfel cele pe care le urmaresc decat in cadrul sfintelor slujbe, in
cerul cel de pe pamant, in Imparitia lui Dumnezeu cea de pe pamant™.

Din cele prezentate in acest capitol, putem observa si concluziona faptul ca gan-
direa si teologia paritnelui Teofil Pardian a fost una experientiald, punand in practica

31 Teofil Paraian, Cuvinte cdtre tineri, Omniscop, Craiova, 1998, pp. 15-16.

32 T. Pardian, Cuvinte cdtre tineri, p. 27.

33 Teofil Pardian, Ne vorbeste parintele Teofil, Editura Episcopiei Romanului, Roman, 1997, p. 40.
34 T. Paraian, Cuvinte cdtre tineri, p. 72.

35 T. Pardian, Cuvinte cdtre tineri, p. 74.
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invataturile pe care si le-a Insusit si asumat din Sfanta Scripturd si din tezaurul Sfintei
Traditii. De aceea, plin fiind de iubire si blandete, oferea sfaturile cele mai potrivite
pentru fiecare credincios ce calca pragul chiliei sale in cautarea vreunui remediu
spiritual pentru viata sa.

Viata parintelui Teofil Paraian in timpul regimului comunist

Inci de la inceput trebuie sa precizam faptul ci, dacd cercetam cu atentie viata
acestui mare parinte duhovnicesc al Bisericii Ortodoxe Romane, putem observa ca
acesta a traversat intreaga perioada a regimului comunist. Dar, acesta, cu toate ca
nu s-a lepadat de credinta crestind, nu a avut o viata ,,specifica” martirilor cazuti in
inchisorile comuniste pentru apdrarea credintei crestine. Dacd privim cu atentie
acest aspect si sd tinem cont de itinerariul vietii sale putem observa ca pentru acesta,
Dumnezeu a randuit anumite ,,interventii” In viata acestuia, in pragul unor schimbari
sociale in tara noastra. Parintele Teofil Pardian nu este amintit Intre marturisitorii ce
au suferit n inchisorile comuniste. Dar, prin aceasta cercetare incercam sd prezentam
sub o altd forma marturisirea acestui mare duhovnic roman in perioada regimului
comunist. Intreaga perioada comunisti a fost petrecutd de parintele Teofil Pariian
in mdnastirea ctitoritd de Constantin Brancoveanu.

In continuarea acestui material vom prezenta si citeva ,jinteractiuni” ale parintelui
Teofil Paraian cu autorititile regimului comunist. Sunt cateva Incercari de a-i cauta
vreo pricind de vinovatie, prin care si parintele Teofil sa fie prins in cursa acestui
regim. Dar, cu pronia lui Dumnezeu, parintele Teofil Pardian nu a fost retinut, putand
sd-si desavarseasca legatura cu Dumnezeu. Putem afirma cu tarie ca Dumnezeu a
pregatit pentru poporul roman pe acest mare duhovnic, pentru a-l avea credinciosii
spre folosul sufletelor lor in perioada post-comunista, atat de tulburata si aflatd in
cautarea unui adevarat sens al vietii societatii. Este edificatoare remarca pe care am
amintit-o mai sus cu privire la faptul cé parintele Teofil aflindu-se in plin regim
comunist, avand la Sfinta Taind a Spovedaniei doar persoane de varsta a treia, i-a
cerut lui Dumnezeu sa 1i ofere si tineri. Dumnezeu i-a ascultat cererea si i-a oferit
sub aripa sa duhovniceascd multime de suflete tinere pe care parintele Teofil le-a
modelat si le-a oferit un sens pentru viata lor.

In continuare vom expune un scurt fragment pe care Florian Bichir, membru al
Colegiului CNSAS, il prezintad in cartea sa, Parintele Teofil, orbul care L-a vazut
pe Dumnezeu. Dosarul de Securitate al Duhovnicului Bucuriei.

Desi nu a fost inchis, Parintele Teofil Pardian, marele duhovnic de la Simbita,
a fost o perioadd indelungata in atentia Securitétii, fiind suspectat, la fel ca si Parintele
Arsenie Boca, pentru o presupusa relatie conspirativa cu membri ai Miscarii Legionare.
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Prezentdm, pentru moment, un fragment dintr-o Nota Informativa a Securitatii, din
data de 10.04.1964:

»(...) Parintele Teofil Pardianu este un om foarte inteligent, are 0 memorie feno-
menald, care s-a dezvoltat in lipsa vederii. Aceasta l-a ajutat ca la studiile facute
peste tot sa fie printre primii.

Ca monah este foarte constiincios, are o credintd limpede, este altruist, modest,
venitul ce-l1 dobandeste ca drept de autor, precum si jumatate din salar il depune in
casa de obste a mandstirii. Ai lui nu-i pretind sa-i ajute, fiindca au din ce tréi i
sunt toti sanatosi.

Ca pareri negative se observa si la parintele Teofil, aceeasi lipsa, ca si la parin-
tele Serafim, lipsa elementului politic in predicile ce le tine. Continutul predicilor
sale e strict teologie, privind exclusiv mantuirea sufletelor credinciosilor, lipsind
elemente ale educatiei cetatenesti necesare intr-o predica in zilele noastre. Scaparea
aceasta nu vine dintr-o pornire reactionara, ci dintr-o obisnuintd. Am observat insa
ca in ultima vreme articolele sale de revista sunt mai actualizate.

In discutiile purtate cu cei ai manastirii sau cu cei din afard cu care poartd
corespondentd, vazatori si nevazatori, e destul de atent si nu vorbeste niciodata de
rau stidpanirea statului nostru, nu-l intereseaza latura politica, ci duce luptd impotriva
pacatului, care dduneaza mantuirii sufletului.

Tatal parintelui Teofil Paraianu a facut parte din Miscarea legionara, lua parte
din cand in cand la sedintele legionare — dupa afirmatia parintelui Teofil desi sotia
lui 1l tinea de rau pentru aceasta dar nu stiu daca a fost un membru activ al acestei
organizatii politice.

In prezent mai persisti in nemultumire fata de colectivizare. Era un tiran
mijlocas destul de harnic si o fire independenta si Inca nu a reusit sa se impace cu
noua situatie din satul sau. Parintele Teofil incearca sa-i linisteasca amintindu-le
cd acum nu mai are greutati si ca daca sunt harnici vor duce-o bine in gospodaria

colectiva”.3

Florian Bichir afirma ca

,»»am descoperit dupa multe eforturi dosarul parintelui intact. Virgin, nici macar cotat
de colegii mei, doar cu numarul de inregistrare al Serviciului Romin de Informatii
(SRI), care de altfel ni l-a si predat.

Dupa ce l-am citit, am simtit cum ma inunda o bucurie in suflet. Parintele nu a
cedat, a fost vertical pana la capat! Mi-a fost rugine cad m-am indoit. Si am simtit ca
trebuie sa ma rascumpar, sa-mi cer iertare”.

Consideram cé prin aceste documente si elemente pe care le avem, rezultd verti-
calitatea si credinta nezdruncinatd a parintelui Teofil Paradian, simplitatea, discretia
si iubirea nemarginita fatd de Dumnezeu, prin care a reusit s isi consolideze credinta
si sa creascd In cunoasterea lui Dumnezeu. Credem in urma celor prezentate pana

36 Florian Bichir, Parintele Teofil, orbul care L-a vazut pe Dumnezeu. Dosarul de Securitate al Duhovnicului
Bucuriei, Agnos, 2015, pp. 47-48.
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acum, cd Dumnezeu l-a oferit spre ocrotirea si calduzirea poporului pe parintele
Teofil Pardian, aratand prin acesta iubirea si blandetea Sa.

Concluzii

Deviza care l-a purtat pe Parintele Teofil Pardian de-a lungul vietii a fost aceasta:
»~cum ti-e viata, cum te porti, asa te rogi” — totodata, fiind si sfatul de pret adresat
credinciosilor, atunci cand il cautau si 1i cereau indemnuri; asa a fost si viata Parintelui,
o viatd de bucurie cu rugdciune, sau de rugaciune cu bucurie, o viata de care s-au
bucurat si se bucurd multi. Credea cu tarie ca fard o randuiald in minte nu-ti poti
face randuiald 1n viata.

Parintele ne marturiseste cd cea mai apropiatd rugaciune a sa a fost urmatoarea:
,»Cruce-n cer, Cruce-n pamant, Cruce-n locu-n car’ ma culc; Cruce-n casi, Cruce-n
masa, Ingerii pe jur de casd, Dumnezeu cu noi la masa”.

Cilugaria nu a inteles-o ca o desconsiderare a césatoriei, urmand povatuirea
Périntelui Arsenie Boca, care spune ca: ,,nu toti din lume se prapadesc si nu toti din
manastire se mantuiesc”,

iar optiunea pentru acest mod de vietuire nu este dictata de dispretul celuilalt mod
de viata crestina: ,,nu se poate spune ca toatd lumea, ca s se mantuiasca, trebuie sa
se calugareasca. Si Tn manastiri sunt caderi, si in viata comuna sunt ridicari.”

Pentru Parintele Teofil, calugaria este o batranete incuviintata, o batranete echi-
librata, o batranete ca rezultat al unei vieti ingrijite, curate, sfinte, este un dar de la
Dumnezeu: ,,... daca esti calugar, trebuie sa fii batran inainte de batranete... Sa fii
ponderat mai mult decat un tanar, poti avea entuziasmul tanarului...”
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»Biserica Ortodoxa Romana”, in timpul arhipastoririi
Patriarhului Justinian Marina (1948-1977)"

Vasile-Lucian Glodan™

Introducere

Revista teologica ,,Biserica Ortodoxd Romana”, astazi, cunoscuta sub numele de
,,Buletinul oficial al Patriarhiei Romane”, denumire datd de Patriarhului Justinian
Marina', reprezini unul dintre putinele periodice, in general si, teologice ortodoxe,
in special, care si-au pastrat continuitatea editoriala, Tncd din momentul aparitiei,
sfarsitul secolului al XIX —lea, pana astdzi. Importanta acestui jurnal periodic, care
in decursul timpului si-a schimbat formatul si modul de abordare a problemelor in
functie de perioada si contextul istoric al aparitiei — perioada regalista, comunista si
post-decembristd — este data atat de continuitatea lui in timp, de faptul ca reprezinta
pozitia oficiala a Patriarhiei Romane, fiind publicatia ,,de casd” a institutiei, reprezinta
un instrument de exprimare si marturisire a credintei ortodoxe, adaptat la nevoile si
vicisitudinile perioadei in care el a aparut si nu in ultimul rand, periodicul ,,Biserica
Ortodoxd Roména” a reprezentat o rampa de lansare pentru teologii ortodocsi si
viitorii profesori ai facultatilor de Teologie din tara si straindtate.

Lucrarea de fatd se doreste a fi o expunere obiectiva si sistematicd a rolului si
importantei teologice a periodicului eclesial ,,Biserica Ortodoxa Romana”, in perioada
comunistd, mai exact, In timpul arhipastoririi Patriarhului Justinian Marina. Rapor-
tandu-ne la perioada mentionata, vom Incerca sd rdspundem la intrebéri precum:
Care a fost impactul cenzurii regimului asupra editorilor revistei?, S-au tratat in aceastda
perioada probleme de interes teologic sau lucrarile s-au limitat la teme de propaganda?

* Lucrarea redactatd sun indrumarea Pr. prof. univ. dr. Gheorghe Petraru.

** Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Staniloae”, Universitatea ,,Alexandru loan Cuza”, lasi.

' Jurnalul periodic eclesiasticu Biserica Orthodoxa Romana” a fost primul nume al revistei, aceasta
denumire fiind modifica pentru prima datd in 1885, ,,Revistd periodica eclesialda a Sfantului Sinod
si a S-tei Biserici Autocefale Ortodoxe Romane” si a fost utilizata pana in anul 1916, cand Romania
intrd in razboi. Din anul 1928 ea se va numi ,,Revista Sfantului Sinod”, iar dupa instalarea ca Patriarh
din anul 1948 a lui Justinian Marina, se numeste ,,Buletinul oficial la Patriarhiei Roméane”, aceasta
formulare fiind folositd pana in prezent.
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si nu 1n ultimul rand: Ce contributie a avut ,, Biserica Ortodoxd Romdna” in dezvol-
tarea culturald a secolului al XX —lea?

In elaborarea lucrarii am utilizat atdt metoda de lucru cantitativd ct si cea
calitativa, folosind cu precadere articole din revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
dar si documente de arhiva.

Istoricul periodicului eclesial ,,Biserica Ortodoxia Romana”

Ideea elaborarii unei reviste teologice, care sa exprime pozitia Bisericii Ortodoxe
Romane, apare la sfarsitul secolului al XIX —lea, cu 11 ani inainte de obtinerea auto-
cefaliei, mai exact In anul 1874, cand, dupa numeroase discutii si propuneri, a fost
semnat de rege un regulament’, prin care se valida tiparirea publicatiei ,,Biserica
Ortodoxa Romana”.

Cu toate ca articolele 4 si 5 din regulament, arata obligativitatea tuturor clericilor
de a se abona la acest jurnal’, desele apeluri ale ierarhilor ficute clericilor, de a solicita
acest jurnal, arata putina receptivitate a celor din urma. Un exemplu concludent in
acest caz, 1l reprezinta scrisoarea mitropolitului losif Naniescu al Moldovei, adresata
,cucernicului protoiereu al judetului Iasi” in care aminteste de intocmirea unui
jurnal bisericesc: ,,Biserica Ortodoxa Romana’,,. In urma acestei scrisori au fost
abonati, pe perioade de cate un an, preoti din 116 parohii din lasi atit din mediul
urban cét si cel rural. Exemplul mitropolitului de la Iasi, avea si fie preluat si de
catre ceilalti membri ai Sfantului Sinod.

Acest prim pas, cu obiectiv imediat al incurajarii clericilor spre cultura, avea ca
obiectiv pe termen Indelungat dezvoltarea unui sistem de Invatimant organizat, de
promovare a valorilor culturale, atat clericale, cat si laice si totodata, initiativa mitro-
politului sta la baza formarii primelor biblioteci parohiale. Astfel, multe din bisericile
noastre pastreaza si astdzi diferite numere ale acestor publicatii si chiar existd locuri
unde se gasesc toate numerele revistei, din anul 1874 péna astazi.

Chiar daca decizia mitropolitului poate parea drept avand un caracter imperativ
si ultimativ, raportandu-ne la situatia existentd in acea perioada — multi clerici fara
o pregétire prealabila, ménastiri si schituri pustiite — actiunea ierarhului losif capata
consistenta si importantd odata cu sprijinirea si continuarea acestui proiect ambitios.

2 Publicat in ,,Monitorul Oficial”, nr. 124, la 8 iunie 1874.

Art. 5 prevede obligativitatea achizitionarii acestui periodic de cétre toti cei din clerul bisericesc, fie
mireni sau monahi, diaconi sau episcopi.

Arhivele Nationale Romane, filiala Iasi, fondul Mitropoliei Moldovei si Sucevei, Acta abonamentelor
la jurnalul ,, Biserica Ortodoxa Romdna” anii 1875-1880, dosar nr. 3/1875.

losif Naniescu, Biserica Orthodoxa Romdnd — jurnal periodicu eclesiasticu, in ,,Biserica Ortodoxa

Roména”, anul I (1874), nr. 1, pp. 1-4. (semnata in 20 septembrie 1874)
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Primul numar al jurnalui vede lumina tiparului in luna octombrie a anului 1874.
Acesta are un numar de 80 de pagini In format A4 si cuprinde ,,Regulamentu pentru
jurnalulu bisericescu™®, un articol despre Bisericd, semnat de Ghenadie Eniceanu,
unul dedicat explicarii importantei zilei de duminica, semnat de Silvestru Balanescu
si cateva predici ale arhiereului Ghenadie. Numarul se incheie cu lucrarea ,,Chronica
eclesiald” in care ne este prezentata situatia vietii religioase (la anul 1874) a Bisericii
rasaritene si apusene.

Regulamentul de functionare al periodicului este redat in intregime, el continand
toate detaliile cu privire la numele’, formatul®, pretul’, modul de administrare'® si
oferd indicii clare cu privire la temele tratate'', rolul revistei fiind unul cultural-apo-
logetic si de informare. Numerele erau legate in volume colective anuale, cuprinzand
numerele din luna octombrie pina la sfarsitul lui septembrie.

Odata cu moartea lui Carol la Peles, alegerea lui Ferdinand ca rege al tarii si
intrarea Romaniei in Primul Razboi Mondial, activitatea revistei ,,Biserica Ortodoxa
Roméana” este Intrerupatd. Aceastd activitate se va relua in timpul perioadei inter-
belice si va continua si in timpul si dupa cel de al Doilea Razboi Mondial, pana in
prezent.

Perioada 1948-1977

Pastrand compasiunea si recunostinta pentru spiritul de lupta si cel de jertfelnicie
aratat de crestinii inchisi in temnitie pentru crezul lor religios, trebuie subliniat
faptul ca nu toti dintre cei incarcerati in inchisorile statului roméan in perioada
comunistd, au marturisit acest crez de la inceput, poate unii niciodata. Un lucru este
sigur, conditiile si tratamentul inuman la care au fost supusi, de catre cei ce erau de
un neam, de un sange si de o credinta cu ei, nu face cinste statului de drept, este
imoral si departe de a fi in conduita crestina.

Perioada propusa spre analiza, este cea a anilor 1948—1977, mai exact, timpul
arhipastoririi Patriarhului Justinian Marina. Data fiind titulatura temei, ne vom axa

6 Carol, Regulamentu pentru jurnalulu bisericescu, in: ,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul I (1874),
nr. 1, p. 5.

7 Ibidem, art 2 : Va purta numele : ,,Biserica Ortodoxd Romana”, p. 5.

8 [bidem, art. 3 ,Va iesi o0-datd pe lund in brosuri cel putin de cte 5 cole brosura, formatulu 8°, pe
chartie bunad”, p. 5.

9 Ibidem, art 13 : ,pretul si fie redus la minimulu posibilu, coprindendu-se in el costul tiparului,
remunerariul redactorilor si alte cheltuieli necesare”, p. 8.

10 Ibidem, art. 12: ,,Abonamentele se vor administratiile eperhiale si protoierii”, p. 8.

" Ibidem, art. 6: ,Traductiuni alese din operele sfinsilor parinti, mai ales acelea ce s-ar acomoda
trebuintelor starii actuale a bisericii si a poporului roman, lamuriri asupra canoanelor bisericesti (...)
in genere orice privesce invatatura dogmatica, orala, disciplinara si a cultului ortodox, precum si
progresul bisericii romane spre destinatia sa spirituala”, p. 7.
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doar pe articolele din ,,Biserica Ortodoxd Roména” in perioada sus-mentionata, tratand
intr-o maniera obiectiva aportul lor in lucrarea misionara a bisericii si evidentiind
modalitatile prin care acest periodic eclesial a devenit un instrument de marturisire
publica a credintei, intr-un mod academic, cultural si totodata legal.

Biserica a fost nevoitd sa reziste si sa-si continue activitatea Invatatoreasca si
sfintitoare, 1n oricare perioada istorica a existentei sale, iar triumful ei este anuntat
chiar de Mantuitorul ,,pe aceasta piatrd voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o
vor birui” (Matei 16, 18). Perioada comunista, care din punct de vedere istoric era
continuatuarea celei regaliste, 1si incepe ,,activitatea” Inca din momentul 1947, cand
Regele Mihai abdica, iar in fruntea Bisericii Ortodoxe Romane se gasea octogenarul
patriarh Nicodim Munteanu.

Un an mai tarziu, Nicodim se muta la cele vesnice, iar la data de 24 mai 1948,
Marele Colegiu Electoral a ales pe IPS Justianian Marina, Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Romaéne. Momentul alegerii, cat si cel al mortii fostului patriarh este consemnat pe
larg In numerele unu si doi, al revistei ,,Biserica Ortodoxa Romana” din 1948.

Odata cu alegerea lui Justinian, se reinnoieste apelul facut pentru prima data de
losif Naniescu, cel al obligativitatii abonamentului revistei ,,Biserica Ortodoxa Romana”,
fiind fixatd si suma anuald — 600 de lei'?.

Este momentul unei noi etape din viata si activitatea Bisericii Ortodoxe Romaéne,
etapd ce va marca si forma generatii in spiritul socialismului', dar va pastra, va in-
tensifica si oferi continuitate marturisirii si lucrarii misionare a Bisericii Ortodoxe
Romane.

Raportandu-ne strict la perioada publicatiilor din anii 1948-1977, vom observa o
deschidere sau o reorintare catre prietenul rus, In ceea ce priveste numarul recenziilor
revistelor si cartilor rusesti'*. Totodatd nu putem trece cu vederea faptul ci se pastreazi
legdtura cu partea de Vest a Europei, nelipsite fiind scrisorile de felicitare cu prilejul
a diferite evenimente religioase si sociale, din Intreg spatiul crestin, ortodox, romano-
catolic si nu in ultimul rand, protestant.

Spre deosebire de multe publicatii laice ale vremii, unde s-a demonstrat prezenta
numeroaselor articole fictive — povestiri ale unor personaje imaginare — si unde pro-
paganda comunistd ocupa circa 90 % din text, revista ,,Biserica Ortodoxa Romana”
a facut nota discordata de la aceastd manipulare impusa de cenzurd. Evident, exista

52

12 Administratia rev., Instiintare cdtre PP. CC. Preoti Parohi, in: ,Biserica Ortodoxd Romana”, anul
LXVI (1948), nr. 1-2, p. 208.

13 fnsusi Patriarhul Justinian avea si marturiseasca secretarului siu N. Cazacu, spre sfarsitul vietii, ci
in tinerete a crezut cu tdrie in acest curent, dar incepe sa aiba indoieli. Afirmatie sustinuta public de
fiul secretarului Cazacu in cadrul celei de a V —a editie a Simpozionului International ,,Dumitru
Staniloae”.

14 1n perioada 1948—1989, avem nenumdrate traduceri si recenzii ale revistelor rusesti, stiri despre
Patriarhia Moscovei si diferite lucrari bilingve.
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in texte inserate anumite trimiteri la buna-starea oferita de partid, existd in unele
articole acel limbaj de lemn, unele dintre acestea putand fi gasite in nelipsita rubrica:
LInsemniri din viata Patriei”!”, dar existi si o libertate de exprimare in cuprinsul
articolelor cu caracter dogmatic, canonic, liturgic, istoric si chiar spiritual.

Stransa prietenie dintre Patriarjul Justinian si Gheorghe Gheorghiu-Dej, confera,
nu doar libertate de exprimare celui dintéi, ci si, Bisericii Ortodoxe, al carui Intai-
statator era. Doar in lumina acestei libertati, ne putem explica faptul ca, in anul mortii
lui Dej si alegerii lui Ceausescu, 1965, nu apare 1n nici un numar din ,,Biserica Ortoxa
Romana” din acel an, un articol care sa marcheze aceste evenimente, eminamente
importante pentru tard si pentru unicul partid. Putem vorbi in acest moment de o
autonomie a reviste Patriarhiei, de o libertate de a alege si de a exprima doar pozitia
Bisericii Ortodoxe Romane.

Roata istoriei avea sa se Intoarca, iar daca in anul 1965, , Biserica Ortodoxa
Romana” nu amintea despre alegerea lui Nicolae Ceausescu, n anul 1977, moartea
Patriarhului Justinian, apare doar ca un anunt (spre deosebire de momentul 1948, cand
un numar intreg al revistei era dedicat mortii Patriarhului Nicodim, procesiunii si
slujbei de inmormantare), amintindu-se data decesului, restul numarului fiind ocupat
de alegerea noului Patriarh, in pesroana mitropolitului Iustin Moisescu al Moldovei
si Sucevei'®.

Personalititi ce au publicat in ,,Biserica Ortodoxa Romana”

Revista de casa a Patriarhiei Roméne, a reprezentat un etalon in lumea publica-
tiilor religioase, atat in perioada de debut, in cea comunista, dar si in cea contemporana.
Referindu-ne strict la perioada activitatii editoriale din timpul arhipastoririi patriar-
hului Justinian, ,,Biserica Ortodoxa Romana” a reprezentat, alaturi de celelalte peri-
odice eclesiale — ,,Studii Teologice”, ,,Ortodoxia”, ,,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
»Mitropolia Ardealului”, ,,Mitropolia Olteniei”, ,,Mitropolia Banatului” — un mod de
manifestare a lucrarii misionare ortdoxe, o fereastra catre cultura si totodatd o rampa
de lansare si afirmare pentru multi din teologii ortodocsi.

In numerele revistei se trateaza probleme dogamtice si canonice, se comemoreazi
anumite personalitdti sau evenimente, fiindu-le dedicate nenumarate studii, care la
randul lor scot la lumind documente inedite din arhivele nationale si manastiresti,

15 Redactia, Insemndri din viata patriei, anul XCII (1974) nr. 1-2, p. 86. Articolul nu este semnat,
cum nu este semnatd aceasta rubrica nici in celelalte din numere.

16 Se aminteste numai moartea patriarhului Justinian la 26 martie 1977, dar nu i se dedicd un studiu
acestui eveniment. Se trece direct la felicitarea si hotararea de alegere a lui Iustin Moisescu. Vezi,
,.Biserica Ortodoxa Romana, anul XCV (1977), nr. 7-8.
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se aduc in atentia cititorilor diferite teme de reflectie si se fac nenumarate traduceri
ale textelor grecesti cu privire la Sfintii Parinti ai Bisericii Ortodoxe.

Printre cei ce au publicat studii si articole in numerele acestei reviste, in perioada
arhipistoririi Patriarhului Justinian'’, se numara viitorul episcop Epifanie Norocel'®,
Dumitru Stiniloae'’, Dumitru Radu, Teodor M, Popescu si numerosi preoti, teologi,
istorici, lingvisti si chiar oameni politici. Nu doar numele celor ce au publicat ridica
prestigiul, pe de o parte al acestei reviste, iar pe de alta parte 1i confera un aer de
libertate, ci si temele propuse spre dezbatere suscita interesul cititorului. Astfel
numerele 5 si 6 ale revistei din anul 1966 sunt dedicate in intregime comemorarii
trecerii la cele vesnice a mitropolitului Antim Ivireanul®. Materialul reprezinti un
adevirat castig istoriografic, fiind cercetate izvoarele si arhivele, aducandu-se in
atentia publicului diferite manuscrise, testamentul Sfantului Antim si noi dovezi cu
privire la perioada petrecutd de el nainte de a ajunge in Tara Roméanesca. Toate aceste
documente aveau s fie folosite ca argumente cu prilejul canonizarii Sfantului Antim.

Periodicul eclesial trateazi si ample probleme istoriografice®' si lingvistice?” aducand
argumente concludente cu privire la faptul cé Biserica a reprezentat temelia dezvol-
tarii statului roman, iar cultura romaneasca este la randul ei formata si tinda bisericii.

Se trateazi si probleme de memorialistica®

, dar poate cele mai importante sunt acele
texte si contributii aduse de diferiti teologi in vederea sustinerii canonizarii de catre
Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a Sfantului Calinic de la Cernica, a
Sfintilor marturisitori Ilie lorest si Sava, a Sfintilor Cuviosi Marturisitori Visarion,
Sofronie si Sfantul Mucenic Oprea si a Sfantului Ierarh losif cel Nou de la Partos.
Astfel, in plin avant socialist, Biserica Ortodoxda Romana poate canoniza si publica

texte cu privire la viata si activitatea acestor sfinti romani. Tot in numerele revistei

17 Teodor Baconsky numeste aceasta perioada ,,arhipastoria Apostolatului social” in: ,,Dilema Veche”
11-17 mai 2017, nr. 690.

18 Magistrand Ierod. Norocel Epifanie, Sfdntul Eftimie Patriarh de Tirnova si legiturile lui cu Biserica
Romdneasca, in: ,,Biserica Ortodoxa Romana”, anul LXXXIV (1966), nr. 5-6, pp. 552-573

19 Pr. D. Staniloae, Liturghia si unitatea religioasd a poporului romdn, in: ,,Biserica Ortodoxd Romana”,
anul LXXIV (1956), nr. 10-11, pp. 1078—-1087.

20 Damian P. Bogdan, 240 de ani de la moartea de mucenic a lui Antim Ivireanul — viata lui Antim
Ivireanul, in: ,,Biserica Ortodoxda Romana”, anul LXXIV (1956), nr. 8-9, pp. 679-689.

2l Prof. T.G. Bulat, loan Comnen, ,,latro-filosoful”, profesor la Academia Domneascd si Mitropolit
al Dristei (1 1719), 1n: ,,Biserica Ortodoxa Romana”, anul LXXXIV (1966), nr. 34, pp. 356-368.

22 G.F. Tepelea, Mineiele de la Ramnic, contribufia lor la dezvoltarea limbii romdne literare si la biruinfa ei
definitiva ca limba de cult, in: ,Biserica Ortodoxa Romana”, anul LXXXIV (1966), nr. 34, pp.
369-387.

23 Mihai Caratasu, Paul Cernovodeanu, Nicolae Stoicescu, Jurnalul caldtoriilor canonice ale mitropolitului
Ungrovlahiei Neofit I Cretanul, in: ,,Biserica Ortodoxd Romana”, anul XCVIII (1980), nr. 1-2, pp.
243-315.
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este adus in atentia cititorilor si canonizarea ,,Sfantului Nicodim Aghioritul”**

lucru aratand buna colaborare dintre Bisericile ortodoxe surori, indiferent de perioada

, acest

si regimul care a marcat evolutia tarii noastre.

Importanta activitatii editoriale
a periodicului ,,Biserica Ortodoxa Romana”

Importanta activitatii editoriale este data de contributia sa adusd dezvoltarii culturii
teologice, de deschiderea unor noi domenii de cercetare, de posibilitatea exprimarii
si prezentarii 1n scris a diferitelor cercetari si de faptul ca acest periodic avea si are
0 ,,acoperire” nationald, iar caracterul lui obligatoriu — toate parohiile si manastirile
din tara erau abonate — a reprezentat un real cistig, nu doar pentru grupul editorial,
ci si pentru cei primeau acest periodic. Fiind revista ,,de casd” a Patriarhiei Romane,
temele tratate erau supuse unor analize si expertize minutioase, acest lucru indicand
si introducand un elitism al cercetarii teologice.

Obligativitatea abondrii tuturor preotilor la acest periodic, formulatd incd din
regulamentul semnat de Carol I in 1874, reamintitd de losif Naniescu in anul 1875 si
reintrodusa de Justinian Marina 1n anul 1948, a starnit in toate fazele ei de desfasurare
si pareri contradictorii, pareri care se mentin si astdzi, revista pastrandu-si acest
caracter si in 2017. Cu toatd aceastd opozitie, argumentatd mai bine sau mai putin
bine, de cei ce o alimenteaza, periodicul ,,Biserica Ortodoxd Romana” a stat la baza
dezvoltarii primelor biblioteci parohiale si le-a completat pe cele manastiresti, existente
deja. Cele 12 volume anuale pot fi gasite si astazi in diferite biserici din tard, unde
cei ce le-au administrat au aratat o grija deosebitd fatd de acest ,,patrimoniu” sau
»tezaur” national.

Studiile publicate in revista patriarhiei in perioada 1948—1977 sunt folosite si
astazi, ele stau la baza numeroaselor cercetari de natura teologica si chiar istorica,
reprezentdnd inca material didactic pentru invatamantul liceeal, dar si pentru cel
universitar. Nenumarate lucrari de seminar, de licenta si chiar de doctorat au astazi
trimiteri la subiectele tratate in paginile revistei ,,Biserica Ortodoxd Romana”.

Imprtanta periodicului eclesial in general este data de faptul ca aceasta revista se
contopeste si se dezvolta odata cu Biserica Ortodoxa Romana, activitatea ei editoriala
fiind anterioara obtinerii autocefaliei, iar aldturi de alte lucrari periodice, ,, Telegraful
Romén”, reprezintd una dintre cele mai importante actiuni si lucrdri misionare a
Bisericii Ortodoxe Romane.

24 Pr. Olimp N. Céciuld, Canonizarea Sfantului Nicodim Aghioritul, in: ,Biserica Ortodoxd Romana”,
anul LXXIV (1956), nr. 5, pp. 424-430.

304



Vasile-Lucian Glodan * Rolul si importanta teologica a periodicului eclesial ,Biserica Ortodoxa Romana” ...

Concluzii

=9

Periodicul eclesial ,,Biserica Ortodoxa Roména” reprezintd incununarea eforturilor
a generatii de preoti, teologi, istorici, intr-un cuvant, a generatiilor de misionari romani-
ortodocsi, care prin puterea literii si a cuvantului, au explicat invataturile si insemnatatea
Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii, au aparat Biserica si turma ei, au luptat pentru
propovaduirea Cuvantului revelat si au reevocat intreaga lucrare misionara a inain-
tasilor lor.

Acest periodic este cu atdt mai important, cu cat activitatea lui nu a Incetat in
momente de cumpéana pentru societatea roméneasca in general si pentru Biserica
Ortodoxa Romana 1n special. Gratie diplomatiei, dar in special a rugéciunii continue,
Patriarhul Justinian a reusit sa dezvolte lucrarea misionara cu timp si fara timp in intreg
teritoriul tarii, fiind binecuvantat cu cei mai multi ani de arhipastorie. Daca altcineva
putea sa gestioneze mai bine aceasta situatie, nu stim. Cert este faptul afinitatea sa
politica — in perioada interbelica a fost membru al taranistilor — dezvoltatd inca din
tinerete si remodelata la varsta deplinatatii, au oferit Bisericii Ortodoxe Romane un
echilibru in ceea ce insemna colaborarea si dintre Stat si Biserica. Cu toate ca era
departe de ,,Sinfonia bizantina”, relatia dintre cele doua institutii a conferit legitimitate
atat uneia cat si celeilalte, iar activitatea editoriald a periodicului ,,Biserica Ortodoxa
Romaéna” intarea pozitia Bisericii vis-a-vis de opozitia ideologiilor vremii.

Lucrarea de fatd doreste sa aduca in atentia cititorilor o altfel de marturisire de
credinta, un altfel de lucrare misionar-apologeticd desfasurata sub egida Patriarhiei
Romane. ,,Biserica Ortodoxa Roména” reprezintd forma legald, a mentalitatii acelor
vremuri, de a marturisi credinta ortodoxa intr-un mod public, nu doar intre zidurile
bisericilor, ci si in afara lor, 1n spatiul public.
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Propovaduirea Evangheliei si marturisirea credintei
in Asia Mica. Perspective cultural-istorice
ale Bisericilor din Apocalipsa*

Gheorghe Traian Mocan™

Contemporanii sfintilor apostoli ,,au avut temeri si sperante, indoieli si asteptari,
asemenea oamenilor din toate timpurile.”' Tudaismul avea propria oferti soteriologic,
religia greaca la fel. ,,Diversitatea ideilor si miscarilor intelectuale si religioase prezente
in lumea elenisto-romana ne araté cat de intens era preocupat omul din lumea veche
de sensul ultim al vietii.”* Mai elaborate in marile orase, aceste preocupiri aveau in
polis-uri o intensitate maxima. Philip A. Harland considera ca, in ciuda metamorfo-
zelor inerente societatii greco-romane, ,,putem vorbi despre o vitalitate permanenta
a vietii civice, in special din punct de vedere social si religios.”

Viziunea misionara a Sfintilor Apostoli a tinut si ea cont de aceste prefaceri socio-
politice. Astfel, intr-o perioada infloritoare pentru Imperiul Roman, evanghelizarea
se indrepta cu prioritate spre marile centre urbane. Caracterul citadin al primei ex-
pansiuni crestine este vadit mai cu seama in descrierea pe care Sfantul Luca o face
in Faptele Apostolilor. Patrunsi de asteptarea vie a Parousiei, prima generatie de
crestini au reusit s cucereasca pentru Hristos cele mai importante orase de pe
teritoriul imperiului.

Cele sapte orase ale Asiei Mici mentionate In Apocalipsa 2—3 reprezintd paradigme
elocvente in ceea ce priveste spiritualitatea primara. Fiecare dintre acestea au purtat
un supranume dupd cum urmeaza: Efesul — ,,Orasul schimbarii; Smirna — ,,Paradisul
vanitatii”’; Pergamul — ,,Atena Asiei”; Tiatira — ,,Castelul Alb”; Sardesul — ,,Orasul lui
Cezar”; Filadelfia — ,,Mica Atend” si Laodicea — ,,Orasul lui Zeus”. Legate de Roma
prin interese precise, afiliate politic si promotoare ale viziunii romane in spatiul asiatic,

* Lucrarea redactatd sub indrumarea Pr. prof. univ. dr. Stelian Tofana.

** Drd. Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

' Eduard Lohse, Mediul Noului Testament, trad. de Marius si Petronela Bitiusca, Sapientia, lasi, 2010,
p. 367.

2 E. Lohse, Mediul Noului Testament, p. 367.

3 P.A. Harland, ,,The Declining Polis? Religious Rivalries in Ancient Civic Context”, in: Leif E.
Vaage (ed.), Religious Rivalries in the Early Roman Empire and the Rise of Christianity, Wilfrid
Laurier University Press, Wilfrid, 2006, p. 22.
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aceste orase s-au remarcat printr-o dezvoltare economicad uimitoare. Aferentd acestei
dezvoltari semnalam si o vanitate ce razbate prin scrierile vremii, dar si un anumit grad
de independenta la nivel socio-administrativ.

Creatoare ale unei urbanitati exemplare, aceste metropole antice aveau In com-
ponenta ,,conciliul, care de obicei numara Intre 200 si 500 de membri si poporul,
care includea cetatenii Tmpartiti si ei la randul lor in functie de semintiile lor, unii
dintre ei avand pozitii oficiale din punct de vedere civic (detinand titluri care variau
de la un oras la altul).”* In varful ierarhiei se aflau — invariabil — cele doua tipuri de
autoritate: zeii si conducatorii. Locuitorii priveau ambele categorii ca fiind importante, ba
chiar indispensabile 1n ceea ce priveste protectia si bundstarea. Astfel, ,,zeii protejau
polis-ul si pe locuitorii lui de cutremure, foamete si alte dezastre naturale, oferindu-
le mantuirea (soteria), stabilitate si pace, iar citadinii le ofereau onoruri speciale, cu
precidere cultice.” Asistim la un politeism extrem de viu si variat, care angrena
intreaga populatie, indiferent de statutul social.

Crestinismul primar traverseaza, asadar, spatiul Palestinei cu o efervescentd extra-
ordinara. Datoritd activititii misionare a Sfantului Apostol Pavel, noua credinta ajunge
si In regiunile neevreiesti, cu precadere In Asia Mica si Grecia. ,,Odata cu raspandirea
crestinismului 1n aceste regiuni elenistice, el insusi se transforma si, n acelasi timp,
transforma viata cotidiana a oamenilor. Primul secol crestin a Tnsemnat o vreme de
schimbari intense.”® Pentru a urma concluzia lui James W. Ermatinger, ,,diferenta
dintre secolul I 1.Hr. si secolul I d.Hr. era uimitoare. Roma controla, politic vorbind,
intreaga regiune, ceea ce a dus la aparitia unei clase de mijloc puternice si angajate
din punct de vedere economic. De asemenea, in acest rastimp asistam si la debutul
unei noi religii — crestinismul — care modeleaza fara putere de tdgada viata obisnuita
in anul 100 d.Hr.”’

Una dintre regiunile crestine de o densitate aparte in aceasta perioada a fost
provincia Asia Mica (sau Anatolia). Ea reprezenta un conglomerat de regiuni care,
la vremea cand Sfantul loan va trimite cele Sapte Scrisori (Apoc. 2-3), vor fi avut
deja un mileniu de istorie. Dupa navalirea nomazilor (in jurul anului 1000 1.Hr.),
populatia activa a estului mediteraneean a fost distrus. Un grup cunoscut ca si

P.A. Harland, ,,The Declining Polis? Religious Rivalries in Ancient Civic Context”, p. 35.

P.A. Harland, ,,The Declining Polis? Religious Rivalries in Ancient Civic Context”, p. 37.

P.A. Harland, ,,The Declining Polis? Religious Rivalries in Ancient Civic Context”, p. XXIII.

P.A. Harland, ,,The Declining Polis? Religious Rivalries in Ancient Civic Context”, p. XI. ,,Odatd
cu consolidarea puterii imparatului, crearea unui imperiu, transformarea regiunii mediteraneene intr-o

TNV NS

schimbarea. Pentru cei interesati sa exploreze spatiul filosofic, primul secol a insemnat o imensa
oportunitate. De asemenea, odatd cu schimbarile in zona religioasa si filozofica, viata de zi cu zi era
intr-o continua prefacere.” (P. A. Harland, ,,The Declining Polis? Religious Rivalries in Ancient Civic
Context”, p. XXIII)
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Popoarele Marii au devastat Palestina si zona de est, iar in Asia Mic& imperiul hitit a
cazut in mdinile acestor cotropitori. Dupa acest eveniment dramatic, o serie Intreaga
de Tmpartii au rendscut in Asia Mic4, dintre care cea mai cunoscutd este cea a lidienilor.
Dupa o perioada neagra pentru Grecia, care a urmat caderii puterii miceene si a durat
pana in jurul anului 700 1.Hr., colonistii greci au ajuns in vestul Asiei Mici, majoritatea
oraselor de coasti fiind construite sub aceastd influentd. In jurul anului 270 i.Hr., un
alt grup a ajuns in Asia Mica, galii, care vor Intemeia regatul Galatiei, la est de Bitinia,
nord-estul Frigiei si o parte din vestul Capadociei.®

In consecintd, Asia Mici era alcatuita din cateva regiuni geografice distincte.
Aproape de Siria, de-a lungul coastei, era Cilicia. In partea de nord avem Pontul, o
regiune muntoasa care se afla in Turcia de azi si care este alcatuitd din alte patru
teritorii: Liconia, Capadocia, Pont si Armenia Mica. ,,Dintre aceste regiuni, Noul
Testament face referire cu precadere la partea de vest. Epistola lui Pavel catre Romani
indicd o comunitate primard in Roma, care era probabil alcatuitd nu doar din evrei,
ci si din neevrei. Mai tarziu, aceasta comunitate va pierde din membrii evrei, mai ales

> Datoritd

in timpul domniei lui Claudiu, devenind preponderent alcatuita din neevrei.
acestor detalii si a altora de acest fel, putem considera cd ,,prima arie geografica
vizitati dupa Palestina era Siria, Ciprul si Asia Mici.”"

Intr-o analizad mai degrabi sociologicd, Rodney Stark'' observi cum, dintr-o
miscare obscurd, Biserica lui Hristos a reusit in citeva secole sa devind un punct de
referintd In lumea antica. ,,Fiind o miscare de revitalizare, crestinismul a fost un
raspuns la mizeria, haosul, frica si brutalitatea viteii in urbanitatea greco-romana.
Crestinismul a revitalizat viata oraselor greco-romane prin noi modalitdti $i norme
de relatii sociale, care veneau in Intdmpinarea problemelor orasenesti. Orasele erau
pline de oameni fara locuinta si nevoiasi, iar crestinismul oferea caritate si speranta.
Afluentei de nou-veniti si straini, crestinii 1i oferea o baza imediatd pentru acomodare.
Oragele erau pline de orfani si de vaduve, iar crestinismul oferea un nou sens si o
noud dezvoltare a conceptului de familie. Rivalitatilor etnice uneori de-a dreptul
violente, crestinismul oferea o noud baza pentru solidaritatea sociala. lar atunci cand —
nu de putin ori — orasele erau prada epidemiilor, focului sau cutremurelor, crestinismul

oferea servicii medicale de o inalti clasi.”'?

8 Pentru detalii vezi: J. W. Ermatinger, op. cit., pp. 28-29.

9 Ibidem., p. 29.

10 Jdem.

11 Este vorba de volumul: Rodney Stark, The Rise of Chritianity. How the Obscure, Marginal Jesus Movement
Becam the Dominant Religious Force in the Western World in a Few Centuries, HarperCollins
Publishers, San Francisco, 1997, p. 158.

12 R. Stark, The Rise of Chritianity, p. 159.
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Toate aceste fapte extraordinare pe care crestinii le invatasera de la sfintii apostoli,
iar acestia de la Mantuitorul intrau intr-un fel de competitie cu spiritul vremii.
Confluentele societatilor antice au condus la un sincretism ce seamana destul de mult
cu globalizarea moderna. ,,Circumstantele politice ale lumii mediteraneene din timpul
lui Alexandru cel Mare pana in perioada romana imperiala au condus la o incredibila
retea de contacte sociale si culturale. Grecii isi urmau drumul lor in est, persii influ-
entau vestul, egiptenii faceau afaceri in Asia Mica si Roma, comunitatile evreiesti
erau raspandite prin cele mai importante orase, iar colonistii romani erau peste tot.
Internationalismul epocii elenistice forta popoare diferite sa interactioneze cu alte
culturi si credinte religioase.”"?

Ca o ironie insd, intr-o societate sincretica si totusi toleranta, crestinismul se
dovedeste tot mai asincronic — mai ales in ceea ce priveste cultul imperial — si trezeste
o adversitate din ce in ce mai mare. Era modul lui de a se particulariza in raport cu
toate celelalte religii, de a forma o opinie separatd, fundamentata pe crezuri tot mai
bine articulate. Aceastd confruntare — initial tacitd, apoi fatisa — reprezintd esenta cartii
Apocalipsa, iar punctele fierbinti sunt aceleasi in toate epistolele Noului Testament.
,Ultimul sfert al secolului intai se caracterizeaza — potrivit lui Cynthia Long Westfall —
printr-o crestere a presiunii asupra crestinatatii, dar In mod special asupra crestinismului
iudaic. Acestia din urma aveau parte de ostilitate atat din partea conationalilor lor, cat
si din partea actiunilor si politicilor oficiale ale Imperiului Roman ce se rasfringeau
asupra crestinilor si evreilor deopotriva, insd erau expusi si unei ostilitati publice
neoficiale.”'* Aceste realititi sunt prezente cu precidere in Epistolele Generale si
in Epistola catre Evrei.

Cu toate acestea, nu doar Apocalipsa vede ,,Roma ca si dusmanul poporului lui
Dumnezeu”" Inclusiv Sfantul Evanghelist Luca (Evanghelia si Faptele Apostolilor),
dar si Intdia Epistola a Sfantului Apostol Petru se afld in aceeasi situatie. Datate —
impreuna cu Apocalipsa — Intre domnia lui Nero si cea a lui Domitian, aceste scrieri
impartasesc aceeasi atitudine teologica fatd de o putere idolatrd pentru care de altfel
se roaga si o respecta.

Luate impreunad, cele sapte orase ale Apocalipsei au multe lucruri in comun.
Aveau, in primul rand, o istorie tumultoasd. In fiecare caz intdlnim o succesiune de
cotropiri si dominatii, la care se adaugd evenimente istorice conexe. Toate s-au dez-
voltat in conditii de adversitate si subjugare, Incercand sa gaseasca parghii optime

13 C.E. Amold, ,,Syncretism”, in: R.P. Martin & P.H. Davids (eds.), Dictionary of the Later New
Testament & Its Developments, InterVarsity Press, Downers Grove, 1997, pp. 1146-1147.

14 C.L. Westfall, ,,Running the Gamut. The Varied Responses to Empire in Jewish Christianity”, in S.
E. Porter & C. L. Westfall (eds), Empire in the New Testament, Pickwick Publications, Eugene,
2011, p. 251.

15 C L. Westfall, ,,Running the Gamut”, p. 111.
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pentru a se autodepasi. Calamitatile naturale nici ele nu le-au ocolit, asa cum nici
epidemiile si alte incercari ale vietii. E de apreciat cutezanta lor de a se ridica din
cenusd, de a se reinventa in conditii diferite si nu intotdeauna favorabile. Dar, in al
doilea rand, aveau si o economie impozantd. Desi istoria n-a fost intotdeauna de partea
lor, aceste localitati au gasit intotdeauna resurse si mecanisme de a rezista. Si nu a
fost doar o rezistentd Incrancenata, de supravietuire, ci una inteligentd si bine dozata.
Au reusit fiecare sd-si exploateze resursele si apoi, printr-un marketing impresionant,
sd patrunda pe piata mare din acea vreme. Toate au gazduit si dezvoltat anumite
asociatii de intreprinzatori, oferind mai mult decat produse si servicii. Se propuneau
drept modele de afaceri, capabile sa coopteze in interiorul lor pe toti cei capabili si
sarguinciosi.

In al treilea rand, orasele Apocalipsei aveau o vanitate explicitii. Probabil si
din cauza istoriei lor si a faptului cd la vremea aceea erau sub dominatie romana,
aceste orase nu cedau in fata presiunii celor mai multi si mai puternici. Dintr-un fel
de reflex, asa cum omul mai slab se comporta ca si cum e invincibil, ele transmiteau
celor din jur cé sunt cu adevarat capabile sd schimbe istoria. $i, cel putin la nivel
local, chiar au facut-o. Insd, cu toate acestea, atitudinea aroganta pe care o aveau
intre ei si, mai ales, cu cei din exterior, nu poate fi trecuti cu vederea. intre cele sapte
orase era un fel de concurentd — mai mult sau mai putin tacitd —, care se extindea
chiar si In raport cu Roma.

Mai sesizam, in al patrulea rand, o religiozitate intensd. Preluand zei greci si
romani, punandu-i impreuna cu cei locali sau regionali, locuitorii acestor orase au
reusit sa alcatuiasca fiecare cate un panteon insolit. Sincretice si adesea incoerente,
aceste liste cu zei erau extrem de stufoase si uneori de neinteles. Celebrarile se succedau
la nesfarsit, fortand viata privata si publica sa intre 1n acest iures. Totul gravita 1n jurul
religiei, pana la cel mai intim detaliu, asa cum totul se modela potrivit cu ideile
religioase in actul de conducere si cel politic. Idolatria cunostea o diversitate si o
fascinatie cum rar puteai vedea, intr-un fel de intrecere nerostita si prosteascd. Uneori
au depadsit chiar religiozitatea de la Roma si s-au dovedit mai ravnitori decat cei din
preajma cezarului.

In al cincilea rand, orasele Apocalipsei aveau o perspectivi optimistd. La mo-
mentul cand Sfantul loan trimite scrisorile, aceste orase se aflau in plind dezvoltare
si ascensiune din toate punctele de vedere. Fiecare dintre acestea aveau un renume si
reprezenta ceva pe harta economicé a Imperiului Roman. Greutatile si inadvertentele
erau considerate istorie, iar viitorul se profila extrem de ncrezator. Cunoscand ceea
ce a urmat, in secolele urmitoare, putem spune ci nu s-au inselat. Intr-adevar, din
punct de vedere pamantesc, aceste metropole antice vor continua sa prospere inca
secole la rand si vor cddea odatd cu prabusirea imperiului. Dar, din punct de vedere
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spiritual, aceastd incredere prea mare si prea omeneasca in fortele proprii nu era de
bun augur. Bisericile din aceste orase se loveau de aceasta autosuficienta si, in acest
mediu, erau chemate sa-si depuna marturia.

Pe fondul acesta miscarea crestind 1si trdieste cea dintai expansiune, trecand
dincolo de granitele Ierusalimului si ducand vestea mantuirii padna la marginile
Imperiului Roman. Transformarea crestinismului dintr-o secta iudaica intr-o religie
de sine statdtoare este considerata ,,unul dintre cele mai mari fenomene ale istoriei.
Expansiunea crestinismului a inceput in Palestina si s-a extins apoi in Asia Mic4, iar
aceasta crestere nu a avut loc printr-o simpla difuziune, adica printr-o raspandire de
la un punct la altul, ci mai degraba de la un oras la altul, sarindu-se peste anumite
regiuni.”'® Sfantul Duh 1i conducea pe Sfintii Apostoli si pe urmasii lor intr-o manier
providentiala, care nu intotdeauna urma criteriile logicii omenesti. Existau multi factori
pe care Duhul i ingaduia in misiunea primilor crestini si care toate tinteau spre acelasi
scop: largirea Imparatiei lui Dumnezeu.

Scrisorile pe care Sfantul loan le trimite bisericilor trebuie intelese din aceasta
perspectiva extrem de complexa si adesea imprevizibild. Sfantul Pavel isi impleteste
activitatea cu Sfantul Ioan slujind intr-o anumita cadenta si ocupandu-se de aceste
biserici fiecare la rAndul Iui. Dominanta era totusi adversitatea pe care cei doi sfinti
apostoli au resimtit-o din plin, dar si abnegatia cu care si-au facut datoria.

Similitudini intre atmosfera de atunci si comunismul roméanesc

Incercarea de a gisi asemaniri intre perioada crestinismului primar si epoca
moderni devine tot mai obisnuitd. Christopher Bryan'’ considerd ci a compara mani-
festarea puterii imperiale antice cu vremurile in care tradim este un demers absolut
valid. Urmand demersul altor biblisti — precum cele ale lui Richard A. Horsley'® si
Edward W. Said'’ — Bryan arati cum ,,dominatia romani bazati pe puterea politici
si militard se aseamand izbitor cu dominatia vesticd bazatd pe puterea economica,
mai exact pe nevoia unui capital global.”?

Daca societatile vestice si capitalismul sunt puse in balanta istoriei si comparate

cu perioadele neotestamentare, atunci inclusiv comunismul se preteaza unei asemenea

16 J.W. Ermatinger, Daily Life in the New Testament, Greenwood Press, Westport, 2008, p. 130.

17.C. Bryan, op. cit., p. 114.

18 Este vorba de cele doud volume: Jesus and the Spiral of Violence: Popular Jewish Resistance in Roman
Palestine, Fortress Press, Minneapolis, 1993; si Jesus and Empire: The Kingdom of God and New
World Discorder, Fortress Press, Minneapolis, 2003.

19 Este vorba de: Culture and Imperialism, Alfred A. Knopf, New York, 1993; si Out of Place: A Memoir,
Aflred A. Knopf, New York, 1999.

20 C. Bryan, op. cit.,p. 114
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analize. De-a lungul deceniilor de dictatura, Biserica a stiut sé-si gaseasca in Sfanta
Scripturd argumente, consoldri si principii. A pune aceasta pagind neagra din istoria
patriei in comparatie cu prigoanele din vremea apostolica este un demers corect din
punct de vedere hermeneutic, dar si plin de sens si invatatura.

Asa cum era de asteptat, efervescenta vietii bisericesti din Asia Mica a fost mereu
umbritd de perspectiva adversitatii. ,,Persecutia era cu adevarat severd in Asia Mica,
centrul crestinatatii acelor timpuri. Usor paradoxal, aici s-a dezvoltat devotiunea
adusa imparatului cu o intensitate fara precedent in imperiu. Primele temple care
aduceau jertfe imparatului au fost construite in Asia Mica, iar preotimea acestora a
transformat acest cult intr-o miscare puternica si rispanditd pana la ultimul cetitean.”!

In aceste conditii, devotiunea crestind avea sa fie batitoare la ochi, ba chiar
enervantad pentru potentatii locali. Desi crestinii nu aveau nimic impotriva puterii
imperiale, ei erau tratati ca niste nesupusi pentru un simplu detaliu. Doar ca acest
detaliu tinea de nucleul dur al credintei, de inchinarea pe care orice suflet rascumparat
i-o datoreaza exclusiv lui Dumnezeu. Prigoanele se inteteau din ce in ce mai mult,
tocmai pe fondul acesta, precum in comunismul roménesc.

Adrian Cioroianu® arati cum, dupa 1990, studiul comunismului este predispus
la cel putin trei atitudini. in primul rand, ,,istoria comunismului atrage, naste curiozitati
si polemici, cartile despre istoria comunismului se cauta si se citesc peste media cartilor
de istorie.”* Din aceste motive, emotionale si simbolice in esenta lor, studiul comu-
nismului are o dimensiune comerciala extraordinara. In al doilea rind, avem ,,oceanul
de clisee care inundi discursul public pe aceastd tema.”** Asistim la o intreagi
inflatie de idei si speculatii care, pe masura ce se Inmultesc, devin tot mai greu de
controlat. In al treilea rand, analiza fenomenului se confrunti cu imprecizia termenilor.
Deseori, auzim vorbindu-se in jurul nostru — in medii intelectuale! — despre Romdnia
comunistd de pand in 1989. In realitate, istoricii stiu foarte bine ci aceasta nu a existat
niciodata! Comunismul era telul spre care societatea mergea, ménatd din spate de
partidul comunist. Regimul din Romania era comunist, desigur; partidul unic era si
el comunist; dar statul numit Romania nu a fost niciodata comunist, pentru ca acesta era
doar miza suprema, scopul 1nalt, zarea luminoasa — care, din fericire, nu au fost atinse.”?

Luéand act de aceste precautii, ¢ bine sa ne aducem aminte cd poporul roman a
simtit intotdeauna comunismul ca pe ceva strdin, ca pe un intrus neavenit ce strica

2! Donald W. Richardson, The Revelation of Jesus Christ. An Interpretation, John Knox Press, Richmond,
1959, p. 41.

22 A. Cioroianu (ed.), Comunistii inainte de comunism. Procese si condamnari ale ilegalistilor din
Romdnia, Editura Universitatii din Bucuresti, Bucuresti, 2014.

23 A. Cioroianu (ed.), Comunistii inainte de comunism, p. 13.

24 A. Cioroianu (ed.), Comunistii inainte de comunism, p. 13.

25 A. Cioroianu (ed.), Comunistii inainte de comunism, p. 14.
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linistea si sminteste constiintele. Din acest motiv, de-a lungul deceniilor de ateism,
romanii si-au ardtat darzenia nu o data si nu intr-un singur fel. Cu toate cd, ,,mizand
pe egalitate (in dauna libertatii), comunismul si-a atribuit o aurd democratica si a
reusit sd seduca prin proiectul sdu de construire a unei lumi fard exploatare si fara
discrepante sociale majore”, aceasta falsad ideologie nu a patruns in adancul sufletelor
inaintasilor nostri. Au sesizat mereu dezacordul intre teorie si practica, au fost Intot-
deauna oripilati de sfasierea societétii intre ,,ei” (oamenii sistemului totalitar) si ,,noi”
(oamenii cu credintd in Dumnezeu si care pe toate le indura cu incredere in El). Astfel,
in realitatea concreta a lucrurilor, ,,comunismul nu numai ca este responsabil de o
represiune brutald, de destine zdrobite, de crime, care oricat ar fi de ,,motivate” ideologic
sau prin splendoarea ,,proiectului social” tot crime sunt, dar, in plus, si de dereglarea
totald a mecanismului social.”*

Prin urmare, intre adversitatea pe care-au suferit-o primii crestini si cea indurata
de roméni sub comunism exista similitudini interesante. Comparatia intre cele doua
perioade istorice totusi diferite scoate la iveald notiuni comune, mai multe decét ne-am
astepta la o prima vedere. laté cateva dintre ele:

Cultul impéaratului si cultul dictatorului

Atmosfera spirituald 1n care isi depuneau marturia cele Sapte Biserici descrise
in Apocalipsa era caracterizatd de presiunea cultului imperial. Autorul insusi, Sfantul
loan, ,,era exilat in Patmos ca rezultat al autoritatii romane, iar cateva pasaje din
Apocalipsa aratd cum anumiti crestini sufereau anchete si martiraj (2.13; 6.9-11; 16.6;
17.6; 18.24; 20.4).”*" Cu toate ci descrierea concreti a Bisericii o gisim in capitolele
2 si 3, ,profetia ce urmeaza este relevantd in ceea ce priveste circumstantele, problemele
si nevoile celor Sapte Biserici.”®® Pe 1angi persecutie, incarcerare si martiraj, aceste
biserici se confruntau si cu séracie (Apoc. 2.8-9), materialism (Apoc. 3.17-18), idolatrie
(Apoc. 2.14b, 20b) si imoralitate sexuald (Apoc. 2.14a, 20-23).* Bisericile erau
chemate sa reziste Imperiului Roman pe toate fronturile, fara sa faca nicio concesie
si fara sa-si perverteasca buna mdrturie.

26 A. Cioroianu (ed.), Comunistii inainte de comunism, p. 111.

27 C.L. Westfall, ,,Running the Gamut. The Varied Responses to Empire in Jewish Christianity”, in
S.E. Porter & C.L. Westfall (eds), Empire in the New Testament, Pickwick Publications, Eugene,
2011, p. 252. ,,De asemenea, loan a anticipat persecutia (2.10; 3.10), cu toate ca valul propriu-zis
ce se pornise de la Roma nu ajunsese inca in Asia Mica sau nu fusese incd implementat la nivel
local. Cel mai probabil, persecutia lui Domitian (care a domnit intre 81-96 d.Hr.) se anunta deja
printr-o criza incipientd si aproape de contextul Apocalipsei, iar atacurile precedente ale lui Nero
(care a domnit intre 54-68 d.Hr.) au lasat urme adanci asupra experientei autorului cu Roma si cu
Imperiul.”

28 C.L. Westfall, ,,Running the Gamut”, p. 253.

2 C.L. Westfall, ,,Running the Gamut”, p. 253.
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Christopher Bryan® este de pérere ci ambianta celor Sapte Biserici din Asia Mici
este destul de asemandtoare cu cea descrisa de Sfantul Petru In prima sa epistola.
Diferenta constd doar in virulenta cu care Imperiul Roman se opune Bisericii in paginile
Apocalipsei si, implicit, rezistenta de care Biserica da dovada. Si totusi, ,,asemenea
traditiei profetice in general si a activitatii lui Isus, loan foloseste conceptul de imperiu
intr-un sens pozitiv, ca imagine a imparatiei lui Dumnezeu (asa cum observam in
Apoc. 22.24-26). Obiectul atacului sdu nu este impotriva Imperiului Roman in sine,
ci impotriva inchindrii in fata imparatului si a imperiului. In ultima instanta, Ioan
luptd impotriva idolatriei.””'

Spre exemplu, Smirna a reprezentat un epicentru al cultului imperial. Desi feno-
menul era raspandit in toatd Asia Micd, acesta reprezenta un varf de lance in ceea
ce priveste devotiunea fati de imparat. In spatele acestei atitudini servile si idolatre
avem o intreaga istorie. Asadar, cind Roma a fost angajaté in lupta pentru suprematie
fata de Imperiul Cartaginez (cca. 265146 1.Hr.), ,,Smirna s-a plasat in mod clar de
partea romanilor, iar in anul 195 1.Hr. a devenit primul oras din antichitate In care
detine un templu in onoarea lui Dea Roma. Mai tarziu, in anul 23 1.Hr., Smirna a primit
permisiunea (alaturi de alte zece orase din Asia) de a construi un templu imparatului
Tiberiu.”* In baza marturiilor, Leon Morris sustine c¢i ,,Smirna a fost un aliat fidel
al Romei inci inainte ca Roma si fi fost cunoscuti in regiune’?
intr-un fel lucrurile.

, ceea ce explica

Prin comparatie, situatia din comunismul romanesc nu era deloc diferitd. Exceptand
detaliile de ordin istoric si cultural, esenta pare a fi aceeasi. ,,Nimic n-a functionat
mai bine si mai usor — neinchipuit de usor! — decat dorinta cuplului Ceausescu de a
juca un rol insemnat pe planeti.” — afirmi istoricul Lucian Boia.** Asemenea lui
Domitian — ca sd nu-1 pomenim decét pe unul dintre Impdratii contemporani Sfantului
Ioan —, doctrina lui Ceausescu a fost sa realizeze un comunism fard seaman si de o
rigiditate dincolo de orice limita. Intr-o oarecare masuri a reusit, iar acest lucru a
insemnat o grea cernere pentru constiintele romanilor.

Si in perioada comunista crestinii continuau sa se roage pentru conducétorii lor.
Chiar Nicolae Ceausescu facea obiectul mijlocirii, dar asta nu se confunda niciodata
printr-o forma mai mult sau mai putin directd de devotiune. Orice conformare idolatra
era respinsa din principiu, iar aceastd atitudine era fara echivoc. Precum crestinii

30 C. Bryan, Render to Caesar. Jesus, the Early Church and the Roman Superpower, Oxford University
Press, Oxford, p. 107.

31 C. Bryan, Render to Caesar, p. 107. ,,Fara indoiala (si ca un bun evreu), el era convins ca idolatria
conduce la nedreptate, exploatare si abuz, iar aceste lucruri vor fi pedepsite. insi, la ridicina
acestora se afla intotdeauna idolatria.”

32 Robert H. Mounce, op. cit., p. 73 si urm.

3 L. Morris, op. cit., p. 63.

34 L. Boia, Romdnia, tard de frontierd a Europei, editia a II-a, Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 125.
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din Asia Micd, oamenii tematori de Dumnezeu din perioada comunista faceau tot ce
le statea Tn putinta pentru a arata spre Cine se indreaptd Inchinarea lor: adica exclusiv
spre Dumnezeu.

Mesianism pagan si falsul mesianism comunist

Cladit pe structura religiei grecesti, paganismul roman reusea sd raspunda cu
multi abilitate nevoilor sufletesti ale contemporanilor sii. Intr-un mod inedit, ,,cultul
cetdtilor era unul dintre liantii societatii: fiecare cetate avea zeitatile sale protectoare,
carora li se dedica un cult special in sanctuarele care erau rezervate pentru ele si la
sarbatorile proprii acestor divinitati. Magistrati alesi dintre cetateni erau Insarcinati
cu organizarea sarbatorilor si a sacrificiilor, iar procesele de nelegiuire erau indrep-
tate contra celor care indrazneau, prin invataturile lor, sd dezagrege aceasta religie
politicd.”* Chiar daci intr-o manierd mai putin elaborati — judecand dupa paradigmele
modernitatii — societatea greco-romana era entuziasmata de diferite forme de mesianism.
Cu accente religioase, filozofice si psihologice, aceste credinte politeiste ofereau o
anumita consolare si perspectiva.

Acest tip de salvare se refera la ,,salvarea sufletului dobandita prin intermediul
unei practici de purificare ce nu se limiteaza la un gest ritual, ci marcheaza intreaga
existentd; zeul orfismului este Apollo kathartes, ,purificatorul”. eliberat din trup, sufletul
purificat se poate intoarce la fericirea conditiei sale divine originare; adeptii sectei
obisnuiau sd duca cu ei in mormant tablite aurite sau de corn care atestau viitoare
purificare si invocau zeii lumii de dincolo pentru ca sufletul defunctului sa fie primit
alaturi de sufletele lor.””® Fiecare gest ritualic, fiecare crez si fiecare manifestare
intretineau aceasta stare de spirit, aceasta aspiratie spre salvarea pe care orice suflet
omenesc o asteaptd. Chiar daca adesea incoerente, aceste elemente aveau o logica a
lor, dublata intotdeauna printr-o riguroasa piosenie populara.

De cealalta parte, comunismul a jubilat si el indicand spre un mesianism ultim
si definitiv. Cei mai sinceri dintre adeptii sdi au fost vrdjiti de promisiunile de
salvare, de construire a unui ,,om nou”, chiar daca la scurt timp aveau sa guste cele

35 Guy Rachet, Dictionar de civilizatie greacd, Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998, p. 257.

36 Mario Vegetti, ,,Omul si zeii”, in: Jean-Pierre Vernant (ed.), op. cit., p. 256. ,,Adeptii orfismului au
intemeiat aceasta conceptie a sufletului si a salvarii sale pe o teogonie care se opune celei a lui
Hesiod, asa cum refuzul cruzimii sacrificiilor se opunea practicilor religioase ale polis-ului. Teogonia
orfica ne este cunoscutd fragmentar. Dacd Hesiod prezenta organizarea universului divin ca o trecere
de la haosul initial la ordinea realizata prin domnia lui Zeus (in care se putea recunoaste societatea
eroilor si apoi aceea politicd), pentru adeptii orfismului sensul evolutiei lumii reprezenta in schimb
decaderea din ordinea initiald, simbolizatd de unitatea principiului primordial — armonia Oului
cosmogonic, Noaptea indistinctd —, spre dezordinea multiplicitatii si a diferentierii, cu convenirea
Iui Dionysos, prin ,,patimile” sale — actul de teofagie al titanilor — si reinvierea finala se exprima o
noud ordine; in om, echivalentul experientei lui Dionysos se exprima prin contaminarea originara,
purificarea si salvarea sufletului.”

315



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

mai amare dezamagiri. In Mitologia stiintificd a comunismului, istoricul Lucian Boia
aduce aminte ca ,,omenirea se obisnuieste greu cu propria sa conditie si cu istoria sa.
Dintotdeauna a visat o lume diferitd.”*’ Aceasti stare de permanenti ciutare atinsi
de mirajul ,,eternei reintoarceri”, il impinge pe om sa Incerce tot felul de utopii si sa
hraneasca tot atatea iluzii. ,,Proprietatea privata, egoismul, invidia, oprimarea, razboiul
au ajuns sa caracterizeze conditia umana, contrastdnd cu armonia si fraternitatea
starii originare.”** O revenire la valorile primordiale, acele lucruri simple si care-i
tin pe oameni mereu impreuna si fericiti — iata posibila solutie.

Acestea au fost resorturile exploatate de comunisti, mecanismele fine prin care
au reusit sd manipuleze. Dupa cum se stie, ,,variantele milenariste sunt destul de
raspandite in lume, dar nucleul dur al doctrinei se afla in ideologia religioasa a
vechilor evrei.”*’ Pliati astfel pe societitile crestine, doctrina comunisti a stiut bine
sa speculeze agteptarile mesianice crestine si sa le deturneze in bund masura. Pentru
observatorul atent, chiar daca ar fi trecut printr-un moment de confuzie, era clar ca
cele doua realitdti sunt incompatibile: nu poti crede corect si adanc in Hristos si
lucrarea sa, pentru ca — in acelasi timp — sa fi fascinat de idei care slavesc omul si-1
idolatrizeaza pana la blasfemie.

Compromismul antic si abdicarile din comunism

O lectura atentd a epistolelor Sfintilor Apostoli e suficientd pentru a ne face o
idee despre tentatia compromisului cu lumea si valorile ei. Indemnurile morale si
chemarea la vigilentd reprezinta elemente constante ale literaturii epistolare a Noului
Testament. Bisericile se confruntau cu pericolul ereziei si a derapajului etic, agsa cum se
confruntau si cu apatia sau dusmania. Nu toti credinciosii erau de tipul lui Dimitrie,
ci unii urmau calea nefasta a lui Diotref (ca sa facem aluzie doar la a treia epistola
a Sfantului loan).

Unele dintre cele Sapte Biserici ale Apocalipsei primesc anumite avertismente,
ba chiar mustrari in legaturd cu posibile sau chiar eventuale abdicari. Exemplul Laodiceii
este cel mai emblematic, dar si alte comunitati purtau aproximativ aceleasi batalii.
Materialismul, vanitatea si idolatria fiecarui oras, interactiunea inerentd pe care membrii
comunitatilor o aveau cu concitadinii lor erau ispite reale si unele fatale pentru cei
mai slabi. Chiar fara o confruntare directa cu puterea imperiald unii puteau sa renunte
la misiunea lor, iar imaginea si impactul Bisericii sa scada Ingrijorator.

Dupd cum subliniazd Alexander Schmemann, ,,conflictul dintre crestinism si
lume nu era limitat la persecutia statului. Contactul cu ideile si credintele din jurul

37 L. Boia, Mitologia stiintificd a comunismului, editia a 11-a, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 9.
3 L. Boia, Mitologia stiintificd a comunismului, p. 9.
3 L. Boia, Mitologia stiintificd a comunismului, p. 11.
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elenismului era mult mai periculos pentru Biserica decat persecutia deschisa. Aici a
intalnit o amenintare asupra credintei ce putea fi distorsionatd din interior, iar cel
de-al doilea secol a fost marcat de o luptd intensa, crestinii straduindu-se sa pastreze
puritatea si integritatea doctrinei lor.”** Permanenti igienizare a crezului, respingerea
ideilor eretice si pazirea de pacat erau doar cateva dintre bataliile spirituale pe care
crestinii primului secol le aveau de purtat. Ei trebuiau sd depisteze si sa respinga toate
subtilitdtile care puteau sa-i sminteasca. Las nu era doar cel care, ingrozit, fuge din
fata martirajului, ci si acela care, neputincios, incalca doctrina si moralitatea crestina.

In perioada comunista lucrurile au stat cam la fel. Analizand totalitarismele seco-
lului XX, Alain Besancon observa ca ,,dereglarea constiintei naturale si obisnuite
nu are loc decat in cazul in care conceptia despre lume, raportul cu realitatea au fost
in prealabil perturbate.”' Or, comunismul a produs si a intretinut tocmai o asemenea
sfasiere intre realitate si fantezie; intre autentic si fals. Pe fondul acesta, sub presiuni
mai mult sau mai putin intense, Roménia a cunoscut in comunism si tradari dintre cele
mai dureroase. Lungii ani de dictatura au lasat in urma nu doar eroi, ci si infranti si
raniti. Crestini care de cele mai multe ori si-au propus sa fie statornici, au constatat
ca pretul e prea greu de platit si s-au compromis.

La nivel de sistem, ,,in Roménia s-a rezistat efectiv In primii ani ai comunis-
mului, dar nici In aceasta perioadd oponentii n-au reusit sa-si antreneze compatriotii.
Societatea, in ansamblul ei, a cedat sau a acceptat noile reguli.”** Aceasta era atmosfera
generald, acalmia Intretinutd de catre Partidul Comunist si extrem de favorabila sco-
purilor lui. Prin comparatie cu epoca lui Gheorghiu-Dej, care a fost prin excelenta o
epoca a represiunii, ,,sub Ceausescu putini oameni au intrat la inchisoare din motive
politice. Ceausescu nsusi a criticat excesele din vremea predecesorului siu; el s-a
prezentat ca exponentul unui ,,comunism de omenie” in care nu mai exista represiune
si oamenii nu mai au de ce sa se teama. Adevarul e cd lumea sau se resemnase, sau
nu indriznea si mai miste.”*

Intr-un astfel de regim, ticerile pot deveni extrem de vinovate, asa cum rostirile
pot incarca cele mai abile constiinte. Credinta manifestatd prin fapta va fi mereu supusa
la proba, iar unul dintre instrumentele folosite de Dumnezeu a fost si comunismul.
A fost o vreme a cernerii de un anumit tip desi, sd nu uitdm, fiecare generatie isi are
incercarile ei.

40 A. Schmemann, op. cit., p. 60.

41 A. Besangon, Nenorocirea secolului. Despre comunism, nazism si unicitatea ,,Soah’-ului, trad.
Mona Antohi, Humanitas, Bucuresti, 2007, p. 39.

42 L. Boia, Romdnia..., p. 138.

43 L. Boia, Romdnia..., p. 139.
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Vanitatea oraseneasca si artificiul urbanitatii comuniste

In secolul I1I i.Hr. (undeva dupa anul 280 i.Hr.), anumite regate semi-indepen-
dente infloresc In zona pe care o numim astdzi Asia Mica. Aceastd migcare s-a produs
sub conducerea dinastiei attalide ce se stabileste la Pergam. ,,Aceste schimbari au
avut efecte culturale puternice care pot fi identificate suficient prin descoperirile
arheologice. Inscriptiile, multe colectate inainte de epoca cenzurii excavatiilor si
publicate intr-un corpus sistematic — Monumenta Asiae Minoris Antiqua —, sunt la
fel de importante precum textele istorice care aratd schimbarile majore la nivel social
si politic, dar si in ceea ce priveste religia si ocurenta festivalurilor.”**

Triburile celtice din Europa, care se mai numeau ,,gali” sau ,,galateni”, au invadat
Anatolia in anul 278 1.Hr. Zece ani mai tarziu, acestia cuceriserd deja o buna parte
din teritorii si au acaparat In mare masura bogatia intregii regiuni. Le mijlocul secolului
11 1.Hr., galatenii si aliatii lor au purtat batalia decisiva impotriva regelui Pergamului,
Attalus 1. Victoria a fost uluitoare, iar celebrarea ei a insemnat construirea de temple
si altare inchinate diferitelor zeitati.*

In urma acestui eveniment, galii s-au stabilit in Frigia pe care au redenumit-o
Galatia, continuand sd opuna rezistenta influentei elenistice. Astfel, partial elenizati,
el au promovat mai departe propria lui cultura, dar si o organizare distinctd sub aspect
politic si social. Isi vorbeau propria limba, obisnuind sa aduca sacrificii animale si
chiar umane in ritualurile lor.*

Cele sapte orase ale Asiei Mici mentionate in Apocalipsa au fost reconstruite si
extinse 1n aceasta perioadd. Gandite ca si spatii urbane complexe, arhitectura lor era
cu adevarat impresionanta. ,,Pentru cad numarul negustorilor bogati si a oficialilor
era in crestere, au fost construite rezidente impresionante, dotate cu o curte interioara
si decorate cu paviment de mozaic, ziduri pictate, statui si mobilier de marmura.”*’

Avand un grad ridicat de independenta, fiind luate in calcul in politica si eco-
nomia lumii, aceste orase au cistigat un prestigiu inedit. Intregul lor destin se scria
cu slove pline de speranta, intr-un context geopolitic ce le devenea tot mai favorabil.
Mai ales din punct de vedere economic si comercial, aceste orase au devenit centre

4 Jane Ayer Scott, ,,Anatolia from Alexander to the Rise of Islam”, in: Eric M. Meyers (ed.), The Oxford
Encyclopedia of Archaeology in the Near East, vol. 1, Oxford University Press, Oxford, 1997, p. 131.

4 J.A. Scott, ,,Anatolia from Alexander to the Rise of Islam”, p. 131. Autoarea aduce detalii care intregesc
intelegerea noastra asupra exuberantei cu care celtii si-au trdit victoria, dar si felul cum au folosit
ocazia pentru a impune propriile zeitati.

46 Jane Ayer Scott, ,,Anatolia from Alexander to the Rise of Islam”, p. 131.

47 J.A. Scott, ,,Anatolia from Alexander to the Rise of Islam”, p. 132. ,,Acestea ne sunt cunoscute datoritd
caselor bine conservate ce au fost excavate la Priene. Mobilierul era generos, placat cu marmura si
mese imense, cu incrustaturi din fildes, dar si cu bronz si argint. Figurinele din teracota erau favorite
ca ornamente si dedicatii, ele aducand elemente noi despre stilul de imbracaminte si activitatile zilnice.
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de atractie pentru intreaga regiune. De alté parte, e usor sa intuim ispitele tipice ale
urbanitatii, relaxarea morald vecind adesea cu perversiunea.

In ceea ce priveste comunismul, nuantele sunt altele, dar fondul acelasi. ,,Potrivit
recensamantului din 1930, aproape 80% dintre romani (79,9% mai precis) trdiau in
mediul rural; orasele abia depaseau, asadar, 20%. E o primd explicatie a neaderarii
la ideologia comunist, a cirei tintd predilectd o reprezenta proletariatul urban.”*
Desi ruralitatea era mult mai prielnica partidului pentru ca putea sa-i tind pe oameni
mai dispersati, tentatia conglomerérii urbane a fost mai puternica. Cata vreme marea
industrie era legatd de orage, tendinta de a extinde aceste spatii (ba chiar de a le
»inventa”) era tot mai vizibild. Mase de oameni erau mutate din sate la oras, de cele
mai multe ori prin filiera profesionald. Partidul a avut grija sa ofere locuinte de serviciu
cu generozitate, chiar daca blocurile 1n care acestea se gdseau erau de o hidosenie
de nedescris.

»Comunismul a Intors aproape complet societatea romaneasca. Aproape toti romanii

au urcat sau au coborat. Putine familii mai pastreaza o traditie. Oragenii au fost pana

mai ieri tarani. Intelectualii se trag din familii de tarani si muncitori. Este o societate
formata din ,,0ameni noi”, pe care comunismul i-a facut ce sunt astazi. Elita este
recentd, In masura covarsitoare. Chiar nemultumiti de abuzurile comunismului, majo-
ritatea romanilor s-au desprins greu de singurul sistem la care se puteau raporta.”*

Aceasta vanitate oraseneasca a fost un artificiu, un fel de utopie bine inradacinata
in mintea oamenilor. Promisiuni fard acoperire si masuri sporite de cenzura sunt numai
doua dintre componentele unei urbanitati artificiale si incoerente. Arhitectura si-a
pierdut grandoarea si autenticitatea, viata oamenilor a apucat pe langa orice randuiala.
Nu putini romani s-au trezit ingelati in asteptarile lor, mici pioni pe o tabla de sah unde
forte gigantice controlau totul. Raul a gasit in reteaua relatiilor urbane un teren mult
mai propice pentru a se propaga, iar daca la asta mai addugam rata crescanda a
ateismului, atunci imaginea devine din ce in ce mai sumbra. Oarecum asemanator
cu fudulia oraselor din Asia Mica, orasele comuniste reprezentau o emblema sinistra
a unei epoci care l-a evacuat pe Dumnezeu din habitat, punand ,,omul cel nou” pe
soclu si, apoi, inchinandu-se lui.

48 L. Boia, Strania istorie..., p. 125. Se vorbeste despre asa-numitul proces de romdnizare care s-a produs
,,prin emigrarea masiva a grupurilor etnice, evreii mai intdi, dupa aceea germanii, intr-o anumita masura
si maghiarii, ca si in urma procesului de industrializare/urbanizare care a revarsat in orasele pana
atunci multietnice o masa considerabild de romani proveniti din mediul rural.” (L. Boia, Strania
istorie..., p. 131)

4 L. Boia, Romdnia..., p. 145.
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Iminenta prigoanei si atmosfera punitiva a comunismului

Cumpina dintre primul si al doilea secol crestin sti sub semnul prigoanei. in Asia
Micé — regiune ce purta stranse legaturi cu Roma — situatia este totusi incerta. Desi
Biserica se afla sub oprobiul public ,structura sistemului judiciar roman permitea
crestinilor sa existe chiar sub aceasti condamnare.” Alexander Schmemann vorbeste
despre ,,lungi perioade de acalmie din timpul persecutiilor”.’' Totusi ,,situatia tuturor
crestinilor era groaznicd; erau in afara legii si o singurd denuntare era suficientad
pentru procesul irevocabil al acuzirii ce avea ca rezultat moartea.”*>

In aceasta atmosfera de incertitudine isi traia Biserica lui Hristos inceputurile. Desi
nu era vorba de o prigoana generalizata, declansatd de un decret imperial, orice crestin
parat de un pagén putea sa devina tinta unor anchete si chiar incarcerari. Ajuns in
aceasta faza, inculpatul se indrepta, invariabil, spre executie. Rare sunt cazurile in care
o astfel de persoana scapa cu viata, mai ales ca procesul avea o dimensiune publica
spectaculoasa.

Stilul in care ne-au fost descrise persecutiile primelor secole ,,ne reveleaza intreaga
semnificatie pe care Biserica a atribuit-o muceniciei si explica de ce Biserica pare a
recunoaste mucenicia ca fiind o norma a vietii crestine, precum si cea mai puternica
dovadi a adevirului crestinismului.” **Si astfel, martirajul este mai mult decat eroism,
mai ales in conditiile Tn care eroismul putea si aiba si alte motivatii in lumea antica.
»~Martirul crestin nu era un erou, ci un marturisitor; acceptand suferinta si moartea,
el afirma c legea mortii s-a sfarsit si c viata a triumfat.”>* Asa stind lucrurile, ,,Biserica
nu considerd conflictul ei cu Imperiul Roman o tragica neintelegere, ci indeplinirea
promisiunii Mantuitorului: /n lume, necazuri veti avea: dar indrdzniti. Eu am biruit
Ilumea (Ioan 16,33). Pentru Biserici, persecutia era garantia acestei biruinte.””

Cand analizam comunismul observam similitudini uimitoare. ,,Bisericile nu-i
placeau deloc lui Ceausescu (consecvent si in aceasta privintd ideologiei comuniste
atee. Pana la urma vina lui Ceaugescu este ca a luat comunismul prea in serios!). A

30" Alexander Schmemann, O istorie a Bisericii de Résarit, trad. pr. Vasile Gavrild, Sophia, Bucuresti, 2003,
p- 58. ,,Roma nu avea procuror de stat; un acuzator personal trebuia sd aduca procesul impotriva unui
crestin in justitie, in timp ce statul, la inceput, refuza sa ia initiativa persecutiilor.” (idem.)

A. Schmemann, O istorie a Bisericii de Rasarit, p. 59.

,,Din aceasta perioada, pentru doua secole intregi, sirul martirilor nu s-a intrerupt niciodata. Uneori,
erau izbucniri de persecutie in masa; de exemplu, in Smirna, in anul 155 si in Lyon, in 167. Uneori,
erau procese individuale: mucenicia Sfantului Ignatie al Antiohiei si a Sfantului Simeon al Ierusalimului,
in timpul lui Traiana, a Sfantului Policarp si a altor crestini din Smirna, in timpul lui Antoninus Pius,
a Sfantului lustin Filosoful, in timpul lui Marcus Aurelius, si altii.” (A. Schmemann, O istorie a Bisericii
de Rasarit, p. 59.)

33 A. Schmemann, O istorie a Bisericii de Rasarit, p. 59.

3 A. Schmemann, O istorie a Bisericii de Rasarit, p. 59.

3 A. Schmemann, O istorie a Bisericii de Rasarit, p. 60.
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daramat numeroase biserici — inclusiv monumente istorice — profitdnd de sistematizarea
oraselor. Unele dintre bisericile crutate au fost ,,ascunse”, cu blocuri construite in fata
lor sau de jur-imprejur, sau chiar deplasate si reinstalate in locuri mai putin vizibile.”*®

Desi nu toti credinciosii au fost arestati sau incarcerati, este clar ca ,toate cultele
au platit tribut Inchisorilor; se consemneaza un numar de 1.725 de preoti ortodocsi
arestati, cifra, evident, impunatoare. Multe manastiri ortodoxe au fost desfiintate;
de la 6.420 de calugari si calugarite in 1959, numarul lor scade la 1.814 in 1966; la
1948, manastirile ortodoxe posedau terenuri in suprafatd de aproape 16.000 de hectare,
in 1962 ramasesera cu putin peste 1.800. Preoti ortodocsi erau 15.928 in 1948 si numai
9.356 in 1962; in Biserica Romano-Catolicd, in acelasi interval, scaderea fusese de
la 1.317 la 696.”

Aceste cifre descriu o situatie dramatica. In spatele lor se gisesc persoane reale,
povesti de viatd de o complexitate extraordinard. Probabil situatia a fost mult mai
dureroasa, tinand cont de soarta documentelor din perioada comunista. Statisticile se
fac in baza unor dovezi scrise, dar multe s-au intamplat fara a fi consemnate vreodata
sau, chiar dacd au fost consemnate, marturiile au fost distruse cu premeditare. Sub
teroarea comunista, crestinii au inteles ca suferinta ce vine din partea lumii necu-
noscatoare nu este decat o confirmare implicitd a trairii lor. Cata vreme starnesc
impotrivire, ei nu fac decét sa calce pe urmele Mantuitorului lor. Cel putin in aspectele
semnalate, aceste similitudini au menirea de a ne pune pe ganduri si de a ne face
mai intelepti.

kekok

Sub toate aspectele ei, experienta Bisericii primului secol ,,pdstreaza pentru toate
t.58 »Crestinismul e

=9

celelalte o valoarea paradigmatica” — spunea Ghislain Lafon
definit (in sensul dinamic al cuvantului) de eshatologic prin intermediul narativului
si al interpretarii sale, al liturgicului si celebrarii lui, al eticului in fidelitatea fatd
de el.” Cele trei componente — narativul, liturgicul si eticul — reprezinti coloana
vertebrald a crestinismului primar si sunt prezente, Intr-o maniera vie si proaspata,
in fiecare generatie. Avem aici trei ,,lecturi” complementare care vizeaza revelatia,
devotiunea si conduita — fiecare intrand intr-o profunda legitura una cu cealalta. In
raport cu acestea, toate celelalte sunt amanunte de traseu, evenimente care reprezinta
mai degraba un cadru, decat un scop. Biserica a stiut intotdeauna sa le gestioneze cu
maturitate si curaj, lasdnd in urma o pilda extraordinara.

56 L. Boia, Romdnia..., p. 131.

57 L. Boia, Strania istorie a comunismului romdnesc, Humanitas, Bucuresti, 2016, p. 156.

38 G. Lafont, O istorie teologicd a Bisericii. Itinerarul, formele si modelele teologiei, trad. Maria-Cornelia
Ica jr., Deisis, Sibiu, 2003, p. 43.

3 G. Lafont, O istorie teologicd a Bisericii, p. 43.
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»Mesajul primelor comunitati se naste in acelasi timp din marturia apostolilor
si din experienta pneumatica a Bisericii, intr-o Cincizecime continud, cum precizeaza
Faptele Sfintilor Apostoli.”® Aceste doud coordonate — mdrturia si experienta — au
definit dintotdeauna viata Bisericii lui Hristos. Traindu-si necontenit Cincizecimea,
ea a reprezentat un model stabil intr-o lume adesea instabild si adversa. Exemplul
bisericilor din Asia Mica dovedeste cu prisosintd acest lucru. Peste timp, acest exemplu
se transforma intr-o Incurajare pentru cei de azi. Precum acele comunitéti, si cele
de azi trec prin frimantiri similare, mai rimane sa procedeze in acelasi fel. Intr-o
deplina fidelitate fatad de Mantuitorul, acestea sa-si pastreze o aleasd demnitate si sa
lucreze la inaintarea miretei imparatii a Lui.

60 Qlivier Clément, ,,Hristos din marturisirea de credintd”, in Jean Delumeau (ed.), Religiile lumii, (1993),

trad. Angela Pagu, Humanitas, Bucuresti, 2014, p. 34.
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Activitatea corurilor bisericesti din Orastie
in perioada comunista

loan Marius Popa*

Context general

In perioada 1945-1947 avem atestate in Oristie doua formatii bisericesti: corul
»Armonia” al parohiei ,,Adormirea Maicii Domnului”, vechea biserica ortodoxa din
localitate, dirijor prof. Aurel Subescu si ,,Maica Domnului”, formatia catedralei nou
construite, formata din elevii celor doud licee din oras, dirijor prof. Nicolae Pratia.
La inceputul anului 1948 schimbarea de regim politic la nivelul conducerii Romaniei
aduce multe modificari in cadrul Bisericii Ortodoxe Romane. Activitatea corala din
acest rastimp cunoaste la nivelul intregii tari un regres. Discutdm aici de putine formatii
care au reusit s mentind un nivel muzical ridicat sau sa 1si desfasoare activitatea
fara probleme. Politica de descurajare a actiunilor corale bisericesti se va observa si
la Orastie in aceasta perioada.

In decembrie 1947 — ianuarie 1948, corul catedralei, fondat de prof. Nicolae Pratia,
pensionat in toamna anului 1947, avand ca dirijor prof. lon Bratescu, este desfiintat.
in locul formatiei este adus, la cafasul catedralei, corul ,,Armonia”, al vechii biserici
ortodoxe. Dirijorul ,,Armoniei”, prof. Aurel Subescu va activa doar ca si corist in noua
formatie. Conventia initiald, la nivelul preotilor ortodocsi din Orastie, era aceea ca
»Armonia” sa cante alternativ cate o duminica la catedrala nou construita si apoi la
vechea bisericd romaneasca. Dupa cateva duminici, in care corul a cantat conform
intelegerii initiale, conventia nu a mai fost respectatd, iar corul ,,Armonia” a fost mutat
definitiv la catedrala. Noua situatie a provocat o evidentd nemulfumire in randul multor
membri vechi ai ,,Armoniei”, care nu au mai acceptat sa participe la activitatea corala.
Nu trebuie sa omitem ca, autorittile din acea perioada au profitat de nemultumirea
vechilor coristi si au Incurajat desfiintarea activitatii corale din ascultarea Bisericii.

Din perioada aprilie-mai a anului 1948, putem afirma, cu deplind certitudine ca
orice activitate corald propriu-zisa, la nivelul bisericilor ortodoxe din Orastie, a incetat.
Finalul primaverii aduce o situatie trista: vechiul cor ,,Armonia” si-a Incheiat activitatea,
iar noua catedrala construitd in centrul Oristiei a rimas fara cor. In cadrul parohiei

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,1 decembrie 1918, Alba-Iulia.
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vechi, un grup format din céteva coriste ale ,,Armoniei” au Incercat sa cante mai departe
Stanta Liturghie in duminici si sarbatori. Pentru cativa ani, acestea au dat raspunsurile
liturgice la unison, iar uneori chiar la doua voci fiind ajutate si de cantaretii bisericesti.

Corul catedralei din Orastie intre 1948-1958

Revenind la situatia catedralei, preotii si consiliul parohial au dorit reluarea acti-
vitatii corale, fiind motivati chiar de activitatea corald improvizata la vechea biserica
ortodoxa din localitate. Fostul dirijor, prof. Ion Bratescu este rugat sa se ocupe de
conducerea muzicala a noului cor al catedralei. Noul cor va functiona sub numele
fostului cor ,,Armonia” si va cuprinde fosti membri din vechea formatie, dar si noi
coristi. Pentru ca noua formatie sa fie acceptata de conducerea politica a orasului,
cele doud convocatoare, din vara anului 1948, precizeaza implicarea corului in acti-
unile culturale si artistice ale Orastiei.

In primul convocator avem informatia ci ,,in dorinta reinfintirii Corului ,,ARMONIA”
sunteti rugati cu insistenta a participa si Dv. Dandu-va concursul, avand astfel posibi-
litatea de-a ridica nivelul cultural si artistic al orasului nostru. In acest scop va rugim
a lua parte la sedinta de organizare ce va avea loc in ziua de 12 Iulie 1948 ora 19 in
localul Protopopiatului Piata Republicei”'.

Al doilea convocator precizeaza caracterul liturgic, dar si cel artistic-public al
corului ,,On. Membrii ai Corului Armonia sunt rugati sa binevoiasca a lua parte azi
Joi 5 Aug. 1948 oarele 6 p.m. la probele de cor cari, se vor tine regulat si pe viitor in
fiecare Joi 1n vederea pregatirii pentru a canta la Sfta Biserica si alte manifestatiuni
culturale si artistice. Probele se vor tine in localul Protopopiatului Piata R.P.R. Nr. 9.
sub conducerea D-lui dirigior Cpt. I. Britescu. Mentionarea participarii corului la
»alte manifestatiuni culturale si artistice” a fost realizata pentru a fi utilizata in fata
autoritatilor comuniste, ca argument in favoarea continudrii activitatii corului bise-
ricesc. In realitate, corul a functionat doar in mediul eclezial.

Lista finald cuprinde un numar de 30 de persoane, dintre care doar 28 vor activa
propriu-zis. Prof. lon Bratescu abandoneaza fragmente semnificative din repertoriul
lasat de Nicolae Pratia si introduce multe cantece din repertoriul sacru rusesc, lucrari
ale unor autori din spatiul slav sau basarabean, tocmai pentru a evidentia ,,prietenia”
romano-rusd, mult enuntatd in perioada respectiva. Dupa 1951, prof. Ion Bratescu
se retrage de la conducerea Corului Casei de Culturd din Orastie, fapt ce determina
0 activitate mai restransa in planul bisericesc. Astfel, din perioada 1951-1956, corul
catedralei a avut ca dirijor principal pe prof. Aurel Subescu. Noul dirijor se familiarizeaza

' Convocatorul Nr. 1 din 12 Tulie 1948.
2 Convocatorul Nr. 2 din 5 August 1948.
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cu repertoriul liturgic, recent abordat de prof. Ion Britescu, dar in preajma anilor
1955-1956, reia repertoriul liturgic duminical al prof. Nicolae Pratia. Prof. Aurel
Subescu reia traditia concertelor de colinde in Postul Craciunului.

Din vara anului 1957, la cafasul catedralei vom gasi ca dirijor secund pe loan
Macarie. In anul 1958 situatia este asemindtoare, regisim ca dirijor principal al corului
catedralei pe prof. Aurel Subescu si pe loan Macarie ca instructor al formatiei. loan
Macarie s-a facut remarcat printr-un frumos concert de colinde organizat in ajunul
Craciunului din anul 1958. Concertul de colinde si cantece de stea din 24 decembrie
1958 marcheaza inceputul unei noi etape pentru corul catedralei.

Corul catedralei intre 1959-1979

A doua perioada este marcata de o stabilizare, maturizare si o largire a reper-
toriului corului. In timpul regimului comunist, pentru formatia bisericii din centrul
Oristiei, perioada 1959-1979 este cea mai infloritoare. Observam ca, in rastimpul
acesta, putine persoane s-au perindat la pupitrul dirijoral. Vom regési ca dirijori pe
loan Macarie (1959-1971), pe prof. Ion Bratescu (1971-1976) si pe loan Macarie
Jr. (1976-1979).

Din anul 1959 si pana la inceputul anului 1971, domnul loan Macarie a fost
dirijorul corului. In aceasti perioada sunt intocmite noi dosare si caiete de liturghie,
de pricesne si de colinde pentru coristi. Tot acum au fost introduse in repertoriul de
Craciun si Sfintele Pasti concerte sau fragmente din concertele lui F. Dehteareh. De
asemenea, dupd 1965, loan Macarie readuce in repertoriu Cuvine-se cu adevarat,
varianta lui D. Bortneansky, in paralel cu varianta lui I. D. Chirescu.

O prima masura luatd de loan Macarie in ianuarie-februarie 1959 a fost aceea
de a intocmi noi dosare cu repertoriul Prohodului Domnului. In primivara aceluiasi
an loan Macarie a realizat noi dosare cu repertoriul Cununiei si al Inmorméntarii.
Din 1959 s-a pastrat un tabel cu ajutorul financiar oferit de parohie pentru coristi.
Observam aici ca fiecare corist a beneficiat de suma de 13 lei. Suma este destul de
gestul este unul nobil. Tot aici vedem c4, in luna noiembrie a anului 1959, parohia
din centrul Oristiei avea 26 de coristi’. Constatim ci vocile nu au fost insi echili-
brate, intrucat din cei 26 de coristi, 12 sunt femei, iar 14 sunt barbati.

3 Precizdm cd indemnizatiile de ajutorare a coristilor oferite de parohia Orastie I aveau mai mult un
caracter simbolic. Desi suma totala reprezenta un efort bugetar sustinut pentru parohie, prin impartirea
acestei sume, fiecdrui corist 1i revenea o indemnizatie mica. Totusi, efortul parohiei nu trebuie
minimazat, incat pentru acele perioade dificile, conducatorii oficiului parohial aveau bunavointa de
a rasplati simbolic munca fiecarui corist.
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Frumoasa evolutie a corului, dupa 1960, a fost posibild prin participarea mai multor
persoane la misiunea muzicald bisericeascd. Un tabel din perioada anilor 1963—1964
ne aratd un numr total de aproximativ 42 de coristi. In acelasi tabel avem bifati coristii
care au participat la o liturghie in Geoagiu-Sat (jud. Hunedoara), prima deplasare
a corului catedralei, dupa 1948. Intre anii 1960—1970, corul catedralei a organizat
frumoase concerte de colinde, In ajunul Craciunului.

Din 1971 prof. Ion Britescu, acum pensionar, revine la pupitrul dirijoral. in a
doua etapa in care prof. Ion Bratescu a activat la catedrald putem afirma ca nu s-au
constatat progrese semnificative in comparatie cu perioada in care a activat loan
Macarie. Prof. lon Bratescu reuseste, in multe cazuri, cu efort considerabil sd corecteze
multe pasaje care nu mai erau interpretate exact. Repertoriul corului s-a Tmbogatit
cu putine cantece religioase intre 1971-1976. In anul 1974, teologul Ioan Apostol
imprumuta cu Incuviintarea prof. lon Brétescu, 15 coristi pentru a participa la sfin-
tirea bisericii din satul Castau ce a avut loc la data de 3 noiembrie.

La finalul anului 1976, la pupitrul corului vine ca dirijor teologul loan (Ionel)
Macarie Jr., fiul fostului dirijor. Teologul a marcat ultima etapd a perioadei de sta-
bilitate a corului. In comparatie cu perioada precedents, Ioan Macarie Jr. reuseste sa
imbogiteasca repertoriul corului cu noi pricesne si colinde. In 1978, dirijorul incepe
o muncé de sistematizare si innoire a dosarelor cu partituri. Multe dosare realizate
in perioada 1960—1966 prezentau o puternica stare de uzura, iar cateva au fost donate
parohiei Orastie II. Acesta reface multe din dosarele tatilui sau si imbogateste biblio-
teca muzicald a parohiei. loan Macarie Jr. organizeaza, intre anii 1976-1979 doua
deplasari pe perioada de vard. Mentiondm un pelerinaj organizat la manastirile Sambata
si un pelerinaj in Banat si Crisana.

Corul catedralei intre 1980-1989

A treia perioadd de functionare a corului catedralei este marcatd de o puternica
instabilitate a dirijorilor, care a dus la o descrestere semnificativa a calitatii muzicale.
Intre 1980-1989 au loc cel putin sase schimbari de dirijor, care vor afecta mult sta-
bilitatea si unitatea corului.

Din 1980 pana in 1981 noul dirijor al corului catedralei a fost cantaretul biseri-
cesc loan Garliste, corist si solist recomandat preotilor Avram Petric si Mircea Olariu
de catre loan Macarie Jr. Noul dirijor desi nu avea studii muzicale de specialitate
era inzestrat cu un auz exceptional si un talent muzical innascut. In perioada 1980
1981, in care loan Garliste a dirijat corul catedralei, a fost pastrat repertoriul mostenit
de la Ioan Macarie Jr. si nu au mai fost introduse alte cantece religioase.

In februarie 1982, il vom gasi ca dirijor al catedralei pe teologul Ton Apostol.
In vara, Ton Apostol paraseste postul de dirijor al catedralei, iar in locul siu revine,
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pentru cateva duminici cantaretul loan Garliste. Din toamna lui 1982, catedrala il
va avea ca dirijor pe domnul Cornel Rusu. Preotii care deserveau catedrala in acea
perioada, impreund cu membrii Consiliului Parohial, au constatat ca e nevoie de un
dirijor cu pregatire muzicala. Decizia lor a fost aceea de a aduce pe Cornel Rusu,
dirijorul bisericii ,,Indltarea Domnului” din Simeria, fost detinut in inchisorile comuniste.
Cornel Rusu a acceptat oferta venita din partea catedralei din Orastie de a dirija alter-
nativ o duminica la Simeria si o duminica la Oréastie. loan Garliste avea Indatorirea
de a dirija corul din Orastie, doar in duminicile din cele patru posturi si la praznicele
imparatesti, la care Cornel Rusu trebuia sd rimana la Simeria.

Cornel Rusu largeste repertoriul de pricesne si de colinde al corului prin intro-
ducerea multor piese din colectia Oastei Domnului. Multe din aceste variante corale
nu le-am intalnit decat in arhiva corulor bisericesti din Orastie si Simeria si putem
conchide, astfel, ca unele cantece sunt prelucrari ale Iui Cornel Rusu. Intre anii 1982—
1985 au fost invatate: O, Maicuta Sfanta (altd melodie decat cea traditionald), Slava
numelui Tau Doamne, Hristos din morti a inviat, Preacurate Duh al slavei si colindele
Domnulet si Domn din cer, de Gheorghe Cucu, Cine, cine vine? si La cdsuta. Desi
constatam cd domnul Cornel Rusu a Tmbogatit repertoriul, aceastd perioada marcheaza
o decédere a calitatii muzicale a corului, prin participarea dirijorului la liturghia
duminicala, doar o data la doud saptamani. Frecventa mai redusa a repetitilor a dus
la o slabire a calitatii corului.

S-a pastrat, pdnd in momentul de fata, statul de plata al coristilor pe anul 1982
de unde constatim prezenta a 32 de membri. La inceputul anului 1986, Cornel Rusu
este nevoit sa paraseasca postul de dirijor al catedralei si sd ramana doar la parohia
Iniltarea Domnului” din Simeria. Cantiretul bisericesc Ioan Garliste revine ca dirijor
al corului. In primavara anului 1986, Ioan Garliste accepta invitatia venita din partea
fostului dirijor, pr. loan Macarie jr., de a participa la o liturghie la Merisani, judetul
Arges. Cu aceasta ocazie este organizat un pelerinaj la manastirile din nordul Olteniei
iar corul participa si da raspunsurile la Sfanta Liturghie la biserica ortodoxa din
Merisani. Din vara anului 1986, la rugdmintea preotilor si a consiliului parohial repetitiile
corului incep si fie organizate de citre prof. loan Popa®, personalitate importanti a
muzicii din Orastie’. Liturghiile duminicale riman sub conducerea muzicald a lui
loan Garliste pand in toamna cénd prof. loan Popa devine dirijor principal.

Prima masura luata de prof. Ioan Popa a fost intocmirea unor dosare noi de
colinde. Incepe 0 munci sistematica de revizuire a repertoriului vechi de colinde si
cantece de stea, precum si introducerea unor noi piese. Din februarie 1987, prof.

4 loan-Marius Popa, Culegere de colinde ale compozitorului Ioan Popa, Alba-lulia, Editura Reintregirea,
2015, p. 11.
5 ®%k Dictionar de muzicd bisericeascd romdneascd, Bucuresti, Editura Basilica, 2013, pp. 643-644.
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Ioan Popa incepe o munca de re-evaluare a vechilor partituri din arhiva parohiei si
reia multe cantece religioase abodate in perioada anilor 1960, precum concertele
religioase din colectia F. Dehteareh, D. Bortneansky si Gavriil Musicescu.

In Duminica Tomii, din anul 1987, a fost organizat un concert de muzica pascali
in catedrala. In vara anului 1987, prof. Ioan Popa sufera niste interventii chirurgicale,
iar In urma acestora primeste interdictia de a sta timp indelungat in mediu racoros.
Catedrala din Orastie nu dispunea, in 1987 de un sistem de incalzire, iar la finalul
verii prof. Ioan Popa este nevoit si piriseasci postul de dirijor. Din toamna anului
1987, loan Garliste revine in calitatea de dirijor al parohiei Ordstie I. Repetitiile
corului aveau sa fie pregatite de catre prof. loan Popa, dar in duminici si sdrbatori
corul era dirijat de loan Garliste.

In toamna acestui an, preotul Avram Petric propune domnului Doru Pariu s preia
functia de dirijor al corului catedralei. Doru Parau se face remarcat prin concertul
de colinde organizat in decembrie 1988. Trebuie sa precizam ca repetitiile au fost orga-
nizate tot de prof. Ioan Popa. In 1989, preotii si consiliul parohial sunt multumiti de
prestatia domnului Doru Parau, care raméne inca doi ani dirijorul corului. Pana in
decembrie 1989 repetitiile corului au fost organizate de prof. Ioan Popa’.

Avand sprijinul parohiei, Doru Parau organizeaza in 1989 o excursie in Maramures,
cu corul catedralei pentru incurajarea si motivarea membrilor formatiei. In decembrie
1989, corul catedralei a sustinut traditionalul concert de colinde. Finalul anului 1989
se incheie intr-o nota pozitiva pentru corul catedralei, prin marirea efectivului la 44
de persoane.

Corul ,,Armonia”

"9 A

In urma situatiei dificile rezultate de mutarea corului ,,Armonia” in ascultarea
catedralei, in cadrul parohiei Orastie II cateva coriste vechi, ajutate de unele credin-
cioase si de cantaretii de la strana, sustin raspunsurile la Sfanta Liturghie In duminici
si sarbatori®. Raspunsurile oferite de credinciosii cu multd ravna ai parohiei Oristiei
era executate la unison, dupa varianta lui Dimitrie Cuntanu, iar cantecele specifice
praznicelor Imparatesti sau liturghiilor cu caracter festiv erau oferite doar de cantaretii
bisericesti.

In perioada 1953-1955, Ioan Macarie, la rugimintea preotului Zaharia Radu
accepta misiunea dificild de a relua activitatea corala si orgenizaeza pentru o perioada

6 Toan-Marius Popa, O viatd inchinatd muzicii, Orastie, Editura Emma, 2011, p. 8.

7 1.-M. Popa, O viatd inchinatd muzicii, p. 8.

8 Dorina Paduraru, ,,«Apostolul» interzis (I)”, in: Palia Expres, XI (30 noiembrie — 6 decembrie 2006),
44 (371), p. 2.
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de aproape doi ani un cor mixt parohial pe patru voci. De la finalul anului 1955, se pare
ca loan Macarie nu mai este dirijorul corului parohiei Orastie II, iar cu acest nefericit
moment, vechea biserica ramane fara cor, pentru aproape inca 10 ani. Motivele nu
sunt cunoscute pe deplin, insa pot fi intuite, conducerea de atunci nu era de acord cu
o activitate corald bisericeasca.

In preajma anilor 1964-1965, autorititile devin mai indulgente la nivelul Orastiei
cu activitatea bisericeascd si muzical-religioasa. Preotul Zaharia Radu apeleaza la
teologul Ioan Apostol, fost detinut politic in inchisorile regimului comunist, care ras-
punde afirmativ solicitirii’. Preotul apeleazi si la prof. Ioan Popa, proaspit revenit la
Orastie, pentru a ajuta la formarea muzicald a noului dirijor. Ion Apostol primeste o
buna pregatire muzicala necesard pentru formarea si dirijarea unui cor bisericesc, iar
prof. Ioan Popa il asisti la cateva repetitii'®.

Incepand cu Ion Apostol, corul parohiei Oristie II a functionat neintrerupt cu
numele ,,Armonia”"'. Despre activitatea corului pani la inceputul anilor 1970 avem
putine date. Putem afirma cu siguranta ca Ion Apostol a dirijat liturghia aplicatd cu
multi ani in urma de prof. Nicolae Pratia. Corul interpreta liturghia pe patru voci,
de la Sfinte Dumnezeule pana la Otpust, iar pricesnele si colindele erau interpretate,
in general, la unison. Ion Apostol era constient ca, pentru inceput, nu putea sa pretinda
un act muzical de calitate. Dupa 1970 activitatea se intensifica si sunt introduse noi
cantece liturgice, concerte dumicale, si colinde.

Spre deosebire de corul catedralei, la parohia Orastie I nu avem o evidenta clara
a coristilor pana in anul 1988. Coristii ,,Armoniei” nu beneficiau de indemnizatie.
Preotul Zaharia Radu a actionat diferit pentru Incurajarea si stimularea activitatii
muzicale. La sugestia lui Ion Apostol, parohia aloca o suma de bani pentru activitatea
muzicald a parohiei, iar acea suma era utilizatd pentru organizarea unor excursii si
pelerinaje. Nu este de prisos sa precizam ca dirijorul a completat nevoile materiale
si financiare ale ansamblului din veniturile sale personale'?. Ion Apostol reuseste
astfel sa formeze 1n cativa ani un colectiv unit. Faptul ca dupa 1970 discutdm de un
cor pe patru voci cu o maturitate muzicala si misionara il avem atestat prin organi-
zarea multor excursii si pelerinaje'®. La 1 octombrie 1971, este organizati o excursie
la care participa corul insotit de preotul Zaharia Radu. Corul participa si da raspun-
surile liturgice la manastirea Hurezu la 8 septembrie 1973.

° Gh. Parnutd, lon Apostol — profesor, preot, scriitor — ddrz luptdtor pentru dreptate, Bucuresti, Editura
Semne, 1997, p. 20.

10D, Paduraru, ,,«Apostolul» interzis (1), p. 2

1 D. Paduraru, ,,«Apostolul» interzis (I)”, p. 2.

12 D. Paduraru, ,,«Apostolul» interzis (I)”, p. 2.

13 Cronologia pelerinajelor si a excrusiilor desfasurate de corul ,,Armonia” a fost realizatd de cAntaretul
JIoan Lucaciu in decembrie 1988, pentru a oferi prof. Ioan Popa, toata activitatea muzicala a parohiei
Oragtie IT din 1971-1988.
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In 1974, Ton Apostol a primit invitatia de a participa cu ,,Armonia” la liturghia
arhiereascd sustinuta cu prilejul tarnosirii bisericii din satul Castau. Se pare nsa ca
in 1974, corul ,,Armonia” a cunoscut o usoara descrestere a efectivului. lon Apostol
este nevoit sd ,,imprumute” cativa coristi din formatia catedralei, pentru buna prezenta
a ,, Armoniei” la evenimentul din Castiu. In semn de recunostintd, lon Apostol a
organizat la data de 13 octombrie o excursie la Cheile Turzii si Cluj-Napoca, unde
au participat si coristii ,,imprumutati” de la catedrala. La data de 3 noiembrie 1974,
corul ,,Armonia a cantat la slujba sfintirii bisericii din Castau. in urma unor deplasari
in scop de serviciu, lon Apostol intrd in legaturd cu corul catedralei episcopale din
Arad. Cu acest prilej, corul ,,Armonia” a intrat in posesia unor frumoase pricesne si
concerte pascale, dintre care putem aminti Hristos a inviat, de loan Cr. Danielescu
si Hristos din morti a inviat, de D.G. Kiriac'.

Munca enoriasilor implicati in actiunile muzicale ale parohiei este rasplatita si
in august 1975, atunci cand a fost organizati o excursie in Maramures. In august
1976 si aprilie 1977 au fost organizate doua pelerinaje in Nordul Moldovei. in 1978,
la data de 3 iulie, a fost organizat un pelerinaj la manastirea Ramet, jud. Alba unde
corul a dat raspunsurile la Sfanta Liturghie. In acelasi an, la 1 septembrie, corul a dat
raspunsurile liturgice, la manastirea Prislop (jud. Hunedoara).

La data de 1 iulie 1979, corul ,,Armonia”, dirijat de aceastd data de loan Lucaciu,
cantaretul parohiei, canta la tarnosirea bisericii parohiale. Nu cunoastem motivul
pentru care [on Apostol nu a fost prezent. Cu siguranta, credem cé a fost o problema
de natura medicald, intrucat lon Apostol a mai dirijat corul pana la inceputul anului
1980, cand a fost nevoit sa plece din Orastie.

Cunoastem c4, la data de 2 decembrie 1979, la invitatia preotului Nicolae Gherman,
fost slujitor al parohiei Orastie II, corul ,,Armonia”, sub Indrumarea lui Ion Apostol
a dat raspunsurile la Sfanta Liturghie si a oferit un scurt concert de colinde la catedrala
,.Sf. Terarh Nicolae” din Deva. Inceputul lui 1980 marcheazi, prin plecarea lui Ion
Apostol din Orastie, incheierea unei etape frumoase pentru corul ,,Armonia”. Preotii
Ioan Gaspar si Mihai Todoca sunt interesati de gasirea unui nou dirijor. Corul este
condus, cateva duminici, de cantaretul loan Lucaciu, dar mai apoi este preluat de
Doru Parau. Repertoriul s-a imbogatit cu putine cantece in aceasta perioada.

La data de 10 iunie 1980, a fost organizata a excursie in nordul Transilvaniei si
Maramures. La data de 6 septembrie 1981, corul ,,Armonia” dirijat de Doru Parau
da raspunsurile la Sfanta Liturghie in Bod, jud. Brasov'®. In 6 septembrie 1982, la
initiativa preotului loan Gaspar, parohul bisericii Orastie 11, corul a dat rdspunsurile

14 Mentiunea este importantd, deoarece discutim de o perioada in care au aparut putine culegeri muzicale
religioase iar partiturile din aceasta categorie se gaseau foarte greu.
15 Ton Apostol, ,,Ce este omul?”, Bucuresti, manuscris datat la 12 noiembrie 1980.
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la Sfanta Liturghie n Chisindia, jud. Arad. La data de 25 octombrie 1982, corul a
participat la o excursie la manastirea Sdmbata.

Vara anului 1983 aduce la Ordstie pentru cateva saptaimani pe fostul dirijor al
»Armoniei”, pe lon Apostol. Preotii 1l invitd pe fostul dirijor sa participe la activitatea
corului parohial si sa ajute la buna desfasurare a repetitiilor si a liturghiilor duminicale.
In perioada 8—10 august 1983, corul a participat la un pelerinaj la manastirile din
Oltenia. Corul ,,Armonia” avand ca dirijor pe Doru Parau da raspunsurile la manastirea
Govora. Informatiile referitoare la prezenta corului la ménastire prezintd formatia
intr-o postura nefavorabila'®. Experienta nefericiti de la ministirea Govora determini
ca in anul 1984 sa nu mai fie organizata vreo deplasare a corului. Din anii 1985-1987
nu mai avem informatii exacte referitoare la dirijorul ,,Armoniei”, in anumite situatii
il gasim pe Doru Pérau, insd din 1986 1l gdsim mai mult doar pe cantaretul loan
Lucaciu in calitate de dirijor. In acesti ani, numarul coristilor s-a restrans la aproape
30 de persoane.

In perioada 28-30 iulie 1985 corul participa la o excursie organizata la Baile
Felix. Corul parohiei Orastie II a dat raspunsurile la Sfanta Liturghie in satul Gradiste,
jud. Hunedoara, fiind dirijat de cantaretul bisericesc loan Lucaciu. La data de 1 octom-
brie 1986, corul, dirijat de I. Lucaciu, s-a deplasat in comuna Dragoslavele, judetul
Arges la inmormantarea sotiei fostului dirijor Ion Apostol'”.

La nceputul anului 1987 1l gasim ca dirijor al ,,Armoniei” doar pe cantaretul
Toan Lucaciu. In perioada 15-20 mai, a fost organizati o excursie in Maramures si
Bucovina. La data de 20 septembrie 1987 a fost organizatd o excursie la Paltinis.
La aceastd excursie, la sugestia lui loan Lucaciu a fost a participat si prof. loan
Popa. Precum am anticipat, din 1985 corul ,,Armonia” a trecut printr-o usoara criza
in ceea ce a privit repertoriul si efectivul. loan Lucaciu si-a exprimat opinia fatd de
preoti si consiliul parohial despre necesitatea unui dirijor competent si cu o perso-
nalitate puternica, pentru a putea imbunatati actvitatea corala.

Avand sustinerea preotilor, a consiliului parohial si a coristilor, loan Lucaciu a
profitat de retragerea prof. loan Popa de la pupitrul catedralei si i-a propus sa preia
corul ,,Armonia”. Dupa o discutie avuta cu pr. loan Gaspar, pr. Mihai Todoca si loan
Lucaciu, prof. Ioan Popa a acceptat ca, incepand cu data de 1 octombrie, sa devina
dirijorul corului ,,Armonia”'®. Repertoriul nu a fost imbogitit in perioada octombrie—
decembrie 1987. Perioada aceasta a fost valorificata de prof. [oan Popa pentru corec-
tarea multor greseli a cantecelor religioase Invatate de coristi in general dupé auz in
ultimii ani.

16 G. Parnutd, lon Apostol — profesor, preot, scriitor — ddrz luptator pentru dreptate, p. 267.

17 D. Paduraru, ,,«Apostolul» interzis (I1)”, in: Palia Expres, XI (7 decembrie — 13 decembrie 2006) 45
(372), p. 2

18 Constantin Toni Dartu, Personalitdti romdne si faptele lor, 1950-2000, Iasi, Editura Anglodac, 2001, p. 188.
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In 1988, corul ,,Armonia” cunoaste o evolutie frumoas, in comparatie cu ultimii
ani. In ceea ce priveste efectivul, corul a reusit la finele anului 1988 si aiba in compo-
nenta sa aproape 50 de coristi. In decursul anului 1988, repertoriul corului ,,Armonia”
se imbogiteste considerabil'’. In iulie 1988, la invitatia domnului Cornel Rusu, corul
»Armonia” a dat raspunsurile la Sfanta Liturghie la parohia ,,inél‘;area Domnului” din
Simeria. Munca depusa de dirijor si de coristi a fost valorificata cu prilejul hramului,
in seara zilei de 15 august 1988. incepand cu aceasta data a fost reluatd cantarea pe
patru voci a Prohodului Maicii Domnului, in ajunul praznicului. In perioada 25-30
august a fost organizat un pelerinaj la manastirile din nordul Moldovei, corul ,,Armonia”
dand raspunsurile la Sfanta Liturghie la manastirile Agapia si Sucevita.

Prof. Ioan Popa accepta invitatia preotului loan Sabau, fost detinut in inchisorile
comuniste, de a oferi In noiembrie 1988 raspunsurile la Sfanta Liturghie in Bobalna,
jud. Hunedoara®. La putin timp dupi sirbitorile de iarn, corul isi reia programul de
repetitii. Au fost Invatate cantece noi, din cuprinsul in vederea pregétirii unui repertoriu
adecvat liturghiilor duminicale. Avandu-se in vedere experienta acumulata In august
1988, prof. loan Popa 1i invata pe coristi Prohodul Domnului pe patru voci.

In paralel cu repertoriul Sfintei Liturghii, a fost reluat si repertoriul Cununiei si
al serviciilor funebre. Praznicul Sfintelor Pasti a reprezentat momentul de valorificare
a muncii depuse de cor, prin interpretarea Prohodului Domnului si prin imbogétirea
repertoriului liturgic pentru noaptea de Inviere?'. In luna mai 1989, corul ,,Armonia”
da raspunsurile la Sfanta Liturghie, la biserica din satul Aurel Vlaicu, iar in iunie la
biserica ,,Bunavestire”, din Deva?2.

Din octombrie, a fost reluat programul de repetitii, iar cu acest prilej repertoriul
de colinde a fost imbogatit considerabil. La concertul din seara de 25 decembrie, corul
a prezentat un repertoriu variat si bine lucrat, fapt ce marcheaza inceputul maturizarii
muzicale a formatiei* si care a prefigurat aparitia din decembrie 1990, prin intermediul
prof. loan Popa, a festivalului de muzica sacra ,,Cu noi este Dumnezeu”, ajuns in
decembrie 2016 la cea de-a XX VII-a editie, eveniment coral de prestigiu national.

Corul Preotilor din Protopopiatul Ortodox Oristie

In perioada anilor 19801981, protoiereul de atunci al Oristiei, preotul Avram
Petric, a avut initiativa de a forma un cor béarbatesc pe patru voci, care sa fie alcatuit
din preotii Protopopiatului Ortodox Orastie. Corul se reunea pentru a canta la putine

19 Toan-Marius Popa, Culegere de colinde ale compozitorului loan Popa, p. 11.

20 [.-M. Popa, Culegere de colinde ale compozitorului loan Popa, pp. 14-16.

21 [.-M. Popa, O viatd inchinatd muzicii, p. 8.

22 Conform Registrului de prezentd al Corului ,, Armonia” pe anul 1989, intocmit de prof. loan Popa.
23 C. T. Dartu, Personalitdti romane si faptele lor, p. 188.
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ocazii precum: conferinte preotesti, sedinte extraordinare in cadrul Protopopiatului
sau in cazul unor vizite arhieresti. Autoritatile comuniste nu au permis aparitia acestui
cor 1n cadrul unor manifestari culturale sau muzicale ordgenesti. Activitatea acestui
cor se desfasura intr-un cadru restréns (strict bisericesc) iar ocaziile de a concerta erau
putine (cateva reprezentatii pe an). Lipsa de afirmare a acestui frumos cor barbatesc
extra-ecclesia a determinat in jurul anilor 1986—-1987 o scézuta motivatie a preotilor
in implicarea 1n activitatea corald. Din anul 1987 nu mai exista marturii care sa ateste
activitatea acestui cor.

Concluzii

Putem constata cu usurintd existenta unei activititi muzical-misionare puternice
in bisericile ortodoxe din Ordstie in perioada comunistd. Fie ca discutdm de catedrala,
fie de vechea bisericad ,,Adormirea Maicii Domnului”, putem constata o activitate
corald intensd. Putem aminti activitatea jertfelnica a dirijorilor: Ion Bratescu, loan
Macarie, loan Macarie Jr., lon Apostol si Cornel Rusu (fosti detinuti in inchisorile
comuniste), loan Garliste, loan Lucaciu si loan Popa. Activitatea acestor dirijori a fost
reflectatd prin organizarea unor pelerinaje si turnee corale (uneori greu de realizat
in perioada actuald), acestia asumandu-si o responsabilitate mare pentru acei ani grei
de comunism. Alaturi de frumoasa marturisire hristologica, realizatd prin raspunsurile
liturgice din duminici, sarbatori si alte evenimente majore ale parohiilor, activitatea
corald deosebitad a ajutat la organizarea, prin intermediul prof. Ioan Popa a festivalului
de muzica sacrd ,,Cu noi este Dumnezeu”, in juriul céruia au fost prezente la Orastie
personalitati importante ale muzicii sacre ortodoxe sau maestrii ai muzicii romanesti.
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Principalele reprezentari iconografice
ale Sfintei Fecioare Maria

Laurentiu-Victor Chilibaru”®

Portretul Maicii Domnului

Inainte de a incepe studiul de fatd, ca punct de plecare ne vom opri asupra
chipului istoric al Maicii Domnului, asa cum ne-a fost lasat de Sfantul Epifanie al
Ciprului. E una dintre putinele descrieri fizice si sufletesti ale Fecioarei Maria, care
a stat, probabil, alaturi de alte portrete bineinteles, la baza aparitiei si dezvoltarii de-a
lungul timpului a reprezentarilor iconografice ale Maicii lui Hristos.

,In toate faptele ei, era sobri si demni; vorbea putin si doar atunci cand era necesar;
grabnica spre a asculta si curtenitoare: 1i cinstea pe toti si se pleca cu respect. Era
de statura mijlocie, desi unii spun ca era mai inaltd decat inaltimea medie. Era dispusa
sd vorbeasca cu toti fard teama si limpede, fara raset si fara agitatie, si fara nicio
supdrare. Tenul era ca graul copt, iar parul roscat; ochii ei caprui erau luminosi si
inteligenti, iar pupilele aveau nuanta verde maslin. Sprancenele erau arcuite si de
un negru atragator; nasul prelung, buzele rosii si pline, revarsand dulceata cuvintelor
ei. Fata nu 1i era rotunda si nici ascutita, ci intrucatva alungita; la fel, mana si degetele
erau lungi. Si nu nutrea deloc mandrie; era simpla, nepretentioasa si inclinata spre
o smerenie cu totul aparte. Hainele pe care le purta erau de culoare naturala si se
multumea cu ele, fapt dovedit si acum de sfanta ei mahrama. Si, ca sa zicem pe scurt,

21

in toate cele ale ei era plina de harul dumnezeiesc™'.

Primele imagini crestine ale Maicii Domnului

Crestinii au reprezentat-o pe Sfanta Fecioard Maria avand ca sursa de inspiratie
fie descrierile contemporanilor sdi, fie textul Sfintei Scripturi, fie scrierile apocrife.
Protoevanghelia Iui lacob si Evanghelia lui Pseudo-Matei, care ofera pretioase date
biografice cu privire la Maica Domnului, au constituit un real si esential suport acordat

* Drd., Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Ilarion V. Felea”, Universitatea ,,Aurel Vlaicu”, Arad.

! Aceastd descriere i apartine Sfantului Epifanie, episcopul Ciprului, transcrisa de Nicephorus Callistus,
Historiae, lib. 11, cap. XXIII, in: Jacques-Paul Migne, Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca,
(P.G.) vol. 145, col. 815, apud Remus Rus, Sfianta Fecioara Maria in traditia pioasa a crestinilor
primelor veacuri, Bucuresti, Ed. Meteor Publishing, 2015, p. 25.
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Bisericii 1n efortul ei de a descoperi chipul Fecioarei si de a-i reconstitui si reda apoi
in culori biografia.

Vorbind despre fidelitatea primelor portrete crestine in raport cu prototipurile
lor, Chantal Savinkov facea legitura Intre arta portretului si geneza icoanei crestine:
»Putem foarte bine sa ne gandim ca anumite trasaturi ale fizionomiei lui Hristos sau
a Sfintei Fecioare au fost retinute de contemporanii Lor si reproduse cu fidelitate
de Traditia iconografica™?.

,»Chiar din primele secole, arta crestind este pe deplin simbolica, pentru ca reali-
tatea duhovniceasci nu poate fi altfel transmisa decat prin simboluri’. Dar crestinismul
nu a renuntat la propria doctrina prin preluarea miturilor pagane, ci a restabilit sensul
lor adevarat si profund, umplandu-le de un nou continut. Arta crestind este un complex
unitar care imbina traditiile artei antice grecesti cu elemente de arta din Egipt, Siria
si Asia Mica, perfect armonizate cu valorile cultural-artistice ale Bisericii, in asa fel
incat sa alcatuiasca un limbaj pictural specific, corespunzator exigentelor spiritualitatii
si dogmelor crestine. Cu alte cuvinte, ,,crestinismul selecteaza si adopta din lumea
pagana tot ce era al sau, adica tot ce era «crestin Tnainte de Hristos»; de asemenea, el
aduni laolalti tot ce era risipit in religiile politeiste sub forma de farame de adevar™.

Arta crestind 1si are originile in arta catacombelor. Cele mai vechi reprezentari
iconografice ale lui Hristos, datand din secolul I, au fost descoperite in catacombele
romane. Tot in aceste spatii subterane au fost realizate, incd din secolul al Il-lea,
primele imagini plastice ale Sfintei Fecioare’.

Initial, fiecare popor dupa convertirea la crestinism imprima imaginilor reprezen-
tate caracteristicile propriei culturi. in cazul Maicii Domnului, romanii o reprezentau
coafatd, Tmbracata in tunica si impodobitd cu cercei, iar constantinopolitenii, in
epoca ulterioard lui Constantin cel Mare, o pictau imbracata in haine Tmparatesti,
dupi modelul hainelor de la curtea imperiali®. O dati cu definirea stilului particular al
artei crestine, prin imbisericirea elementelor de artd profand, pentru Maica Domnului,
se vor evita tunica, pieptanatura si podoabele patricienelor din Alexandria si Roma.
In schimb, se va opta, pentru mantia si valul femeilor siriene, care le ascundeau parul,
coborand pani la genunchi’.

2 Chantal Savinkov, Genése de I’Icéne, Les Imaginaires, Col. 1018, nr. 1063, Tome 1, 1976/1, pp. 15-16,
apud Daniel Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, trad. din limba franceza de Mariuca Alexandrescu,
prefatd de Olivier Clement, Bucuresti, Ed. Sophia, 2004, p. 25.

Leonid Uspensky, Vladimir Lossky, Calauziri in lumea icoanei, trad. din limba engleza de Anca
Popescu, Bucuresti, Ed. Sophia, 2003, p. 34.

4 L. Uspensky, V. LOSSKY, Calauziri in lumea icoanei, pp. 35-36.

D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 24.

Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand. Elemente de teoria icoanei, Timisoara, Manastirea
Noul-Neamt, Ed. Marineasa, 2000, p. 94.

7 D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 39.
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In privinta reprezentirilor plastice, intre Hristos si Fecioara Maria a existat o
stransa legatura inca de la inceputurile artei crestine. Chiar daca nu a fost zugravita
in toate imaginile Tmpreund cu Hristos, reprezentarile Maicii Domnului trimiteau in
general la Hristos si la actul Intrupérii, pentru a sublinia faptul ci toate elementele
credintei crestine sunt dispuse hristocentric. in catacombe, Fecioara este reprezentata
cel putin la fel de des ca si Hristos. Insd, in vreme ce Hristos este reprezentat mai
ales prin simboluri, Fecioara este mereu infitisatd direct”®.

Fiecarui episod din viata Mariei i s-a consacrat o tema iconografica aparte. Pentru
exemplificare, pot fi enumerate mozaicurile de la manastirea Dafni din secolul al
Xl-lea prezinti episodul Nasterii Maicii Domnului’; dala din marmuri gravati, de la
Saint-Maximin (Provence), din secolul al V-lea, o reprezinta pe Fecioara in serviciul
Templului'®; fresca din catacomba Priscillei (bolta cubiculum-ului lui Bosio), din
secolul al II-lea, constituie cea mai veche reprezentare a Bunei Vestiri''; mozaicul
din secolul al VI-lea de la Poret (Croatia) descrie Vizitarea Elisabetei de citre Maria'?;
fresca din catacomba Sfantul Sebastian, din secolul al IV-lea, infatiseazd Nasterea
Domnului'®. Adesea, pe fundul vaselor sfinte din catacombe, Fecioara Maria era repre-
zentatd ca Orantd, avand bratele impreunate pentru rugiciune, imagine care arata
rolul siu de ,,mijlocitoare citre Dumnezeu, pentru Biserici si pentru lume”'*. Unele
reprezentari o Infatiseaza pe Fecioara Maria alaturi de Sfintii Apostoli Petru si Pavel
sau de mama sa, Sfanta Ana.

La inceputurile erei crestine, o imagine in care Maica Domnului apérea frecvent
era scena referitoare la inchinarea magilor. Au fost descoperite circa douasprezece
fresce ale inchindrii magilor din secolele II-IV, in catacombele romane. In toate
aceste imagini, Fecioara este mereu reprezentata sezand, cu Pruncul pe genunchi.
Ea primeste impreuna cu Hristos Inchinarea magilor, ceea ce evidentiaza cu precadere
demnitatea Sa de Maica a Domnului. Tema inchinarii magilor a fost aleasa la acea
vreme pentru a oferi un raspuns clar problemei care viza locul cuvenit Neamurilor,
adica ne-evreilor, in Biserica.

8 P. Evdokimov, ,,La connaissance de Dieu dans la Tradition iconographique”, in rev. Unité Chrétienne,
(1977) 4647, p. 58, apud D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 26.

° Frederick Tristan, Primele imagini crestine: de la simbol la icoand, secolele II-VI, trad. de Elena
Buculei si Ana Boros, Bucuresti, Ed. Meridiane, 2002, p. 238.

10 Edmond Frédéric Le Blant, Inscriptions chrétiennes de la Gaule, Paris, 1865, vol. II, n. 542 a, apud
F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 239.

' F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 239.

12 André Grabar, Les Voies de la création en iconographie chrétienne, Paris, 1979, p. 119, apud F. Tristan,
Primele imagini crestine, p. 242.

13 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, studiu introductiv si traducere din Limba franceza
de Teodor Baconsky, Bucuresti, Ed. Anastasia, 1994, pentru versiunea de fatd, Editie electronica,
Apologeticum, 2006, p. 27.

14 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxa, pp. 27-28.
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Studiul de fata nu se va ocupa de reprezentarile cu privire la evenimentele din
viata Sfintei Fecioare Maria, ci de principalele imagini ale Maicii Domnului cu Pruncul.
Desi orice ilustrare a Nascatoarei de Dumnezeu are o mare insemnatate pentru apro-
fundarea temei iconografice dedicate Maicii Domnului, totusi, din lipsa de spatiu, ne
vom limita la enumerarea celor mai cunoscute reprezentari ale Sfintei Fecioare cu
Pruncul Iisus 1n brate, intrucat acestea imortalizeazd imaginea dogmatica traditionala
a Maicii Domnului in cultul Bisericii Ortodoxe.

Cea mai veche reprezentare a Sfintei Fecioare cu Pruncul dateaza de la sfarsitul
secolului al II-lea sau inceputul secolului al III-lea. Este vorba despre o fresca reali-
zatd dupa regulile picturii grecesti, care se giseste in catacomba Priscilei. In aceasta
reprezentare, Sfanta Fecioard este infatisata purtdnd un vél pe cap — semn al femeilor
maritate. Langa ea se afla un proroc care tine in ména stinga un mic pergament cu
profetii, iar cu mana dreapta arata spre steaua situatd deasupra Sfintei Fecioare. Pruncul
purtat la piept de Maica Domnului este reprezentat frontal. Cu mana dreapta El schi-
teazd un gest de binecuvantare sau se sprijind pe pieptul mamei. Aceasta imagine
simbolica face trimitere la proorocirea ca ,,0 stea rasare din lacov, un toiag se ridica
din Israel” (Numerii 24, 17), dar si la profetia ca ,,Domnul va fi pentru tine o lumina
vesnicd” (Isaia 60, 19). Prin urmare, profetul din imagine poate fi Isaia sau Balaam'.
Aceasta fresca vestitd din catacomba Priscillei ,,poate fi consideratd prototipul pictat
al Fecioarei cu Pruncul”'®.

Maria cu Pruncul este o dovada a intruparii Cuvantului, devenind in scurt timp
obiect de cult. Sinodul de la Efes din anul 431, care i-a conferit Fecioarei Maria titlul
de Nascatoare de Dumnezeu sau Theotokos, a justificat dogmatic difuzarea acestui
simbol"’.

,lconografia Inchinata Fecioarei se va orienta, inca din epoca lui Constantin cel
Mare spre tipul impunator al imparatesei, urmand in paralel tipul Iui Hristos ca
imparat”. Sinodul din Efes a confirmat o stare de fapt deja existenta in constiinta
crestind populard. Dacd Maria era mama lui lisus, iar lisus era Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, adicd Dumnezeu nascut din Dumnezeu, devenea limpede pentru toata
lumea crestini ci Maria nu putea fi numita altfel decat Maica lui Dumnezeu'®.

Cele mai vechi reprezentari ale Fecioarei in maiestate, din pacate astdzi disparute,
ar fi existat la Santa Maria la Grande din Ravenna'’, la manastirea Vlacherne din

15 D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 28; L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxa,
p- 28; F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 246.

16 F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 246.

17 F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 247.

18 F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 410.

19 André Grabar, Martyrium. Recherches sur le culte des reliques et I'art chrétien antique, 2 vol., Paris,
1946, vol. 11, p. 213, n. 1, apud F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 414.

337



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

Constantinopol, in anul 473%, si in bazilica Santa Maria Maggiore, imediat dupi
Sinodul de la Efes®’.

In fresca din capela 17 de la Baouit (ménastirea Sfantul Apollo), Fecioara Maria,
agezata pe tronul imperial cu perna, poartd in fatd un medalion de forma ovala care
11 reprezinta pe lisus copil. Aceasti imagine face referire la folosirea in mediul crestin a
scutului (clipeus) pe care era pictat un ,,portret” al impéaratului si care se prezenta
poporului cu ocazia urcarii suveranului pe tron. Fecioara prezintd scutul cu efigia
Fiului siu pentru a atesta functia sa imperiald®*. Acest tip de imagine va sta probabil
la baza reprezentarilor Fecioarei in picioare, ca orantd, purtind pe piept un clipeus
cu imaginea Pruncului. Mai tarziu, acest clipeus ia forma unui mic locas, uneori pre-
véazut cu o usd, de la nivelul pieptului Mariei, in care se afld inchis Pruncul, sugerand
ideea ca El s-ar vedea Tnduntrul corpului mamei sale. lisus aflat la rAndul Lui in
rugiciune, repeti gestul Fecioarei, care este astfel transformati in tabernacol®.

O fresca de la sfarsitul secolului al VI-lea, descoperita la ménastirea Sfantul leremia
din Sakkarah (Egipt), iar actualmente aflata la Muzeul Copt din Vechiul Cairo, o prezinta
pe Fecioara Maria alaptand. Pruncul este pozitionat in partea dreaptd. Acest tip primitiv
oriental a fost inspirat probabil de imaginea zeitei Isis aldptandu-1 pe Horus*.

Icoanele Sfintei Fecioare, atribuite Sfantului Evanghelist Luca

Potrivit Traditiei ortodoxe, dupa Cincizecime, Sfantul Apostol si Evanghelist Luca
a realizat primele trei icoane ale Maicii Domnului:

— Maica Domnului Odighitria (Hodighitria) — Indrumdtoarea sau Calduzitoarea,

— Maica Domnului Eleusa — Mangdietoarea sau Milostiva si

— Maica Domnului Oranta — Rugdtoarea, fara pruncul lisus.*

De la aceste trei tipuri iconografice fundamentale se ramifica toate celelalte icoane
ale Maicii Domnului®®, realizandu-se pani acum peste 230 de variante?’.

In prezent, sunt atribuite Sfantului Luca aproape o duzini de icoane ale Fecioarei
in Biserica Rusa, doudzeci si una in Occident si la Muntele Athos, dintre care opt la

20 Este vorba de o Fecioara cu Pruncul inconjuratd de familia imperiald: Leon I, sotia sa, Verina, fiica
lor, Ariadna, si tanarul Leon care a murit la sase ani, vezi André Grabar, L Iconoclasme byzantin, Paris,
1984, pp. 29-30 si p. 54, n. 4, apud F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 414.

2L F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 414.

22 A. Grabar, Martyrium..., vol. 11, p. 227 s. urm., apud F. TRISTAN, Primele imagini crestine, p. 415.

23 F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 415.

24 André Grabar, L’'Age d’or de Justinien, Paris, 1966, pp. 177 si 400, apud F. Tristan, Primele imagini
crestine, p. 416.

25 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica ortodoxd, pp. 21-22.

26 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 95.

27 Michel Quenot, Icoana. Fereastra spre Absolut, Traducere, prefatd si note de Pr. dr. Vasile Raduca,
Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 1993, p. 88.
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Roma. Desigur, nu existd nicio dovada cé aceste icoane au fost pictate chiar de
mana Evanghelistului, intrucat nici micar una dintre icoanele sale nu s-au pastrat®.
Insa, din acest punct de vedere, trebuie precizat ci icoanele numite ,,ale Sfantului Luca”
apartin unei traditii cireia el 1i furnizeaza prototipurile. Aceste icoane sunt pictate de
fapt dupa reproduceri ale ceea ce se considera a fi originalele Sfantului Luca. Traditia
apostolica trebuie inteleasd ca o modalitate a Bisericii de a acorda un caracter apostolic
si o autoritate apostolica anumitor documente, invataturi sau obiceiuri ale sale, care
au fost rezultatul gandirii si activitatii ecleziale de-a lungul primelor veacuri ale
erei crestine®’.

Istoricul traditiei despre icoanele
Sfintei Fecioare pictate de Sfantul Apostol Luca

Cea mai veche maérturie referitoare la icoanele pictate de Sfantul Luca dateaza
din secolul al VI-lea, probabil din jurul anului 530, fiind atribuita lui Teodor, numit
anagnostul, un istoric bizantin, lector la Catedrala Sfanta Sofia din Constantinopol®’.
Acest Teodor relateaza cd, pe la 450, impéarateasa Eudoxia, sotia imparatului bizantin
Teodosie al Il-lea, a trimis, din Ierusalim, la Constantinopol, cumnatei sale Pulcheria,
o icoani a Fecioarei pictatd de Sfantul Luca, apartinand tipului ,,Ciliuzitoarea™'.

Din nefericire, aceastd marturie, fie cd apartine istoricului Teodor anagnostul,
fie ca i este atribuita lui Teodor Studitul, in opinia lui Frederick Tristan, nu poate fi
probata, intrucat nici Eudoxia, nici Pulheria nu au oferit vreo informatie cu privire
la aceastd icoana. De altfel, o reproducere dupd una dintre icoanele Fecioarei pictate
de Sfantul Luca, pe care o putem admira in bazilica San Marco din Venetia, este in
stil bizantin. O posibild explicatie a acestei relatdri, datd de Frederick Tristan, ar
fi aceea ca un artist numit Luca a pictat o icoand a Maicii Domnului dupa gustul
epocii, care a servit apoi de prototip. In opinia teologului amintit, paralela cvasi-
constanta dintre Hristos si Fecioara i-a determinat pe crestinii iconoduli sa puna in
legiturd imaginile ,,autentice” ale lui lisus, cu astfel de imagini ale Mariei*>.

28 Toate vechile reproduceri ale Fecioarei de tip ,,Umilenie” au fost realizate incepand cu secolul al X-lea,
cum este cea din biserica regala Kilise (963-969), vezi Viktor Nikiti¢ Lazarev, Istoryia vizantiiskoi
givopissi (,,Istoria picturii bizantine”), t. I, Moscova-Leningrad, 1947, p. 125. Primele prototipuri de
tipul ,,Odighitria” dateaza chiar dinainte de secolul al VI-lea, asa cum precizeaza Evangheliarul lui
Rabula, vezi Nikodim Pavlovi¢ Kondakov, lkonografiva Bogomateri (,,Jconografia Maicii Domnului”),
t. I, St. Petersburg, 1914, pp. 191-192, apud L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd,
n. 37, p. 21.

2 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxa, pp. 21-22.

30 Theodorus Lectorus, Excerpta ex Ecclesiasticae Historiae, Libri 1, P.G., vol. 86, col. 165.

31 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 22; vezi si Louis Bréhier, La civilisation
byzantine, Albin Michel, Paris, 1970, trad. de N. Spincescu, Civilizatia bizantind, Bucuresti, Ed.
Stiintifica, 1994, p. 213.

32 F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 420.
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Alte marturii despre existenta traditiei ca Sfantul Luca a realizat primele icoane
ale Maicii Domnului ne dau Sfantul Andrei Criteanul si Sfantul Gherman, Patriarhul
Constantinopolului (715-730). Acestia fac referire la o icoana a Fecioarei atribuita
Stantului Evanghelist Luca, despre care au cunostinta ca s-ar afla la Roma. Mai mult,
Stantul Gherman precizeaza ca Sfantul Luca a realizat aceastd icoana inca din timpul
vietii Maicii Domnului, trimitdnd-o apoi la Roma ,,preaputernicului” Teofil, caruia
Luca i-a adresat Evanghelia si cartea Faptele Apostolilor, scrise de el. O alta varianta
a acestei traditii sustine cd o icoand a Fecioarei pictatd de Sfantul Luca, dupi ce a
primit binecuvantarea Maicii Domnului, a fost trimisa apoi aceluiasi Teofil, insa,
de aceasta datd, la Antiohia. In tot cazul, in noile conditii de libertate, consecutive
Edictului de toleranta din 313, prin care crestinismul a devenit religie de stat, icoana
primitd de Teofil sau, poate, o reproducere a ei, care ar fi stat ascunsa pana atunci
intr-o locuinta particulard, ar fi fost apoi scoasa la lumina si transportata intr-o biserica.
De altfel, Papa Grigorie I a adus, in anul 590, la bazilica Sfantul Petru, intr-o pro-
cesiune solemnd, vestita icoand a Maicii Domnului ,,despre care se spune ca ar fi

opera Sfantului Luca (quam dicunt a Sancto Luca factam)™>.

O scurta prezentare a celor trei icoane realizate de Sfantul Apostol Luca

Icoanele Fecioarei puse pe seama Apostolului Luca au servit ca model pentru
numeroase copii de-a lungul veacurilor. Aceasta traditie a prototipurilor pictate de
Evanghelist a fost folosita de Biserica pentru a numi aceste madone cu numele de
acheiropoietos, intrucat fiecare dintre cele trei reprezentari ale Fecioarei atribuite
lui Luca este numit ,,neficut de mana omului”>*.

1. Maica Domnului Odighitria (Hodighitria)

Maica Domnului este infatisatd stand drept, cu o expresie austerd, hieratica si
maiestuoasa®. 1l poartd pe Pruncul lisus in brate, fie in partea stangi, ca in icoanele
siriene, fie in partea dreaptd, dupd modelul bizantin. lisus in cazul icoanelor siriene este
un sugar infasat, iar in cele bizantine, apare ca un adult care tine sulul Evangheliei
in ména stangi, in timp ce cu dreapta binecuvanteaza*®. Imbracat intr-un un himation
auriu, El este tipul lui lisus—Emanuel, reprezentat cu fruntea mare, Incretitd si cu
sprancenele accentuate, fiind constient de rolul Sau de Mantuitor al lumii*’. Pe aureola
Pruncului, este inscrisi crucea, la fel ca pe icoanele Pantocratorului*®. Atat Fecioara,

3 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 22.

34 F. Tristan, Primele imagini crestine, p. 419.

35 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, trad. din limba engleza de Anca Popescu,
ingrijitor de editie si coordonator artistic, Stefan Ionescu-Berechet, Bucuresti, Ed. Sophia, 2005, p. 187.

36 L. Uspensky, V. Lossky, Calduziri in lumea icoanei, p. 110.

37 M. Quenot, Icoana. Fereastrd spre Absolut, p. 89.

3 D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, pp. 169-170.
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cat si Pruncul sunt reprezentati frontal, cu o expresie grava, autoritard, orientati spre
privitor. Uneori, Pruncul o priveste pe Fecioard. Maica Domnului nu manifesta nici
un sentiment de afectiune fatd de Fiul ei, fiind usor intoarsa catre El. Mana ei dreapta
este ridicatd la piept ca intr-un gest de rugaciune sau de prezentare a Pruncului lisus
oamenilor’’. Sfanta Fecioard poartd peste chiton maphorionul —un voal cu o margine
aurita care acopera parul, partea superioara a fruntii si umerii, intrucét era de necon-
ceput pentru o fecioara s poarte parul descoperit’. Pe maphorionul rosu al Mariei
sunt dispuse trei stele — pe frunte si pe umerii Sai — simboluri ale Pururea Fecioriei:
inainte, in timpul si dupa Nastere. Culoarea rosie a vesmintelor Maicii Domnului,
folosita, de obicei, In compozitia Patimilor, subliniazd maternitatea ei, iar culoarea
albastra indica fecioria si nizuinta ei citre Dumnezeu*'.Ochii ei sunt mari si migdalati,
cu orbitele intunecate, exprimand melancolie. Apoi, nasul drept si ingust, urechile
mici si buzele subtiri*? subliniazi interiorizarea deplini a simturilor si orientarea
sufletului spre unirea cu Dumnezeu. Fetele Maicii si Pruncului nu se ating, iar Fecioara
are o expresie sublima. In general este reprezentata bust. ,,Acesta este tipul Maicii
Domnului a biruintei si a slavei™. In acelasi timp, imaginea , reliefeaza in chip
special Dumnezeirea Pruncului™*. Infitisarea detasata, lipsitd de orice indiciu de
afectivitate umana, a Fecioarei si a Pruncului avea menirea de a intruchipa modelul
icoanei dogmatice a Maternitatii divine.

Tipul iconografic al Maicii Domnului cunoscut sub numele de Odighitria a aparut
in Bizant, ca urmare a istoriei privitoare la prototipul pictat de Sfantul Luca pe care
imparateasa Eudoxia l-ar fi trimis, de la Ierusalim la Constantinopol, catre cumnata sa
Pulheria. Treptat, relatarea a fost larg acceptatd in Bizant, ajungandu-se ca in secolul
al [X-lea, numele Odighitria sa apara pentru prima datd pe pereti. Astfel, a fost elaborat
tipul iconografic, prin excelentd bizantin: Odighitria®. Pentru a scipa de furia icono-
clastilor, icoana Maicii Domnului Odighitria, atribuitd Sfantului Luca a fost zidita in
Manastirea Pantocratorului. Aceastd icoand era scoasa in procesiune, iar in perioadele
de asediu era dusi pe metereze, fiind considerati ocrotitoare a Constantinopolului*®.

Este probabil tipul cel mai popular, cel mai vechi si cu siguranta cel mai solemn
din arta bizantind. Existd trei compozitii timpurii: reprezentarea Maicii Domnului

3 L. Uspensky, Vladimir Lossky, Caldauziri in lumea icoanei, p. 111.

40 M. Quenot, Icoana. Fereastrd spre Absolut, p. 87.

41 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 98.

42 D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, pp. 169-170.

43 Konstantin D. Kalokyris, He Theotckos eis ten Eikonographian (Maica Domnului in iconografie),
Tesalonic, 1972, pp. 60-61, apud Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, p. 187.

4 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 21.

45 Nikodim Pavlovi¢ Kondakov, Iconografia Maicii Domnului, volumele 1 passim si 11, St. Petersburg,
1914, pp. 152-293, apud L. Uspensky, V. Lossky, Calauziri in lumea icoanei, n. 2, p. 110.

46 D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 169.
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cu Pruncul in méana stanga, in picioare sau stand pe tron. Din secolul al X-lea incep
sa se raspandeascd variantele Fecioarei Indrumdtoare bust, de la brau in sus, care
vor deveni treptat prototipurile principale ale icoanei Maicii Domnului Odighitria.

Denumirea de Calauzitoare data icoanei este explicata de traditie prin faptul ca
o icoana de acest fel i-a indrumat pe orbi spre biserica. Prin extensiune, icoana o
evidentiaza pe Maica Domnului in calitatea ei de ,,Calauzitoare a neamului omenesc
citre Dumnezeu, ca una care s-a ficut «pod intre Dumnezeu si oameni»™*’.

Acest tip de icoana a cunoscut cea mai larga raspandire de-a lungul secolelor in
bisericile ortodoxe*. Tipul Hodighitriei a dat nastere mai multor ramificatii iconografice.
Astfel, o datd cu aparitia icoanelor facdtoare de minuni, acestea au fost reproduse
cu o noud denumire®’.

2. Maica Domnului Eleusa (Eleousa)

Icoana care apartine tipului numit Eleusa, Milostiva ,reprezintd mangaierile
reciproce ale Maicii si ale Pruncului”, intr-o exteriorizare foarte naturald a ,,senti-
mentului uman, a tandretei si iubirii materne. Este imaginea unei mame care suferd
profund la gandul iminentului supliciu al Fiului ei”, fiind cu totul constientd de
necesitatea Jertfei Sale™.

In opozitie cu solemnitatea si asprimea icoanelor Maicii Domnului Odighitria,
care scot in evidentd dumnezeirea Pruncului, icoanele de tipul Eleusa se disting
prin expresia fireasca si reciproca a afectiunii, dragostei si duiosiei dintre Fecioara
si Prunc. Aspectul uman al Maternitatii si intruparii divine este chiar mai vizibil in
aceste icoane, decat in reprezentdrile Odighitria. Apropierea plina de caldura si de
tandrete, materna si filiald in acelasi timp, care se regaseste in icoanele Eleusa, reliefeaza
cu elocventa ca ,,umanitatea Maicii lui Dumnezeu este si umanitatea Fiului ei, de
care ea este nedespirtitd prin nasterea Lui”>".

Maica Domnului Eleusa reprezintd expresia suferintei pe care o traieste in tacere
Fecioara dupa revelarea Patimilor Fiului de catre dreptul Simeon: ,,Si prin sufletul
tau va trece sabie” (Luca 2, 35). De altfel, mangaierea materna a Maicii Domnului
aratatd Fiului este urmarea fireascd a durerii ei de Mama in fata inevitabilei morti
pe Cruce a Fiului ei. Aceasta suferinta ,,se transforma aici intr-o compasiune materna
pentru toate fapturile pentru care Se jertfeste El de buna voie”. Ceea ce face posibild
aceasti transformare este legitura Maicii cu dumnezeirea Fiului ei*.

47 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, pp. 95-96.

48 C. Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, p. 187.

4 L. Uspensky, V. Lossky, Calduziri in lumea icoanei, p. 111.

30 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 21.

SUL. Uspensky, V. Lossky, Calduziri in lumea icoanei, p. 117.

32 L. Uspensky, Vladimir Lossky, Caldauziri in lumea icoanei, p. 118.
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Fecioara Eleusa (in greacd), Umilenie (in rusd) este cunoscuta in limba romana
cu numele de Mdngdietoarea, Milostiva sau Indurdtoarea. In acest tip de icoan,
Lintimitatea raporturilor psihologice dintre Mama si Prunc este puternic exprimati”>,
Astfel, se poate observa cum fata Maicii Domnului si cea a Pruncului se ating,
lipindu-se una de alta, capul ei este aplecat cu dragoste maternd asupra Pruncului,
Care Isi exprima afectiunea filiala pentru ea®. Prin acest gest, Pruncul pare si caute
refugiu Tn bratele Maicii Sale, care intrevedea deja in inima ei Patima si moartea
Lui pe cruce pentru neamul omenesc™. lar Maica profund indurerata il invaluie cu
dragostea ei protectoare si materni*.

Pruncul este 1n icoana Eleusa, ca si in Hodighitria, lisus—Emanuel, imbracat in
vesminte aurii, elemente care evidentiaza dumnezeirea Sa de dinainte de veci. Totusi,
exteriorizarea sentimentelor Sale pur omenesti de teama si tandrete, precum si ilustrarea
gesturilor Sale firesti, pun in lumini firea Sa umani din aceastd icoand’’.

Maica Domnului Eleusa a cunoscut cea mai mare dezvoltare in special in arta
bizantini tarzie si in arta rusa timpurie si este o ramificatie a tipului Odighitria®®.

Icoana Maica Domnului Eleusa, ,,cu sobrietatea si simplitatea proprii stilului

bizantin, este expresia frumusetii desivarsite atat launtrice, cat si fizice”.

3. Maica Domnului Oranta

In Maica Domnului Oranta sau Rugdtoarea — cea de-a treia icoana atribuita
Sfantului Luca — Fecioara ar fi reprezentata fara Prunc. Datele referitoare la ea nu
sunt clare. Se poate presupune ca aceastd icoana ar fi ,,semanat cu cea a Fecioarei
din «Deisis», adicd orantd adresdndu-se lui Hristos”®.

Maica Domnului este Infétisata in acest tip de icoana cu mainile ridicate, intr-
un gest de rugiciune si adorare®'. Ea simbolizeazi Scara pe care S-a coborat Dumnezeu,
dar si Podul care 1i trece in cer pe cei de pe pamant. De aceea, este reprezentatd cu
bratele ridicate spre cer, rugandu-se si mijlocind pentru lume, inaintea Fiului siau®.
In aceasta icoani Fecioara poate fi reprezentati fie bust, fie in intregime.

Treptat, icoanele de tipul Oranta care o reprezinta pe Maica Domnului singura
au devenit tot mai rare. In locul lor au aparut icoanele Fecioarei cu Pruncul. Acestea

33 M. Quenot, Icoana. Fereastra spre Absolut, p. 89.

3 Konstantin D. Kalokyris, He Theotdkos eis ten Eikonographian (Maica Domnului in iconografie),
pp. 67-68, apud C. Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, p. 188.

35 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 98.

36 M. Quenot, Icoana. Fereastrd spre Absolut, p. 89.

7 L. Uspensky, V. Lossky, Calauziri in lumea icoanei, p. 117.

38 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 96.

3 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 97.

0 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, p. 21.

%1 M. Quenot, Icoana. Fereastrd spre Absolut, p. 88.

92 Georgios A. Soteriou, apud C. Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, p. 53.
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poartd numele de icoane ale ,,intrupérii” sau ale ,,Semnului” (Zrnamenie, 1n rusa si
Viahernitissa in greceste). Uneori, In Biserica Greaca, acest tip de icoana poate fi
desemnat cu numele de Platytera — ,,Cea care cuprinde totul”. Ca particularitate,
Pruncul este reprezentat intr-o migdald pozitionatd pe pieptul Maicii Sale, care tine
bratele ridicate in rugéciune. Pruncul are fata unui adult cu fruntea inaltd, care sugereaza
atotintelepciunea divina. El tine in stanga un rotulus din Sfanta Evanghelie si bine-
cuvanteaza cu mana dreaptd. Icoana simbolizeazad faptul ca ,,Dumnezeul pe Care
universul nu poate si-L incapi este circumscris in sanul Fecioarei”®. De asemenea,
ea reprezintd o ,,revelare iconografica a Bisericii personificate de Maica Domnului care
a cuprins in sine pe Dumnezeul Cel necuprins’®*
face trimitere la profetia lui Isaia care a prevestit Intregii lumi ca: ,,Domnul insusi

. Denumirea de ,,icoand a semnului”

va va da un semn: iatd, Fecioara va lua 1n pantece si va naste Fiu si-i va da numele
Emanuel” (Isaia 7, 14). De aceea, icoana Maicii Domnului cu Pruncul Emanuel la pieptul
ei nu este altceva decat ,,Semnul vestit de profet si revelat lumii prin implinirea lui”®.
Existd doud variante ale acestei icoane a intruparii: una 1n care Hristos apare
circumscris intr-o mandorla® si alta, ca de pildi in fresca de la Cimitero Maggiore,
unde Pruncul este zugravit firid mandorli. Variantele apusene 1l infatiseaza pe Prunc
mai degraba aflat inci in pantecele Maicii Sale®’. In cazul Fecioarei, ea este repre-
zentatd bust sau in intregime, pe tron, tindnd Pruncul pe genunchi: de exemplu,
Maica Domnului Oranta de la Yaroslav, din secolele XII-XIII, care poate fi admirata
in Galeria Tretiakov. Uneori, pe fundal, de o parte si de alta a Maicii Domnului, sunt
infatisati serafimi sau alti Ingeri, pentru a arita ca Sfanta Fecioard este ,,mai cinstitd
decat heruvimii si mai maritd fara de asemanare decat serafimii”’. Totusi, centrul
icoanei ramane Hristos, cu toate ci icoana este numiti ,,Maica Domnului a Semnului”®®.
Icoana ,,Maica Domnului a Tntrupérii”, este, In simplitatea ei maiestuoasa, una
dintre cele mai profunde si mai complexe icoane ale Sfintei Fecioare. Ca o parti-
cularitate rar Intalnita, in acest tip de icoana, nu numai Emanuel poate fi infatisat

intr-o mandorla, ci si Maica Domnului. Acest detaliu esential subliniaza c4, ,,aldturi de

63 M. Quenot, Icoana. Fereastra spre Absolut, pp. 88-89.

4 L. Uspensky, V. Lossky, Calduziri in lumea icoanei, p. 107.

5 L. Uspensky, V. Lossky, Calduziri in lumea icoanei, p. 108.

% Mandorla sau ,,gloria” luminoasa este un simbol in forma de cerc sau oval care simbolizeazi deopotriva
cerurile, Slava dumnezeiasca si Lumina. O mandorla este formata, de regula, din trei cercuri concentrice,
in diferite nuante de albastru, strdpunse de razele de lumina care izvordsc din Hristos. Se foloseste
pentru a-L reprezenta pe Hristos dincolo de planul pamantesc al existentei, fiind insusirea trupului
Sau indumnezeit. In cazul lui lisus-Emanuel, mandorla evidentiazi ideea Nasterii Pruncului inainte
de veacuri. Mandorla se foloseste si in cazul Maicii Domnului pentru a se arata slava ei din viata vesnica.
Apud L. Uspensky, V. Lossky, Calauziri in lumea icoanei, n. 1, p. 108.

67 Michel Alpatov, Trésors de [’art russe, Cercle d’Art, Paris, 1966, pp. 42-43, apud D. Rousseau,
Icoana, lumina Fetei Tale, p. 171.

% D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 172.
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revelatia slavei dumnezeiesti a lui lisus Emanuel este aici revelata si slava Maicii
Sa]e”69

Totusi, icoanele din tipul ,,Maica Domnului a Intruparii” sunt cele mai putin
numeroase’’.

Icoana Maicii Domnului Acheiropoietos

Exista o traditie care vorbeste si de o icoand a Fecioarei Acheiropoietos, adica
,hefacutd de mana omului”. Aceastd icoana a fost numita ,,a Stapanei Noastre din
Lidda”, fiind sarbatoritd la 12 martie’'. Datoritd modului miraculos in care s-a facut
cunoscutd, icoana aceasta a fost asociata cu cea a lui Hristos Acheiropoietos. Astfel,
relatarea despre originea ei a fost inclusa in slujba mai multor icoane ale Fecioarei.
De pilda, in cea de-a treia cantare a Canonului de la Utrenia dedicata icoanei Maicii
Domnului din Kazan, sarbatorita la 8 iulie si 22 octombrie, este mentionata icoana
facatoare de minuni ,,a Stiapanei Noastre din Lidda”. Pe scurt, traditia face referire
la biserica ridicatd de Sfintii Apostoli Petru si Pavel, in anul 35, in Lidda, langa
lerusalim, biserica pe care au inchinat-o Maicii Domnului. Chemata de Apostoli sa
participe la slujba de sfintire, Fecioara Maria si-a anuntat prezenta, insa Inainte de
sosirea ei, pe un perete sau pe un stalp al bisericii s-a intiparit ca prin minune, chipul
Maicii Domnului. Acest chip a fost binecuvantat de Fecioara cu harul si puterea
facerii de minuni. In secolul al VIII-lea, trecand prin Lidda, Sfantul Gherman — viitorul
Patriarh al Constantinopolului — a comandat o copie a icoanei pe care a adus-o cu el
in Constantinopol si a oferit-o apoi, cAnd a devenit Patriarh, Ministirii Heleopatra’.
in plin iconoclasm, Sfantul Gherman a trimis-o la Roma Papei Grigorie al I1I-lea.
Din vremea aceea, icoana Stapanei Noastre din Lidda a primit si numele de ,,Stapana
Noastra din Roma”, fiind sarbatorita la 26 iunie’.

% L. Uspensky, V. Lossky, Calduziri in lumea icoanei, p. 109.

70 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 101.

71 Vezi Nikodim Pavlovi¢ Kondakov, Iconografia Maicii Domnului (in limba rusa), t. II, Petrograd,
1915, pp. 176-179. Printre cei care ne ofera marturii despre traditia icoanei acheiropoietos a Maicii
Domnului din Lidda se numara: Sfantul Andrei Criteanul, intr-un document din 726, trei Patriarhi
din rasarit, intr-o scrisoare sinodald trimisd in anul 839 catre imparatul iconoclast Teofil (829-842)
si Gheorghe Calugarul, intr-o lucrare din 886—887. Informatii pozitive despre soarta acestei icoane
existd incad in secolul IX (Ernst von Dobschiitz, Christusbilder: Untersuchungen zur christlichen
Legende, Leipzig, 1899-1909, pp. 79-80), apud Leonid Uspensky, Teologia icoanei in Biserica
Ortodoxa, n. 39, pp. 22-23. Cartea se gaseste de asemenea in format digital pe site-ul: http://digi.
ub.uni-heidelberg.de/diglit/dobschuetz1899 (Accesat in 5 iunie 2017).

72 https://doxologia.ro/viata-bisericii/documentar/icoana-maicii-domnului-din-lida (data accesarii: 5
iunie 2017).

73 L. Uspensky, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, pp. 22-23.
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Alte ramificatii ale icoanelor Sfintei Fecioare

Asa cum am mentionat mai sus, de la primele trei tipuri ale icoanelor Maicii
Domnului, atribuite Sfantului Luca, s-au realizat toate ramificatiile iconografice ale
Sfintei Fecioare cunoscute astdzi. In acest sens, putem semnala citeva nume de
icoane care descriu in chip grditor o micd parte din nenumaratele calitéti si functii
sacre ale Maicii Domnului — Theotokos. Bunaoara se cunosc urmatoarele ramificatii:
Kardiotissa (Fecioara bunatatii), Balikhotissa (1zvor al vietii), Glykophilousa (Dulce
iubitoarea), Galactotrophousa (Cea care alapteazd), Platytera (Cea care contine totul), ,,a
Tronului”, ,,a Patimilor”, ,,a ingerilor” etc. Ba mai mult, alte denumiri se refera adesea
si la locul de origine. De exemplu, orasele rusesti Vladimir, Jaroslav, Smolensk, Tver,
Tihvin, Herson, Kazan, Novgorod, Korsun, Tolga si altele, imprumutd numele lor
unor venerabile icoane facatoare de minuni.

Exista si a treia categorie de denumiri, care ingemaneaza numele functiei sau
atributului icoanei cu cel al locului de origine, pentru a permite o mai mare precizie.
Astfel, se vorbeste despre icoanele Odighitria-Viadimirskaia, Odighitria-Smolenskaia,
Eleusa-Hersonskaia si asa mai departe’*.

O a patra categorie de icoane ale Maicii Domnului ar putea fi icoanele ,,0ocazionale”,
care au aparut in urma anumitor evenimente si minuni, cu scopul de a fi amintite si
cinstite in cadrul Bisericii. Putem include aici icoana Maicii Domnului ,, Trei maini”,
referitoare la minunea reintoarcerii mainii Sfantului loan Damaschin de catre Fecioara
Maria. Traditia pe care se intemeiaza icoana relateaza ca iconoclastii 1i tdiasera mana
Sfantului loan Damaschin pentru ca acesta sd nu mai poata scrie lucrari In apararea
icoanelor’”. Alte icoane o reprezinti pe Maica Domnului acoperind cu maphorionul
sdu o mandstire sau un oras, cum este Manastirea Vlaherne din Constantinopol.
Acest tip de icoane arata rolul Maicii Domnului de acoperitoare si de mijlocitoare a
neamului omenesc inaintea lui Dumnezeu.

Din secolul al XI-lea, Maica Domnului a Inceput sa fie reprezentata purtand pe
cap o coroand, in chip de Imparateasi si Stapanitoare. Totusi, acest tip se raspandeste
abia 1n secolul al XIV-lea in arta sarba. Corespunzator ceremonialului de la curtea
bizantini, s-a elaborat compozitia intitulati ,,Statut-a impariteasa” sau ,,imparatul
Imparatilor” care porneste de la urmatorul text biblic: ,,Smirna si aloea imbalsameaza
vesmintele Tale; din palate de fildes cantari de alautd Te veselesc; fiice de imparati
intru cinstea Ta; Statut-a imparateasa de-a dreapta Ta, Imbracata in haina aurita si
prea infrumusetata.” (Psalmi 44, 10~11). In arta bizantina clasica hainele simple ale
Maicii Domnului erau un simbol pentru smerenia, ascultarea si toate celelalte virtuti

74 M. Quenot, Icoana. Fereastrd spre Absolut, p. 88.
75 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, pp. 102—103.
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specifice Niscitoarei de Dumnezeu. Insi, o datd cu aparitia reprezentarii Maicii
Domnului ,,impariteasa”, hainele simple si sirace sunt inlocuite cu vesmintele si
insemnele maiestatii imperiale: coroana si sceptrul. Scopul acestei imagini era acela
de a reliefa ,,slava si puterea ei In imparatia Cerului, ca Stapanitoare si Imparateasa
a cerului si a pamantului”’®.

Totusi, primele icoane ale Maicii Domnului ca ,,impariteasa” faceau parte din
compozitii de tip Deisis, aldturi de loan Botezatorul, de-a dreapta si de-a stanga lui
Hristos Impiratul, Fecioara neavand un rol central. Mai apoi, infatisarea de imparateasi
a Maicii Domnului s-a rasfrant si asupra icoanelor traditionale, adicd Odighitria,
Eleusa si Oranta. O compozitie de tipul ,,Odighitria-Impariteasa” este icoana Maicii
Domnului Prizri na smirenie (Cauti la smerenie)’’.

Nu vom prezenta in acest studiu istoricul si particularitétile acestor ramificatii
sau variante ale icoanelor Sfintei Fecioare. Ne limitdm sa sustinem faptul ca toate
aceste imagini reprezintd rezultatul evlaviei crestinilor la adresa Maicii Domnului.
Dragostea si cinstea pe care Biserica o manifesta fatd de Nascatoarea de Dumnezeu
au constituit resortul care a impulsionat-o sa instituie si sd dezvolte un cult al icoanelor
deosebit de variat si de bogat, deopotriva sobru si maiestuos. Acest cult continua sa
creascd, afland noi si adanci forme de expresie, care izvorasc din inepuizabila creativitate
si frumusete a trairii vietii crestine. Spiritualitatea ortodoxa, alimentata in permanenta
de apa vie si nesecatd a harului Duhului Sfant, va produce necontenit adevarate capo-
dopere ale geniului uman. Aceste rezultate de exceptie dau marturie despre capacitatile
si resursele artistice de care dispune Biserica, dar mai ales despre curdtia sufle-
teascd si despre devotamentul nemarginit al credinciosilor fatd de Dumnezeu si fata de
Aceea care L-a purtat In pantece si L-a aratat lumii pentru mantuirea noastra a tuturor.

Concluzii

Reprezentarile iconografice ale Sfintei Fecioare Maria au evoluat de la incepu-
turile crestinismului, pana in zilele noastre. Totusi, elementele definitorii ale acestor
imagini nu au cunoscut modificdri majore de-a lungul veacurilor. Maica Domnului
a fost dintotdeauna pusa in legatura cu Hristos, icoanele Fecioarei avand rolul de a
exprima autenticitatea incontestabila a Intruparii. Inca de la inceput, Maica Domnului
a fost Infétisata ca implinire a profetiilor Vechiului Testament cu privire la Nasterea
Domnului Iisus Hristos. Ea este Fecioara care il naste pe Emanuel, dupa proorocirea
lui Isaia. Astfel, ea este raspunsul pe care Dumnezeu 1-a dat umanitétii, care astepta
cu infrigurare venirea unui Mantuitor. Pe de alta parte, este si darul pe care omenirea

76 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, pp. 103—104.
77 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 104.

347



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

il aduce divinitatii, caci, Maica Domnului este ,,cel mai frumos giuvaier al omenirii,
stadiul ultim al indumnezeirii omului”’®. Acest giuvaier L-a cucerit atat de mult pe
Dumnezeu, incat a ales sa Se goleasca de slava Sa dumnezeiasca pentru a cobori pe
pamant, in Intmpinarea strigatului disperat al firii umane dupa mantuire. Dar intrucat
nu putea constrange omenirea sa ia parte la planul Sau, a consultat intai de toate
libertatea umana, care, prin glasul smerit al Fecioarei Maria, si-a dat consimtadmantul.

Prototipurile realizate de Sfantul Luca au constituit sursa de inspiratie a Bisericii
pentru elaborarea si dezvoltarea unui program iconografic foarte diversificat, plin
de semnificatii simbolice si duhovnicesti, dedicat Maicii Domnului. Numarul urias
si bogata varietate ale icoanelor Sfintei Fecioare evidentiaza locul si rolul extrem
de important ,,pe care Biserica i-1 recunoaste Maicii Domnului in dogma si Viata
liturgica, dar si in inimile credinciosilor” .

Calitatea Maicii Domnului de Nascatoare de Dumnezeu reprezinta principala
tema a icoanelor inchinate ei. Pe drept cuvant, ,,scena Maicii Domnului cu Pruncul
este centrul intregii filozofii iconice ortodoxe.” Aceasta imagine ,,este pentru icono-
grafia ortodoxa ca soarele 1n jurul caruia se invart celelalte planete, caci ea infatiseaza
cel mai bine restabilirea armoniei pierdute dintre om si Dumnezeu” .

Icoanele Maicii Domnului ne-o infétiseaza in calitate de ,Indrumétoare”, ,,Milostiva”,
»Mangaietoare”, ,,Povatuitoare”, ,,Cilauzitoare”, ,,Rugatoare”, ,,Dulce Iubitoare” etc.
Maica Domnului il oferd pe Hristos lumii, care a venit pe pimént pentru mantuirea
oamenilor. Tot ea 1i calduzeste pe oameni spre Hristos, asistandu-i in fiecare clipa a
vietii lor. Il inviluie cu tandretea sa materni pe Pruncul-lisus Emanuel, Care se
refugiaza in bratele Maicii Sale. Dar, anticipandu-I moartea, suferd pentru El cu o
durere milostiva. Este de fapt compasiunea cu care Maica Domnului imbratiseaza
omenirea, pe care Fiul Sau a venit sa o rdscumpere prin jertfa Sa de pe Cruce. Dar
aceastd compasiune este plind de iubire, caci in spatele durerii sale tacite, se afla
certitudinea Maicii Domnului ci Invierea lui Hristos va birui suferinta si moartea,
aducand lumina si fericirea vietii vesnice traite in comuniune cu Dumnezeu.

Prin dogma si cult, Biserica Réséaritului i-a incredintat Maicii Domnului un loc
si un rol fundamental in taina mantuirii oamenilor. Acest cult este in esenta hristo-
centric, tot astfel cum doctrina mariala se rezuma la proclamarea dogmei Nascatoarei
de Dumnezeu. Fiind pe deplin legata de lucrarea mantuitoare a Fiului S&u, in majo-
ritatea icoanelor, Fecioara Maria 1si manifestd toatd bundvointa, atunci cand ,,se

apleaci spre omenire si indeosebi spre nevoile duhovnicesti ale crestinilor”®'.

8 M. Quenot, Icoana. Fereastrd spre Absolut, p. 87.

7 D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 169.

80 Monah Savatie (Bastovoi), Idol sau icoand, p. 94.

81 E. Dejaifve, Les Saintes Icones, Chevetogne, 1965, p. 43, apud D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei
Tale, p. 177.

348



Laurentiu-Victor Chilibaru * Principalele reprezentari iconografice ale Sfintei Fecioare Maria

Imaginea Maicii Domnului se situeaza pe primul loc dupa reprezentarea lui Hristos,
fiindu-i complementara. Astfel, icoanele ei difera de icoanele sfintilor si ale ingerilor,
pe de o parte, prin diversitatea tipurilor iconografice, iar pe de alta parte, prin canti-
tatea sau intensitatea cu care sunt acestea venerate™.

Chiar dacd icoana constituie o prezenta personald, ea nu este consubstantiala cu
prototipul. De aceea, icoana reclama o reproducere fidela, nu portretistica, ci trans-
figuratd®. Credinciosul atunci cand se inchini icoanei dialogheazi cu arhetipul
acesteia®. Urmarea fireasci e aceea cd, prin inchinarea la icoane, poporul crestin
Il adora de fapt pe Dumnezeu, se roagi si ii aduce preacinstire Maicii Domnului si ii
venereaza pe sfinti. Orice act de inchinare Tnaintea icoanelor este un mod de manifes-
tare a evlaviei, precum si a deschiderii pentru a intra in contact cu lumea spirituala
in vederea transfigurarii launtrice.

82 Calendarul Bisericii Ruse, unde iconografia Fecioarei este foarte dezvoltatd, mentioneazi 260 de
icoane ale Sale care au facut minuni si sunt sarbatorite liturgic. Cat despre numarul global al
denumirilor acordate icoanelor Fecioarei, Mineiul lui Serghie de Radonej (,,Annus ecclesiasticus
graeco-slavus”, vol. I, ed. a II-a, 1900) mentioneaza 700, apud Leonid Uspensky, Teologia icoanei
in Biserica Ortodoxad, p. 21.

8 D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 34.

8 Armand Cuvillier, Nouveau vocabulaire philosophique, ed. 5, Armand Colin, Paris, 1960, p. 22,
apud D. Rousseau, Icoana, lumina Fetei Tale, p. 48.
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Oravitzan sau arta ca teologie

Nicolae Turcan*

O biografie contra curentului

Silviu Oravitzan este un pictor roméan nascut la Ciclova-Montana, judetul Caras-
Severin, in 4 octombrie 1941." Traditiile si costumele populare, si climatul montan
il vor impresiona pe artist, care va intalni aici ,,primele intelegeri ale echilibrului si
autenticului vizual”. A Invatat In comunism, terminand liceul in 1957 la Oravita, si
Facultatea de Arte Plastice a Universitatii din Timisoara. Dupa o intdlnire cu arta
lui Ton Tuculescu, In 1966, Silviu Oravitzan descoperd importanta invizibilului, a
simbolului, a misterului, cu alte cuvinte a sacrului revelat in profan, experientd in
urma careia isi va schimba viziunea estetica si expresivitatea artisticad. Expune in
1968 la sala Dalles din Bucuresti lucrdri impregnate de un realism magic, ca un
manifest al frumosului contra dictaturii comuniste, o revolta ,,a frumusetii simbolice
care sti la temelia umanititii”. Dupi infiintarea la Lugoj a galeriei Pro Arte, in 1965,
aceasta va deveni un loc de intalnire important pentru practicienii si iubitorii de cultura
care cautau autenticitatea contra curentului comunist.

~Expozitiile, conferintele, simpozioanele, taberele de sculptura — toate aceste momente

erau transformate in tot atitea ocazii pentru schimbul nemijlocit de idei si continuturi

care, inevitabil, nu se aliniau politicii culturale a acelor vremuri. Ignorand ideologia
realismului socialist si exprimarile grotesti ale acestuia, nu au ezitat sa vina la Lugoj
figuri marcante precum Vasile Dragut, Andrei Plesu, lon Frunzetti, Stefan Bertalan,

Corneliu Baba, Alexandru Ciupe, Stefan Caltia, Horia Bernea, Sorin Dumitrecu,

Constantin Flondor, Livius Ciocarlie, Ion Pacea, Sorin IIfoveanu, Florin Ciubotaru,

Amelia Pavel, Raul Sorban si multi altii. Lugojul capata astfel dimensiunea unui

hortus conclusus al cérei nucleu era animat de Silviu Oravitzan Cretu.””

Dupa un simpozion in Suedia, in 1984, Oravitzan isi va defini stilul ca o cautare
arhetipald, prin simboluri metafizice fundamentale, care se va vedea in expozitia de
la Dalles din 1985, pe care autoritatile comuniste au considerat-o ,,protestatard, prea

Lect. univ. dr., Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

I Rezumdm aici biografia Anei-Maria Altmann, ,,Silviu Oravitzan. O biografie”, http://oravitzan.ro/
index.php/biografie (data accesarii: 14 dec. 2017).

2 A.-M. Altmann, ,,Silviu Oravitzan. O biografie”.

3 A.-M. Altmann, ,,Silviu Oravitzan. O biografie”.
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”* Dintre

neagra 1n contextul cultural sufocat de festivismul «Céantarii Romaniei»
simboluri, pe langa patrat, cerc si centru, apar si cele religioase, al luminii in intuneric si,
in special, al crucii.

Notorietatea internationald a pictorului va creste dupa caderea comunismului,
odatd cu libertatea de a expune n marile orase ale lumii si de a cunoaste mari perso-
nalitati artistice si culturale. De asemenea, importanta religioasa a operei lui Oravitzan
a sporit pe masura trecerii timpului, lumina invadand picturile sale, o lumina care a fost
receptatd ca simbol al luminii necreate despre care vorbeste teologia si spiritualitatea
rasariteand. Ne vom opri in continuare, pe scurt, asupra relevantei teologice a luminii

si asupra receptdrii ei recente transdisciplinare.

Lumina ca arta
Restituirea imemorialului

Abundenta 1n simboluri ancestrale care o incifreaza si o constituie, arta lui Silviu
Oravitzan aspird la restituirea unui imemorial.” Crucea, pitratul, rombul, cercul,
(in)definita lor repetitie si mai ales lumina care le aprinde — lumina care apare din
ele, prin ele si de dincolo de ele — ne restituie ceea ce am pierdut, nu personal, ci generic,
ca umanitate, intr-un trecut paradisiac de care nu ne mai amintim decat fragmentar.

Simbolurile lui Oravitzan tin de registrul memoriei paradisiace, de transcendenta,
si vorbesc chipului lui Dumnezeu din noi, ,,sacrului transcendental”.® Lumina spirituala,
care aminteste de lumina divina existentd inainte de crearea astrelor, se revarsa peste
noi in chemari si ecouri care, chiar de neinteles, se fac auzite, vazute. Oricat de indepartat,
intr-o expozitie a lui Oravitzan, imemorialul paradisiac se transforma in experienta
a rememorarii, stralucind prin simboluri, culori si lumina.

A privi lumina din arta lui Oravitzan Inseamna se te situezi intr-o anumitd postura
spirituald. Dinlauntrul facticitatii proprii, a faptului de a fi situat ,,Intr-o lume stra-
fulgerati de semne si vedenii”,” trebuie si te ridici la indltimea celor mai inalte chemiri
inspre autenticitate, bucurie si desavarsire. Aici ilumineaza arta lui Oravitzan. Ea ne
restituie ceva din ceea ce am pierdut candva si totodatd din ceea ce ar trebui sa
devenim dupa consumarea flacarii istoriei. Ea ne restituie in primul rand directia in

care sd privim: directia paradisiaca si cea eshatologica a privirii. Nu ne amintim din

4 A.-M. Altmann, ,,Silviu Oravitzan. O biografie”.

5 Reludm aici, cu cateva modificari, ideile din Nicolae Turcan, ,,Lumina in pictura lui Silviu Oravitzan”,
Tribuna, nr. 340 (1-15 noiembrie, 2016), p. 26.

6 Sacrul transcendental face posibild experienta sacrului transcendent, functionind, Intr-o paradigma
kantiana, ca un fel de categorie religioasd. Vezi Sandu Frunza, Experienta religioasa in gdndirea
lui Dumitru Staniloae. O etica relationald, editia a 2-a, revazuta, Eikon, Bucuresti, 2016, p. 26.

7 Grigore Mos, Judecarea ingerului, postfatd de Nicolae Turcan, Limes, Cluj-Napoca, 2008.
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timp, ne amintim din fiintd, pentru ca ne amintim ceea ce ar trebui sa fim ca fii ai
luminii dumnezeiesti. Este o restituire onfologica si teologica deopotriva, cu radacini
atat In arta contemporana abstractd (Malevici, Kandinsky, Klimt), cat si in iconografia
bizantina si spiritualitatea Rasaritului crestin. In picturile lui Oravitzan, lumina de
la inceputuri pare ca intdlneste lumina din veacul ce va sa vina, simbolizdnd unica
lumina necreata a lui Dumnezeu.

Instituirea ca revelatie

A restitui integral imemorialul este, riguros vorbind, imposibil, fiindca imemorialul
ramane imemorial. Urmele si manifestarile lui ajung in cAmpul vizibilului, dar ele
nu sunt la indemana tuturor. Arta lui Oravitzan instituie, ca revelatie a invizibilitatii
imemorialului, tocmai aceastd vedere posibild. Lumina dumnezeiasca se reveleaza
simbolic din picturile lui Oravitzan, arta o face vizibila, faicandu-i cale dinspre invizibil
catre vizibil, atat cat este cu putinta prin simboluri si culori. Pictorul se straduieste
sd dea chip Revelatiei sub forma luminii, el 1i ofera loc vizibil, trup artistic, Revelatiei
lui Dumnezeu. Oravitzan instituie un adevar simbolic in vizibilitatea lumii. Lumina
vine de dincolo, nu din noi, iar artistul o lasa sd devina vizibild, 1i deschide porti si
ferestre prin lucrdrile sale. Infinitul straluceste si cheama. ,,Dupa ce luminile lumii
se sting, Dumnezeu le aprinde din nou, cu El insusi.”® Oravitzan lucreazi cu aprinderile
lui Dumnezeu.

Destituirea ca liturghie

Revelatia lui Dumnezeu a fost intotdeauna prea multd, bogatia ei nu ne-a permis
sd o intelegem decit fragmentar, intr-o continui imbogitire.” Privind pictura lui
Oravitzan, suntem destituiti, prin bogatia prezentei luminii, din calitatea noastra de
instante. Nu noi privim lumina picturilor, ci ea ne copleseste, destituindu-ne din ceea
ce credeam ca suntem, pentru a ne reda apoi noud insine si a ne reintemeia intr-o
realitate superioara, intr-o chemare la ceea ce am putea fi ca fii ai luminii. Lumina
Revelatiei devine 1n acest punct lumind a liturghiei, a slujirii Celui de la care vin toate
cele ce sunt, vizibile si invizibile. La capatul unei experiente artistice provocate de
Oravitzan ne pierdem pentru a ne regasi mai deplini. Facticitatea noastra este destituita
si din ,,aruncati intru moarte”'’, devenim chemati intru lumina la slujirea liturgica.

8 Nicolae Turcan, Abisul §i cealaltd dragoste, Limes, Floresti, Cluj, 2012, p. 50.

° Aceasta este definitia lui Jean-Luc Marion pentru ,,fenomenului saturat”. Jean-Luc Marion, ,,Fenomenul
saturat”, in Jean-Louis Chrétien et al. (ed.), Fenomenologie si teologie, trad. de Nicolae lonel, prezentare
de Jean-Francois Courtine, postfata de Stefan Afloroaei, Polirom, lasi, 1996.

10 Martin Heidegger, Fiintd si timp, trad. Gabriel Liiceanu si Catdlin Cioabd, Humanitas,
Bucuresti, 2002, § 50.
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Orice slujire a lui Dumnezeu este liturghie.'' In acest inteles fenomenologic, arta
lui Oravitzan este liturghie si are o functie liturgica, de la slujirea cotidiand, pana la
slujirea Liturghiei euharistice, asa cum ne-o arata catapeteasma din Biserica Schimbarea
la fata din Cluj-Napoca. Liturgicul implica ritualul, iar ritualul este o repetitie non-
identica. Alaturi de celelalte simboluri fundamentale, crucea se repeta in lucrarile lui
Oravitzan pentru a spune, parca, odata cu Sfantul Maxim Marturisitorul, ca ,.toate cele
vazute se cer dupa cruce”. Ritualul liturgic al creatiei artistice Intalneste simbolul sfant.

Oravitzan este original prin nostalgia dupa originar. {i repugna originalitatea de
buzunar a artistului modern si contemporan. Ambitia lui este comparabild cu cea
sacerdotald, de a mijloci Intre lumea si lumina spirituald — simbol al luminii necreate
din episodul Schimbarii la fatd a Mantuitorului de pe Muntele Tabor — si privitori.
El se destituie pe sine pentru a lasa sa treacd, in mod aproape iconic, lumina intre
doua niveluri ontologice diferite. Slujirea liturgica presupune o destituire de sine,
ca destituire a orgoliului antropocentric, si o redobandire a sinelui adevarat ca dar
al lui Dumnezeu. Doar Dumnezeu stie cine suntem cu adevarat, noi aproximam o
viata Intreaga.

Restituirea ca reamintire a luminii paradisiace, instituirea ca revelatie a acestei
lumini in campul vizibilitatii si destituirea ca liturghie indeamna la reconstituirea
omului ca fiu al lui Dumnezeu. ,,Puterea artei sta in capacitatea de a zidi”, afirma
Oravitzan."? Si, Intr-adevar, intdlnirea cu arta sa este o marturie a acestei schimbari
posibile, o schimbare care poate atinge dimensiunile unei convertiri, cici convertirea
este aspiratia secretd a oricarei schimbari pe care o facem cu noi insine. Nu doar
Oravitzan lucreaza cu aprinderile lui Dumnezeu, ci si aprinderile lui Dumnezeu lucreaza
cu Oravitzan. Si prin el, cu noi, ceilalti, destituitii acestei lumi, dar privitorii liturgici
ai frumusetii celeilalte, prin intermediul artei lui Silviu Oravitzan.

Initierile transdisciplinare ale luminii

Intr-un volum bilingv, in romana si engleza, volum comun,'® semnat de Basarab
Nicolescu si Silviu Oravitzan si intitulat Lumind in lumind (Editura Universitatii de
Vest, Timisoara, 2016) intalnim o interpretare transdisciplinara a picturii lui Oravitzan.
Este un volum-album, cu o viziune graficd de exceptie, care cuprinde atat lucrari
ale maestrului Oravitzan ce pun in valoare simbolismul luminii, cét si texte ale lui

1 Jean-Yves Lacoste, Experienta si Absolut. Pentru o fenomenologie liturgica a umanitatii omului,
trad. Maria Cornelia Ica jr, Deisis, Sibiu, 2001, p. 8.

12 Silviu Oravitzan, ,,Ars poetica” (2013), http://oravitzan.ro (data accesarii: 5 septembrie 2016).

13 Reludm in continuare, un articol aparut deja: Nicolae Turcan, , Initierile luminii”, Tabor X, nr. 2
(2017), pp. 100-101.
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Basarab Nicolescu ivite din intalnirea cu aceste picturi, o intalnire ce a constituit un
adevirat coup de foudre."*

Academicianul Basarab Nicolescu arata aici cd, potrivit fizicii cuantice, tot ceea
ce se manifesta este vibratie, o idee ilustrata in picturile maestrului Oravitzan: ,,Retelele
de cruci si patrate din panzele lui Oravitzan nu sunt oare reprezentarea vizuald a
acestor retele de retele? Vibratia declansata in privitor nu este ea oare un semn al
vibratiei cosmice universale?”’’® De asemenea, daca din punct de vedere fizic, ,,in
centrul misterului lumii se afla /umina”, ochiul artistului reuseste sa vada acest adevar
si sd-1 ilustreze potrivit, ajungand la universalitate: ,,Inspiratd din simboluri ortodoxe,
opera lui Oravitzan ajunge la o dimensiune universala, transculturala si transreligioasa.
Ea poate fi resimtita pe deplin pe toate meleagurile lumii, de oricine se lasa patruns
de vibratia Evidentei Absolute. Silviu Oravitzan, precum Alexandre de Salzmann si alti
cAtiva mari artisti, a avut revelatia «luminii in lumini» si a stiut si o faca perceptibild”.'°

In capitolul ,,Lumina spirituala si tertul ascuns”, Basarab Nicolescu prezinta pe
scurt cateva dintre ideile sale transdisciplinare. Existd, spune el, mai multe niveluri de
realitate, atat in Obiect, cat si In Subiect (daca pastrdm, am putea sublinia, paradigma
gnoseologica moderna a cunoasterii ca raport intre subiect si obiect). Intre acestea
existd insd si un ,,Tert Ascuns”, non-rezistent — spre deosebire de Realitatea rezistenta —
ce se instituie ca sursa a cunoasterii spirituale, fiind incognoscibil in sine. Lumina
ascunsa ,,in sdnul luminii vizibile”, Tertul Ascuns permite cunoasterea sensului vietii,
a sensului spiritual al culturii si societatii, si detine, in viziunea Iui Basarab Nicolescu, o
importanti atat de mare, incat firi el, , totul este cenusd”.'” (Ca un comentariu, Tertul
Ascuns pare a avea rolul transcendentalului kantian,'® aplicat insd la cunoasterea
spirituald, 1n locul celei stiintifice; existenta lui raméane intr-un fel nedemonstrabila,
fiind un fel de axiomad). Pictura lui Oravitzan poate fi privitd prin intermediul acestei
intelegeri transdisciplinare, conchide fizicianul-filosof, de vreme ce ea ,,daruieste
viziunea luminii spirituale”, a Dumnezeului trisolar din traditia ortodoxa.

Interesant ca descriere a experientei spirituale a privitorului este textul despre
contemplarea picturilor intitulate ,,Vesmantul lui Hristos”, in care Basarab Nicolescu
se recunoaste transpus de la nivelul simbolic al suferintei, vietii si mortii lui Hristos
(exprimate prin culorile si repetitia crucilor), in propria-i biografie, pentru a le

14 Basarab Nicolescu, Silviu Oravitzan, Lumind in lumind, Editura Universitatii de Vest, Timisoara,
2016, p. 33.

15 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 14.

16 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 15.

17 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 22.

18 Cunoasterea la Kant este o sinteza intre, pe de o parte, intutiile pure a priori si categoriile intelectului
si, pe de alta parte, datele experientei. Transcendentalul a priori face posibila cunoasterea. A se
vedea in special Immanuel Kant, Critica ratiunii pure, trad. Nicolae Bagdasar si Elena Moisuc, Ed.
Stiintifica, Bucuresti, 1969, pp. 89, 110.
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depési pe ambele, catre un sens mai inalt, spiritual si eshatologic: ,,Ceea ce Imi spune
pictura lui Oravitzan este cd noi suntem chemati sa abandonam tunicile noastre de
piele si sd ne imbracam cu vesmantul lui Hristos. Astfel ne vom bucura de aurul
luminii divine. Tunicile de piele ne leagd de lumea materiala, dar lumina vesman-
tului lui Hristos, vibratia sa infinita, ne face sa patrundem in lumea spirituala, ce a
adevaratei vieti”."

»dtramta poartd” si ,,Nebanuitele trepte” descriu complexul pictural din capela
privata a Mitropolitului Bartolomeu Anania la Nicula. Peretelui de lumina Basarab
Nicolescu 1i descopera structura pedagogica, fiindca reprezintd ,,un drum de initiere
spre patrunderea prin stramta poartd” (cf. Mt 7, 13—14), afisand o extraordinara inrudire
intre cruce si lumina, o adevarata invitatie pentru privitor de a indrazni, chiar daca
drumul nu este deloc usor.?* Chemarea la ascensiunea spirituali constituie un prile;
pentru Basarab Nicolescu de a citi in pictura lui Oravitzan existenta unei invizibile
scari i de a o compara cu scara lui Dante. Celor opt ceruri dantesti le corespunde aici
octogonul, interpretat ca ,,octava de lumina”, desfasurat dinspre cele sapte culori ale
spectrului citre cea de-a opta, ,,/umina albd, lumina In lumind, lumina lui Dumnezeu,
lumina cunoasterii fatd in fata” *'

Dimensiunea transculturald a operei lui Oravitzan este dezvaluita printr-o herme-
neutica transdisciplinara a ,,Ploilor de aur”, ce semnifica ,,actiunea divinitatii asupra
fiintei umane”, adicd tocmai ,.experienta directd a sacrului”.** Or sacrul este ,,ceea
ce uneste”, fiind prezent in toate religiile, si avand, din punct de vedere etimologic,
o conotatie dubla — binecuvantare si blestem. Ca tert inclus, sacrul este locul trans-
ascendentei si al trans-descendentei, dubla miscare intre imanent si transcendent, pe
care Basarab Nicolescu o pune in legdturd atat cu ploile de lumina ale lui Oravitzan,
cat si cu simbolismul crucii.

De altfel intreaga operi a lui Oravitzan poate fi considerati o , Jiturghie a sacrului”™®,
continud academicianul Basarab Nicolescu in ,,Liturghia sacrului si dimensiunea erotica
a operei lui Oravitzan”, o liturghie cu o ,,intensa componenta erotica”.** , Sentimentul
erotic este generat de compenetrarea sufletelor evocate de Dante si ilustrate de Oravitzan
in ploile de aur ori in inlantuirea patratelor de aur. Toate sufletele, diferite dar unite
intre ele si unite cu divinul, Intrepatrunzandu-se, formeaza un corp mistic care

constituie veritabilul univers viu”.?

19 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 34.
20 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 62.
21 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 66.
22 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 69.
23 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 73.
24 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 76.
25 B. Nicolescu, S. Oravitzan, Lumind in lumind, p. 75.
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Interpretérile lui Basarab Nicolescu converg cétre ideea unei dimensiuni trans-
culturale a operei lui Oravitzan. Practicand o ,,artd transfigurativa”, facand vizibile
prin simbolurile sale invizibilul si lumina nevazuta, fiind un ,,martor al luminii”, in
»intunericul unei epoci nebune”, inventand simbolul cuadruplului infinit, maestrul
Silviu Oravitzan se aseamand cu Brancusi, fiind ancorat in cultura universala si,
deopotriva, In cea romaneasca.

Biografiile celor doi autori inchid volumul 1n care dialogul transdisciplinar dintre
arta, fizica, religie si filosofie permite domeniilor sa se lumineze unele pe altele.
Nici picturile si nici textele nu sunt usor de parcurs si de descifrat, insa cel care o
face dobandeste nu doar o intelegere mai adanca a picturii lui Silviu Oravitzan si a
transdisciplinaritatii lui Basarab Nicolescu, ci si o deschidere aproape initiatica inspre
universalitatea spirituald a lumii si a vietii proprii, ancorate, in cele din urma, in
lumina necreata a lui Hristos cel inviat.

skskok

Format in perioada comunismului roméanesc, dar cu radacinile adanc infipte n
universuri ancestrale, mereu semnificative, arta lui Silviu Oravitzan este o marturie a
creatiei celei dintdi, o expresivitate in care teologia luminii necreate intalneste estetica
universalitatii simbolurilor religioase. Totodata, ea este o marturie cd supravietuirea
adevarului, in perioade de intuneric ideologic, poate avea loc sub mantia irezistibila
a frumusetii.
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O constiinta preoteasca curajoasa, marturisitoare si
patimitoare: preotul Demian Tudor

loan Tulcan®

1. Contextul vietii si activitatii preotesti a parintelui Demian
Tudor

Parintele Tudor face parte din acea generatie de slujitori ai Bisericii, care s-au
nascut, s-au format spiritual, cultural, duhovniceste si in duhul Bisericii in prima
jumatate a secolului trecut, afirmandu-se ca oameni si slujitori ai lui Dumnezeu si
in prima parte a celei de a doua jumititi a acelui secol. In contextul acelui timp, s-
au ridicat o pleiadd de teologi si preoti, care au slujit cu vrednicie si cu multa
daruire teologia, Biserica si lumea in care au trait. Atunci au aparut acei luceferi ai
teologiei ortodoxe roméne: Nichifor Crainic, loan Mihélcescu, mitropolitul Nicolae
Balan, Dumitru Staniloae, Nicoale Popovici, Ilarion V. Felea, Dumitru Belu,
Nicolae Mladin si multi altii.

Acele timpuri au avut unele particularitdti, care au influientat formarea
teologica si bisericeascd a acelor teologi si slujitori ai altarului, particularitati care
trebuie identificate, recunoscute si intelese in semnificatiile lor multiple pentru
acele generatii.

In primul rand, nu trebuie uitat faptul, ci ei s-au format in perioada interbelica,
cu ecuforiile generate de actul marii Uniri de la 1 decembrie 1918, care a
responsabilizat in chip deosebit tineretul de atunci, pentru a se inflacara si a lupta
pentru afirmarea marilor valori ale poporului roman, intre care, desigur, la loc de
frunte s-au aflat valorile Ortodoxiei, care trebuiau sa pldmadeasca prin harurile sale
sufletul acestui popor. Toate descatusarile din chingile unui trecut apasator, cel
aflat sub stipanire strdina, dinamica asumarii unor idealuri si preocuparile pentru
afirmarea valorilor perene ale romanilor au cuprins in suvoiul lor generatii intregi
de tineri, din care au facut parte si cei mentionati mai sus.

In al doilea rand, acea perioadd s-a caracterizat prin incercari ale diferitelor
grupdri religioase crestine, de a veni cu o ofertd religioasd noua, adresatd
romanilor, si care, 1n parte, au si reusit sa convinga prin zelul lor misionar deosebit,
pe unii dintre acestia. Cei care au fost cei dintdi ademeniti sa adere la aceste noi
forme de Crestinism au fost romanii din vestul Roméaniei. Nu este de mirare faptul,
ca slujitorii Bisericii, teologii si misionarii ortodocsi s-au simtit indemnati sa

* Pr. Prof. Univ. Dr. Facultatea de Teologie Ortodoxa ,llarion V. Felea”, Universitatea ,,Aurel
Vlaicu”, Arad.
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raspunda acelor noi provocari, cu un alt tip de misiune, pe care ei au imaginat-o, ca
raspuns la aceste noi strategii de dislocare a unei parti a credinciosilor ortodocsi din
trupul Bisericii. Astfel, au aparut episcopi, profesori de teologie si preoti, care s-au
integrat deplin in acest nou avant misionar, pentru a raspunde, pe de o parte, la
contestdrile adresate invataturii de credintd a Bisericii, iar, pe de altd parte, si
pentru a veni cu un nou mod de abordare a vietii Bisericii, a marturisirii credintei si
de intelegere a rolului credinciosilor in viata ecleziala.

In al treilea rand, nu trebuie uitat faptul, ca indeosebi, in deceniul al patrulea al
veacului trecut s-au facut simtiti ca amenintatori norii negri ai unei ideologii atee,
totalitare — comunismul - ale carei vibratii dinspre Rasarit se resimteau deja si in
spatiul romanesc. Avand o sensibilitate a discernerii duhurilor si presimtind ce va
insemna aceasta si pentru romani, in cazul in care se va abate aceasta ideologie si
asupra acestora, aceste personalitati teologice si bisericesti au incercat sd prevind
prin scrisul lor, prin atitudinile concrete ale vietii de zi cu zi ale acestora, urmérile
nefaste ale acestei ideologii, pentru ca poporul romén, inarmandu-se cu ,toate
armele duhului” sa poatd rezista spiritual in fata acestei amenintdri, atunci doar
potentiale, iar, ulterior, dovedindu-se a fi chiar reale.

In acest context au triit si s-a manifestat o intreaga pleiada de preoti, profesori
de teologie si ierarhi, care au marturisit, unii, chiar cu pretul vietii lor, valorile
vesnice ale Evangheliei. Intre acestia, se afla si vrednicul preot din Arad Demian
Tudor.

2. Repere biografice

Parintele Demian Tudor s-a nascut in Arad la 9 aprilie 1912, fiul lui Arsa si
Maria Tudor, intr-o familie de buni credinciosi. Tatal sdu a fost crasnic, cantaret
bisericesc si membru al corului bisericesc al parohiei Micalaca Veche din Arad.
Dupa absolvirea scolii primare in Arad-Micélaca Veche, a urmat cursurile liceului
»Moise Nicoard” din Arad (1923-1930). Dupa examenul de bacalaureat, a urmat
cursurile Academiei Teologice din Arad (1930-1934), apoi la Facultatea de
Teologie din Bucuresti, unde si-a luat examenul de licentd, cu calificativul ,,magna
cum laude”. Intre 1 octombrie 1937 si 1 octombrie 1938 a indeplinit functia de
»prefect de studii” la Academia Teologicd din Arad, iar in anul urmator
indeplineste functia de secretar al scolii si pe cea de profesor suplinitor la catedra
de Patrologie si Patristicd. Dupa césatoria cu Lucretia Popovici in 1939, episcopul
Aradului de pioasa memorie Dr. Andrei Magieru l-a hirotonit preot pe seama
parohiei Arad-Sega I unde a slujit pand in toamna anului 1942, cand a fost
transferat la parohia Arad-Centru (catedrala veche), unde slujeste pana in anul
1958, cand a fost arestat din nou. Aici, Indeplineste si misiunea de conducator al
Oficiului Parohial Arad-Centru intre anii 1952-1958, timp in care este pictatd
catedrala veche a Aradului, de citre renumitul pictor Anastasie Demian. In aceastd
perioada slujeste la parohia Arad-Centru alaturi de alti preoti vrednici: Dr. Ilarion
V. Felea, Florea Codreanu, Petru Bogdan si Viorel Mihutiu.
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Suferintele preotului Demian Tudor incep in 1949, cand este arestat prima data,
pentru ca in septembrie 1958 sa fie arestat a doua oard. Dupa eliberare este numit
preot la parohia Pecica, unde pastoreste intre anii 1964-1975, iar apoi, este
transferat la parohia Micalaca Veche, locul sau natal, la care pastoreste intre anii
1975-1995.

In anul 1991, odati cu rechemarea la viati a scolii teologice aradene, parintele
Demian Tudor este numit in postul de duhovnic, unde functioneaza pana in anul
1994, cu rezultate deosebite pentru formarea teologicd, bisericeascd si
duhovniceasca a tinerilor teologi, aflati in procesul educativ in cadrul Tacultatii de
Teologie din Arad.

Trece la cele vesnice In dupa amiaza zilei de 14 iulie 2001, rdméanand ca o
figurd luminoasa a preotiei ortodoxe roméane din cea de-a doua jumatate a veacului
trecut, in constiintele tuturor celor care 1-au cunoscut.

3. Opera teologica a parintelui Demian Tudor

Opera parintelui Tudor cuprinde indeosebi lucrdri articole cu privire la viata
liturgica, pastorald si misionara concretd a Bisericii, contributii, prin care dorea sa
vind cu raspunsuri concrete in fata problemelor cu care era confruntatd Biserica in
acele vremuri. Preotul aradean a desfasurat o bogata activitate publicistica,
publicind mai multe studii, articole, note, comentarii si evocari, indeosebi in
revista Eparhiei Aradului ,,Biserica si Scoala”, al carei redactor a fost Intre anii:
1945-1947, precum si colaborator la publicatiile ,,Scoala vremii” din Arad,
»Iribuna roméand” tot la Arad, precum si la revista ,,Duh si Adevar” de la
Timigoara. Dintre lucrérile sale amintim: Jertfa laudei. Predici liturgice pentru
toate duminicile de peste an, Arad 1945, 345 p. Preocuparile sale s-au referit
indeosebi la importanta cultului divin si a Sfintei Liturghii', la biserica in inteles
de locas de cult, capeld, troitd etc. ?, cu privire la misiune si pastoratie>. Unele

! Dintre acestea mentiondm: Corul bisericesc din Micdlaca. Cincizeci de ani in slujba cantarii, in:
,Biserica si Scoala” LXIII, nr. 10-11, 5 martie 1939, p. 82-83; Cultul divin. Definitia si formele lui,
idem, LXVII, nr. 52, 26 decembrie, p. 427-429; Originea cultului crestin, idem, LXVIIL, nr. 1, 2
ianuarie 1944, p. 6-7; Dezvoltarea cultului crestin , idem, LXVIII, nr. 2, 9 ianuarie 1944, p. 12-14;
Rolul si insemnatatea cultului divin, idem, LXVIIL, nr. 3, 16 ianuarie 1944, p. 21-23; Rugdciunea
bisericeasca sau liturgicd, idem, LXVIIL, nr. 21, 21 mai 1944, p. 173-175; Cantarea bisericeascd,
idem, LXVIIL, nr. 22, 28 mai 1944, p. 180-182; Pozitia corpului la sfintele slujbe, idem, LXVIII, nr.
26, 25 iunie 1944, p. 213-215; Liturghiile Bisericii Ortodoxe si impartirea lor, idem, LXVIII; nr. 32,
6 august 1944, p. 161-163; Proscomidia, idem, LXVIIL, nr. 33, 13 august 1944, p. 169-171; nr. 34, 20
august 1944, p. 177-179; Liturghia catehumenilor, idem, LXVIIL, nr. 35, 27 august 1944, p. 184-186;
nr. 36, 3 septembrie 1944, p. 192-194; nr. 37, 10 septembrie 1944, p. 200-202; nr. 38, 17 septembrie
1944, p. 209-211; nr. 41, 8 octombrie 1944, p. 225-227; Liturghia credinciosilor, idem, LXVIIL, nr.
51, 17 decembrie 1944, p. 405-407; Binefacerile Sfintei Liturghii, idem, LXVIII, 52, 24 decembrie
1944, p. 418-420;

2 A se vedea 1n acest sens urmitoarele: Biserica. Forma, directiunea si asezarea ei, in: ,Biserica si
Scoala”, LXVIIL, nr. 4, 23 ianuarie 1944, p. 28-30; Partile bisericii. Pronaosul sau tinda, idem,
LXVIII, nr. 5, 30 noiembrie 1944, p. 36-38; Naos, idem, nr. LXVIII, nr. 6, 6 februarie 1944, p. 43-44;
Iconostas, idem, nr. 7, 13 februarie 1944, nr. 7, 13 februarie 1944, p. 50-52; Altar, idem, LXVIII, nr.
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articole incearca sa fie un fel de semnal de alarma si de punere in garda a
credinciosilor, aparute in anii premergitori instauririi comunismului in Romania.*

4. Suferintele si jertfa indurata de parintele Demian Tudor

Activitatea pastoral-misionard de exceptie pe care a desfasurat-o parintele
Demian Tudor in intreaga sa lucrare preoteasca a lasat urme duhovnicesi adanci in
sufletele celor pe care i-a cdlauzit pe calea mantuirii. Dar, intrucat aceasta activitate
misionara plind de ravna si zel apostolic a fost desfaguratda si Tn anii instaurarii
comunismului in Romaénia, acesta si familia sa au avut de parcurs un drum al
suferintelor al jertfelor, parintele in inchisori, iar sotia si copiii sai in afara zidurilor
acestora, dar, avand parte de mizerii asemanatoare. Voi incerca si ilustrez acest
drum al slujirii preotesti presarat cu multe suferinte, avand la indeméand un
document dactilografiat de parintele Tudor insusi,” pe care nu am cunostinta si-1 fi
publicat integral undeva. Cercetatorii In domeniu au folosit unele informatii
partiale din el, sau din izvoare ce aminteau despre aceleasi evenimente tragice
pentru poporul roman, in care era evidentiat si parintele Tudor Demian.

a. Arestdrile si suferintele parintelui Tudor. Potrivit acestui Raport® prima sa
arestare si condamnare a avut loc intre 6 ianuarie 1949 si 4 ianuarie 1950. Modul in
care acest slujitor al Bisericii a fost ridicat din mijlocul familiei si al credinciosilor
sdi este cutremurator. El marturiseste, astfel: ,,Am fost ridicat de patru persoane de
la Securitatea din Arad, din locuinta mea din Arad, str. Dorobantilor nr. 41, in
dimineata zilei de 6 ianuarie 1949, dupd ce, de cu seard terminasem sfintirea
caselor de Boboteaza. Cand au intrat n casd, m-au amenintat cu pistolul si mi-au
cerut sa le predau armele ce le aveam 1n locuintd. Le-am aratat crucea ce o aveam
pe birou, dupa care m-au insultat. Au facut apoi o perchezitie minutioasa in toata

8, 20 februarie 1944, p. 60-62; Proscomidier, idem, LXVIII, nr. 9, 27 februarie 1944, p. 69-70;
Capela, clopotnita, troita si cimitir, idem, nr. 10, 5 mai 1944, p. 76- 78,

3 In legatura cu acestea, vezi: Pelerinajul de la Sf. Mdandstire Hodos-Bodrog, in: ,,Biserica si Scoala”,
LXVIIL, nr. 34, 22 august 1943, p. 273-274; Ldnga popor, idem, LXIX, nr. 15, 8 aprilie 1945, p. 105-
106; Colportajul, idem, LXIX, nr. 26-27, 2-9 decembrie 1945, p. 197-198; Pastoratia individuald,
idem, LXIX, nr. 28, 26 decembrie 1945, p. 197-198; Duh misionar, idem, LXX, nr. 4, 20 ianuarie
1946, p. 17-18; Casa culturala, idem, LXX, nr. 9, 24 februarie 1945, p. 57-58; Un capitol de
pastoratie. Tineretul, idem, LXX, nr. 20, 12 mai 1946, p. 149-150; Seceris mult, lucratori putini,
idem, LXX, nr. 41, 6 octombrie 1946, p. 309-310; Organizarea misionarismului in Eparhia Aradului,
idem, LXX, nr. 43-44, 20-27 octombrie 1946, p. 325 — 356; Criza morala, idem, LXXI, nr. 9, 23
februarie 1947, p. 57-58;

4 A se vedea: Anima est naturaliter christiana, in: ,Biserica si Scoala”, LXV, nr. 35, 31 august 1941,
p- ; A fost distrus crestinismul in Rusia sovietica? , idem, LXVI, nr. 29, 19 iulie 1942, p. 237-238;
Poate fi distrusa religia?,idem, LXVI, nr. 30, 26 iulie 1942, p. 245-247; Religia este opiu pentru
popor? idem, LXVI, nr. 31, 2 august 1942, p. 253-254;

5 Raportul preotului Tudor Demian din parohia ortodoxd romdnd Micdlaca Veche, protopopiatul
Arad, la ordinul Episcopiei Ortodoxe Romdne Arad, nr. 627/1991, privitor la persecutia religioasa a
regimului comunist in perioada 1945-1989, cerutd prin adresa Parlamentului Romdniei nr.
1354/1991, Arad 1991, 12 pagini dactilografiate.

6 Ibidem.
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locuinta, incepand de la orele 1 noaptea pana la ora 6 dimineata, dupa care m-au
dus la Securitatea din Arad... Cand le-am cerut mandatul legal de perchezitie, am
fost din nou insultat si bruscat de catre unul dintre ei. Nu retin numele celor care
mi-au facut perchezitie si m-au arestat. Cu acel prilej, mi-au luat mai multe carti,
fard coloraturd politica, intre care: P.P. Negulescu, Destinul omenirii, vol. I-IV,
Petre Comarnescu, America s.a. care nu mi s-au restituit. Lasam acasd o sotie
insarcinatd cu doi copii mici, o fetitd de aproape 5 ani si un baiat de 1 an si trei
luni”.” Este usor de inteles drama acestei familii intregi, ca urmare a dezlantuirii
ideologice a luptei de clasda Tmpotriva asa-zisilor ,,dusmani ai poporului”, in
realitate acestia erau, de fapt, cei care erau purtatori ai unor valori, ai unor crezuri
legate profund de identitatea crestind ortodoxd si de spiritualitatea poporului
roman, agresat atunci atit de barbar de purtdtorii unei ideologii, caracterizata ca
fiind fara respect fatd de valoarea fiintei umane, cea creatd ,,dupa chipul lui
Dumnezeu”. Nu a fost suficientd prima agresiune indreptatd impotriva acestui
preot, ci a urmat si o a doua, cand a fost din nou arestat si condamnat intre 25
septembrie 1958 si 1 august 1964. Parintele Tudor insusi descrie modul in care s-a
desfasurat cel de-al doilea act al represiunii indreptat impotriva sa. ,,Am fost ridicat
de la locuinta mea din Arad, str. Gojdu, nr. 2, de cétre 4 ofiteri de la securitatea din
Arad. La intrarea in locuintd m-au amenintat cu pistolul si mi-au cerut imediat
Regulamentul de ajutor reciproc pentru cazurile de inmormantare a credinciosilor
din parohia Arad-Centru si cheile de la casa de bani a parohiei. Cand le-am cerut
mandatul de perchezitie legal, am fost insultat si bruscat, dupa care au procedat la o
foarte minutioasa perchezitie, de la orele 1-6 dimineata, luand fiecare...”® In urma
acestei perchezitii umilitoare a fost dus la Securitatea din Arad, iar de aici, a fost
transportat cu masina la Ministerul de Interne din Bucuresti. Impreuna cu preotul
Tudor, In aceeasi duba a Militiei, au mai fost transportati si alti preoti aradeni, fiind
vorba de un adevarat lot al preotilor arddeni, care au avut de indurat persecutiile
regimului comunist ateu. Intre acestia se aflau preotii: prof. dr. Ilarion V. Felea,
coleg la parohia Arad-Centru cu parintele Tudor, protopopul Aradului Alexandru
Budai de la parohia Arad-Gradiste, Aurel Moise de la parohia Arad-Sega II.
Parintele Tudor marturiseste, ca in luna mai a anului 1958, au mai fost arestati, fara
ca el sd fi stiut unde au fost dusi atunci si preotii: Cornel Caceu de la capela
Spitalului din Arad si Dimitrie Gornic de la parohia Arad-Micilaca Noua.’

Dupa cateva zile de la sosirea lor la Bucuresti au fost anchetati de ofiteri ai
Ministerului de Interne, ancheta durind, cu oarecari intreruperi, pana la mijlocul
lunii februarie 1959. Ancheta a fost extrem de dura, apelandu-se la cele mai
umilitoare proceduri. latd, ce declard parintele Tudor in acest sens: ,.in timpul
anchetei am fost insultat, tras de par si de barbd, amenintat, ca n-o sd-mi mai vad
sotia si cei trei copii, programat sa fiu batut la talpi, amenintati ca ne vor duce pe
toti cei 7 preoti din Arad, ca si fim judecati si huiduiti de populatia Aradului etc.”"

7 Ibidem, p. 1
8 Ibidem, p. 2
% Ibidem, p. 3
10 Ibidem
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Dupa aceasta ancheta, parintele Tudor a fost dus intr-un celular, singur, fiind
anuntat ca el si ceilalti preoti din Arad vor fi judecati la Bucuresti. Aceasta judecata
a fost amanata. Doar la mijlocul lunii martie 1959 acesti preoti au fost dusi cu o
duba si sub pazad foarte severa la Cluj, pentru a fi judecati de catre Tribunalul
Militar din Cluj. Acuza ce li s-a adus la Cluj de cétre procurorul militar a fost
aceea, ca ei s-au organizat subversiv, ajutdndu-se unii pe altii, ca sa ajunga preoti in
Arad, asteptand venirea imperialistilor anglo-americani, ca sa rastoarne regimul de
democratie populard de la Bucuresti. Péarintele Tudor marturiseste, ca ,,apararea a
fost doar formala, iar sentinta de condamnare, intemeiatd doar pe declaratiile date
la Securitate, ne-a fost cititd tot in sedintd secretd, in ziua de 14 martie 1959,
pedepsele variind Intre 15-25 ani munca silnicd. Conform sentintei nr. 347/ 1959,
subsemnatul am fost condamnat la 20 de ani de munca silnica si 8 ani de degradare
civicd, pentru infractiunea de uneltire contra ordinii sociale, cf. art 209 punct 1 si
art. 58 punct 2-4 cod penal...si 20 de ani detentiune grea pentru infractiunea de
activitate intensd contra clasei muncitoare si miscarii revolutionare...Hotararea a
rdmas definitiva prin respingerea recursului, conform deciziei nr. 234 din 12 mai
1959 a Tribunalului Suprem — colegiul militar. S-a dispus confiscarea totald a
averii personale si obligatia de a plati statului 500 lei plus 25 lei cheltuieli de
judecatd”.'' Dupi condamnare a fost dus la penitenciarul Jilava din Bucuresti, unde
a stat impreuna cu alti condamnati, in conditii de mizerie: foame, frig etc. , apoi, la
inchisoarea de la Aiud, pana in anul 1961, cand a fost dus la munca fortata in Balta
Briilei, trecand prin mai multe colonii de munca. De aici, a fost eliberat parintele
Tudor in data de 1 august 1964, cu biletul de eliberare 16/61/ 1964, iar de restul
pedepsei a fost gratiat, prin Decretul de gratiere nr. 411/1964. Cu mult regret,
marturiseste parintele Tudor, cd ,,a rdmas in cimitirul inchisorii din Aiud un
mormant fard cruce si nestiut de nimeni: cel al preotului profesor dr. Ilarion V.
Felea, cel mai destoinic, cel mai bun, cel mai pregatit si cel mai ales dintre noi,
drept mirturie a jertfei preotimii aridene, in asteptare invierii si a vietii de apoi”.'?
b. Acuzele aduse preotului Demian Tudor si celorlalti preoti ardadeni.

Prima acuza adusa preotului Tudor a fost aceea, ca la orele de religie, pe care le
facea cu copiii in sala de sedinte a parohiei, intre anii 1952-1958 facea de fapt
educatie politica fascista si nu ore de educatie religioasa. La primele anchete
conduse de locotenentul Necula Mihai, cel care s-a ,,ocupat” in mod deosebit de
preotul arddean avea pe biroul sau anuntul cu deschiderea anului scolar 1958-1959,
precum si orarul cu orele de religie pe care-l lipise pe usa de la intrarea in sala.
Potrivit acestui orar, cei 4 preoti de la catedrala veche din Arad desfasurau un
program religios cu copiii, in fiecare duminica, cu randul, pregitindu-i pentru
participarea acestora la Sfanta Liturghie.

O a doua acuzai i s-a adus, in ceea ce priveste Sectia de ajutor reciproc pentru
cazurile de inmormantare ale credinciosilor din parohia Arad-Centru. Aceastd
forma de intr-ajutorare in cadrul Comitetului parohial a fost si este si astazi

1 Ibidem, p. 3-4.
12 Ibidem, p. 4
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prevazutd in Statutul de organizare si functionare al Bisericii Ortodoxe Roméne.
Dupa ce anchetatorul a citit Regulamentul acestei Sectii de ajutorare a
credinciosilor, aprobat de forurile bisericesti superioare si in urma cercetarilor la
fata locului intreprinse de anchetator, acesta a renuntat a mai retine aceste fapte, ca
acuze la adresa preotului Tudor.

Tot in legatura cu forma de ajutorare a credinciosilor sarmani din parohie a fost
formulata gi aceastd a treia acuzd, in sensul cd parintele Tudor sdvarsea acte de
caritate sau de milostenie credinciosilor sirmani, pe care autorititile vremii de
atunci le-au interpretat drept acte de intr-ajutorare politica si nu fapte ale
milosteniei crestine, pe care Biserica le-a practicat de-a lungul istoriei sale.

In al patrulea rand, la anchtele la care a fost supus i s-au prezentat si unele
articole scrise de parintele Tudor in publicatia ,,Biserica si Scoala” intre anii 1941-
1942 , organul oficial al Episcopiei Aradului, pe care unii binevoitori le-au pus la
dispozitia anchetatorilor. Era vorba de articolele scrise de parintele Tudor si
intitulate: ,,A fost distrus crestinismul in Uniunea Sovietica?”, ,,Este religia opium
pentru popor?” ,,Anima humana este naturaliter christiana”, ,,Poate fi distrusa
religia? Cand anchetatorul Necula Mihai de la Bucuresti i-a pus in fatd aceste
articole, a spus: ,,Banditule, acum te-am pus cu botul pe labe”. Aceste articole,
precum si declaratiile facute in cadrul procesului de la Tribunalul Militar din Cluj,
de catre cei doi angajati ei Episcopiei Aradului, vicarul si consilierul bisericesc, i s-
a atras preotului Tudor, precum si colegului sau de parohie, preotul profesor dr.
Ilarion Felea condamnarea pentru asa-zisa ,,crima contra ordinii sociale si activitate
intensd contra clasei muncitoare si revolutionare din tard”."’Pe langi cele de mai
sus, un rol infam 1n denigrarea, marginalizarea si apoi arestarea si condamnarea
parintelui Tudor si, desigur, si a celorlalti preoti, din lotul de la Arad, l-au avut si
imputernicitii Departamentului Cultelor, de pe langa centrele eparhiale, un fel de
verigd a acestora intre partidul comunist si securitate, pe de o parte, si administratia
bisericeascd, pe de altd parte. Pentru suferintele Aradului bisericesc din acei ani
trebuie mentionati acesti imputerniciti ai Deparamentului Cultelor de la Timisoara
si Arad, Mihai Teperdel si Valeriu Campeanu.

Acestia au influientat, incurajat si desfasurat din punct de vedere ideologic si
logistic toatd aceastd hartuire, intimidare si inchisoare pentru slujitorii cei mai
vrednici ai Bisericii.

O acutizare a relatiilor preotilor de la Catedrala veche, indeosebi a parintelui
Tudor si a parintelui Felea cu imputernicii Departamentului Cultelor din Arad si
Timisoara, precum si cu permanenta Episcopiei Aradului a avut loc in anii de
imbolnavire a episcopului Andrei Magieru, (incepand cu anul 1952), cand acesti
»apropiati” ai episcopului locului au inceput sa gestioneze treburile eparhiei dupa
bunul lor plac, ajungandu-se la situatii intolerabile din punct de vedere preotesc si
moral. In acest context dificil, parintele Tudor, si in calitate de membru al
Consistoriului spiritual al Eparhiei Aradului, impreund cu parintele Felea s-au
sfatuit sa incerce a contribui la depasirea acestor stiri de lucruri negative. In acest

13 Ibiden, p. 6
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sens, impreund cu périntele profesor Deheleanu au ajuns la concluzia, ca trebuie sa
facd cunoscuta starea de lucruri exploziva de la Arad si mitropolitului Banatului
Vasile Lazarescu, Patriarhiei Romane si chiar primului ministru Petru Groza,
printr-o deplasare la Timisoara si Bucuresti. In prealabil, parintele Tudor si
parintele Felea au atras personal atentia vicarului Episcopiei Aradului de atunci pr.
dr. Gheorghe Litiu si celor doi consilieri, bisericesc si economic, preot Cornel
Oros si preot Petru Vancu asupra starilor negative de la centrul eparhial, cu
repercusiuni grave si asupra eparhiei, in general, fara, insa, ca acestia sa fi fost
receptivi la cele aratate de colegii lor de preotie. Parintele Tudor descrie cele
intamplate atunci astfel: ,,Constatand, cd acestea n-au avut nici un rezultat pozitiv
(adica demersul celor doi preoti: Tudor si Felea n.n.) ne-am consfatuit cu preotul
profesor dr. Petru Deheleanu din Arad, cu preotul Florea Codreanu de la parohia
Arad-Centru, fost protopop al Aradului si cu Lucian Emandi, sef de cabinet al P.S.
Episcop Dr. Andrei Magieru si am hotarat sa trimitem pe cei doi fosti profesori de
teologie (Deheleanu si Felea n.n.) de la Academia Teologica din Arad sd informeze
pe L.P.S. Mitropolit Dr. Vasile Lazarescu din Timisoara, pe cei de la Patriarhie si
Departamentul Cultelor si chiar pe Primul Ministru despre situatia de la Episcopie
si sd ceard infiintarea unui post de arhiereu-vicar la Episcopia Arad, indicand in
acest post pe [.LP.C. Arhim. Dr. Nicolae Corneanu si pe I.P.C. Arhim. Dr. Nicolae
Mladin de la Sibiu.”'* Cei incriminati de acest demers de la Episcopia Arad au
aflat despre actiunea celor doi preoti din Arad, si temandu-se de pierderea
posturilor administrative pe care le detineau, impreund cu reprezentantii politicii
comuniste locale: imputernicitul de la culte, partidul comunist si securitatea, au pus
mai apoi la cale arestarea, anchetarea si condamnarea sa si a parintelui Felea.

Din fericire, spre deosebire de parintele Felea, parintele Tudor a reusit sa scape
din iInchisorile pe unde a fost trimis, continudnd sa slujeasca lui Dumnezeu si
oamenilor in alte parohii, nemaipermitandu-i-se, insa, s se intoarcd la parohia
Arad-Centru de unde a fost arestat, ci a fost numit si apoi transferat, la parohiile
Pecica (1964-1974) si Arad-Micélaca Veche (1974-1995), precum si la Facultatea
de teologie din Arad din anul 1991 pana in anul 1995.

5. Concluzii

1. Aducerea vietii bisericesti a secolului trecut, prin personalitatile de exceptie,
care au ilustrat acea viatd, in prim-planul cunoasterii de catre cei de astazi,
constituie o indatorire de constiintd a fiecarui slujitor al Bisericii, care, prin viata si
slujirea celor comemorati in acest fel, se simt confirmati in activitatea lor teologica
si preoteasca astazi.

2. Biserica Ortodoxa Roméana a reusit prin aceastd pomenire a celor care au
marturisit credinta ortodoxa in vreme de prigoand, sa pund incd odatd in lumina
faptul, cd lucrarea Bisericii lui Hristos 1n orice vreme este o lucrare marturisitoare,

14 Ibidem, p. 9
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si cd aceastd marturie sau marturisire a credintei poate imbraca, uneori, haina
martirajului, asemenea sfintilor marturisitori de altadata.

3. Ortodoxia romaneascd a primit si ea acest vesmant de lumind al suferintei
pentru Hristos, prin faptul ca unii dintre slujitorii ei: episcopi, preoti, diaconi,
monahi, monahii sau mireni gi-au asumat pana la capat misiunea lor, ,luptand
pentru credinta data sfintilor odata pentru totdeauna”(Iuda 3)

Ei au dus lupta cea buna si s-au incununat cu cununa muceniciei pentru lisus
Hristos si Biserica Lui, iar jertfa lor s-a hranit tot timpul din jertfa lui Hristos, pe
Care L-au marturisit prin cuvantul, slujirea si suferinta lor In inchisori si in afara
lor (cf. Matei 10, 32-33).

4. Jertfa tuturor marturisitorilor Bisericii Ortodoxe Roméne constituie,
totodata, si un raspuns adresat acelora, care din anii 90 Incoace incercau sa induca
concluzia falsa, ca Biserica nu si-ar fi luat in serios slujirea ei in sanul poporului
roman in vremurile de stdpanire comunistd asupra tarii. Dimpotriva, studierea
jertfelor ortodocsilor din acei ani a adus la suprafatd un mare numar de ortodocsi,
care au suferit pentru credinta lor.

5. Parintele Demian Tudor este un asemenea luptitor pentru credintd si
Biserica, incercand el insusi impreuna cu unii colegi ai sii de slujire preoteasca sa
preintdmpine consecintele grave pe care ideologia ateista si comunistd urma sa le
aiba asupra spiritualitatii si constiintei roméanilor, prin cuvantul, scrisul si faptele
lor.

6. De aceea, ei au fost identificati cu acel etos si zel pastoral-misionar, care a
incomodat intreg arsenalul luptei ideologice ce se dddea atunci pentru acapararea
sufletului romanilor, pentru a-i cuprinde pe cat mai multi in mreaja otravitoare a
luptei de clasa si violentei ideologice.

7. Directiile lucrarii bisericesti si misionare a parintelui Tudor au fost slujirea
cu evlavie si daruire a Sfintei Liturghii, rostirea unor predici inflicarate si bine
argumentate, scrisul cald si de actualitate pentru acele timpuri, in publicatiile
bisericesti, educatia religioasd a copiilor, In ciuda opozitiei mai marilor zilei si
faptele de milostenie crestind. Toate aceste lucrari s-au transformat in grave capete
de acuzare si pentru care a suferit detentia 6 ani de zile. Pomenirea tuturor
marturisitorilor credintei in vreme de prigoana inseamna pentru crestinii ortodocsi
de astazi, si, mai ales pentru slujitorii Bisericii, nu numai un tezaur de mare pret,
care a fost jertfa lor, ci si o mare confirmare si Incurajare in lucrarea pastorald si
misionara de astazi, care are si ea suferintele si jertfele ei, pe care si cei de astazi
vor trebui sd si le asume, precum au facut inaintemergatorii nostri, de care ne-am
adus aminte in acest an, in mod cu totul special.
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Le sens de la culture chez les Péres de 1'Eglise.

Le rapport de la vie spirituelle avec la culture — antagonisme
ou complémentarité

Dr. Paul Siladi*

1. Argument

Le but de cette étude est avant tout subjectif et personnel, parce que j’ai eu
I’intuition d’un hiatus qui existe entre la théologie comme activité cérébrale qui
appartient a la culture et la Théologie comme expérience de I’enseignement de
1’Eglise. L autre raison pour avoir choisi ce théme a été la tentation de la culture
séculiére, tentation que nombreux apprentis de la T(t)héologie ont ressentie. Le
besoin d’une analyse du rapport des Péres de ’Eglise avec la culture est apparu
pour annuler le hiatus mentionné (de moins en moi) et pour dépasser la tentation de
la culture.

2. Culture et valeur

Pour mieux comprendre le rapport des Péres avec la culture, on doit voir quelle
est la signification de ce mot — culture. En définissant la culture, les dictionnaires
soulignent que la culture est «la totalité des valeurs matérielles et spirituelles créées
par ’humanité.»' Dans son sens de protectrice de la valeur, la culture n’est pas
incompatible avec le christianisme chez qui la valeur a toujours €té cultivée. La
différence est que le christianisme a modifié le systeme axiologique qui opérait a
I’époque dans laquelle il est apparu. Si nous définissons la valeur comme «qualité
de certains objets, phénomenes, idées etc. d’étre conformes avec certains idéaux»?,
on voit que cette définition est applicable pour la culture chrétienne avec la
mention que le christianisme transfére les idéaux au dehors de ce monde, dans le
Royaume de Dieu. Le changement des idéaux impose une modification de la
notion de valeur, parce que «nous pensons que cette vie humaine n’a aucune

* Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca.

1 Dictionar explicativ ilustrat, Cartier, Chisinau, 1999, p. 255; Dictionar enciclopedic romdn, vol.
I, Editura Politica, Bucuresti, 1962, p. 855.

2 Dictionar enciclopedic romdn, vol. 1, p. 1168; Dictionar enciclopedic roman, vol. 111, Editura
Politica, Bucuresti, 1966, p. 811; VASILE BREBAN, Dictionar general al limbii romdne, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1985, p. 1103.
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valeur, en plus nous ne considérons pas et nous n’appelons pas bien tout ce qui finit
dans la vie terrestre [...] nous faisons tout pour la préparation d’une autre vie»’.
Voila comme le but, la finalité de toutes les accumulations que ’on fait dans notre
vie est déplacée dans 1’au-dela. Ainsi la culture cesse d’avoir une valeur en elle-
méme, la culture étant seulement un accessoire qui peut étre utile pour exprimer le
contenu de la foi chrétienne.

3. Culture, connaissance et accomplissement

Le but des accumulations culturelles est I’acquisition de la connaissance, mais
cette connaissance n’est pas conforme avec les nécessités des chrétiens parce
qu’elle est bloquée dans I’horizontalité, alors que la connaissance de Dieu et de la
vérité dont on a besoin pour notre rédemption n’est pas seulement un fait culturel,
ce qui situe la culture en second lieu.

De point de vue chrétien, la connaissance ne s’acquiert pas par 1’activité
cérébrale (et donc culturelle), mais par I’accomplissement des commandements que
Dieu donna a respecter. La connaissance véritable est un don de Dieu, mais quand
on dit cela il ne faut pas oublier que I’effort personnel est indispensable pour
gagner ce don de Dieu, un effort ascétique, non seulement un effort cognitif. On
trouve dans ce sens beaucoup d’exemples dans 1'Histoire Lausiaque®, une
collection d’apophtegmes réalisée par Palladius. On dit d’Abbé Isidore : «i/ eut une
telle science des Saintes Ecritures et des préceptes divins que, méme dans les repas
des fréres, il avait des absences d'esprit et restait muet. Et quand on le priait de
raconter les détails de son extase, il disait ceci : * Je suis parti en voyage par la
pensée, ravi par une contemplation.’ Moi, je sais qu'il a souvent pleuré a table, et
lui ayant demandé la cause de ses larmes, je l'ai entendu dire ceci : ‘J'ai honte de
prendre part a une nourriture déraisonnable, moi étant raisonnable, destiné a
vivre dans un paradis de délices en vertu du droit qui nous a été donné par le
Christ.’»’

On dit aussi sur ’Abbé Evagrie : « ayant vécu quatorze ans dans ce qu'on
appelle les Cellules, il mangeait une livre de pain et en trois mois un setier d'huile,
et c'était un homme sorti d'une vie trés molle, délicate et tres opulente! Et il faisait
cent prieres, écrivant pendant l'année pour la valeur seulement de ce qu'il

3 Basile de Césarée, L'Hommelie XXII, 2 ; voir SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrieri I (= Parinti si
scriitori bisericesti (PSB) 17), traduit par Dumitru Fecioru, I, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, p. 567.

4 Voir PALLADIUS, Histoire lausiaque, vies d'ascétes et de peres du désert, traduit par A. Lucot,
Picard, Paris, 1912; Voir aussi PALLADIUS, Histoire Lausiaque (= Collection "Spiritualité orientale" ;
75 : série Monachisme primitif), traduit par Nicolas Molinier, Abbaye de Bellefontaine, Bégrolles-en-
Mauges, 1999; PALADIE, Lavsaicon sau Istoria Lausiacd, Editura Episcopiei Ortodoxe Roméne Alba
Tulia, Alba-lulia, 1994; PALLADIE, Lavsaiconul. Minunatul chip de viata al fericitilor Sfinti Parinti de
la pustie, traduit par Tit Simendrea, Editura Ileana, Bucuresti, 2009.

5 PALLADIUS, Histoire lausiaque, vies d'ascétes et de péres du désert, liv. 1, 3.
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mangeait; car il était doué pour écrire le caractere oxyrynque. Cela étant, en
quinze ans, ayant purifié au supréme degré son esprit, il fut jugé digne du don de
science, de sagesse et de discernement des esprits»®. Abbé Pafnutie aussi «il avait
un don de connaitre les divines Ecritures de I'Ancien et du Nouveau Testament, les
interprétant entierement sans savoir lire; mais il était modeste au point de voiler sa
vertu de prophétie»’. Voila comment les Péres de 1'Eglise ont eu une autre
connaissance, une connaissance obtenue par ascése et non pas par réflexion stérile.

4. Attitudes orientales a I’égard de la culture

Dans les écritures orientales on peut trouver une palette large d’attitudes envers
la culture. On trouve des attitudes radicales comme celles de 1'Histoire Lausiaque:
« Euloge était, par suite de ses études completes, un lettré, qui, frappé d'un amour
d'immortalité, renonga aux agitations, et ayant distribué tous ses biens, garda pour
lui de la menue monnaie, ne pouvant point travailler»®. Dans la méme ceuvre il y a
Abbé Diocles qui « partit d'abord de la grammaire et plus tard il s'adonna a la
philosophie; car, avec le temps, la grace l'avait attiré. Lorsqu'il approcha de [’dge
de vingt-huit ans, il renonga au cycle des études et s'attacha au Christ, et lui aussi
il a vécu dans des grottes pendant trente-cing ans. Il nous disait ceci
‘L'intelligence qui s'est éloignée de la pensée de Dieu devient soit démon, soit
béte.” »’

On a alors des intellectuels qui renoncent définitivement a leurs études et a la
culture en méme temps qu’ils changent leur vie, mais on a aussi des attitudes
comme celle de Didym I’Aveugle qui n'a « pas étudié d'écrits, ni fréquenté de
maitres. Son seul maitre fut son propre esprit, sa propre conscience»'’ mais « il
interpréta mot a mot l'Ancien et le Nouveau Testament. Et il s'appliqua tellement
aux doctrines, exposant avec finesse et solidité son commentaire sur elles, qu'il
surpassa en science tous les anciens »''. Entre ceux qui sans avoir des études
s’élevent sur des hauts niveaux de vie spirituelle et qui regoivent implicitement une
trés profonde connaissance, on doit accorder une attention spéciale a 1’Abbé
Antoine. La vie de Saint Antoine est présentée par Saint Athanase dans I'ccuvre
Vita Sancti Antonii , « Vie et conduite de notre pére saint Antoine »'% et on peut
voir ici qu’il avait aussi ce charisme: étant seul sur la montagne s’il avait parfois

Ibid, liv. XXXVIII, 10.

Ibid, liv. XLVII, 3.

Ibid, liv. XX1, 3.

9  Ibid, liv. LVIII, 3.

10 Ibid, liv. IV, 1-2.

11 Ibid, liv. 1V, 2.

12 ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Saint Athanase. Vie et conduite de notre pére saint Antoine, traduit
par Benoit Lavaud, 1979; ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vie d'Antoine (= Sources chrétiennes ; 400),
traduit par Gerhardus Bartelink, Ed. du Cerf, Paris, 1994; Voir aussi SFANTUL ATANASIE CEL MARE,
Scrieri, vol. II (= Périnti si Scriitori Bisericesti 16), traduit par Staniloae Dumitru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988.
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des doutes sur une chose, cette chose ['Esprit la lui faisait découvrir a travers la
priére, parce que I ’heureux Antoine était le disciple de Dieu". On peut voir comme
il possédait la connaissance spirituelle, intuitive laquelle est supérieure a la
connaissance discursive, rationnelle. La sagesse d’Antoine n’était pas le résultat
des études pour le simple fait qu’il n’avait jamais fait des études. Saint Athanase
prouve I’esprit perspicace du pieux Antoine par un exemple concluant: quelques
philosophes sont venus chez lui pour se moquer du fait qu’il n’a jamais fait
d’études. Antoine leur a demandé « Qu’est-ce que vous pensez ? Qu’est-ce qu’il y
a eu en premier, I’esprit ou le livre, et lequel d’entre eux est 1’origine de ’autre,
I’esprit a 1'origine du livre ou le livre a 'origine de I’esprit ? ». Les philosophes ont
répondu qu'il y a eu en premier I’esprit et que I’esprit a causé le livre, Antoine leur
a dit « donc celui qui a ’esprit sain n’a pas besoin de livre »'*. On peut retrouver
Antoine dans une dispute avec quelques sages Grecs. L’attention est suscitée dans
cette confrontation'® par le fait que Saint Antoine est informé sur les théories en
vogue dans ses temps et cela sans avoir une éducation laique et étant précocement
isolé. Si on fait un inventaire des connaissances que Saint Antoine étale dans cette
dispute on voit qu’il connait des éléments de mythologie grecque et égyptienne, il
désapprouve le panthéisme, la théorie platonique de la préexistence de I’ame et la
métempsycose. Antoine utilise avec discernement ces connaissances qu’il ne
considére pas nécessaires pour la fois, qui, comme don de Dieu est totalement
distincte de I’argumentation rationnelle. La fois crée un lien avec Dieu, lien qui
transcende la raison créée. On peut observer chez ces ascétes du désert qu’ils
considérent que la culture est inutile, donc elle peut étre ignorée. La culture, on doit
le dire encore une fois, est utile seulement si elle moyenne une meilleure
expression des expériences religieuses. Une position explicite vers la culture est
celle de Saint Basile le Grand, position exprimée dans I’ Homélie XXII'®. Le conseil
donné aux jeunes par Saint Basile le Grand est d’étre sélectifs avec les
connaissances qu’ils trouvent dans la littérature profane. Ici se trouve des conseils
qu’on ne doit pas ignorer, parce que ce sont des impulsions pour pratiquer la vertu.
Les impulsions pour la vénération des dieux Grecs et pour les vices doivent étre
ignorées. Saint Basile le Grand affirme dans cette homélie que 1’étude des sciences
profanes est seulement une préparation pour I’étude des Ecritures et cette période
est nécessaire pour les jeunes : « parce que ce n’est pas possible a votre dge
d’entendre la profondeur des mots des Saintes Ecritures, on doit exercer pour le
moment ['eil de |’ame avec des enseignements qui ne différent pas totalement des
notres »'’.

Quand on analyse les attitudes des Péres de I'Eglise Orientale sur la culture on
ne doit pas oublier la position de Saint Grégoire de Nazianz qui a été appelé par

13 ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Vie d'Antoine, liv. LXV.

14 Ibid, liv. LXXII.

15 1bid, liv. LXXII-LXXIX.

16 Voir pour la langue roumaine: VASILE CEL MARE, Scrieri I, p. 566-582.
17 L'Homélie XXII, 2. L'édition roumaine /bid, p. 567.

369



Marturisirea credintei prin cuvant si arta in Biserica Ortodoxa Romana in perioada comunismului

I'Eglise le Théologien, un proche ami de Saint Basile le Grand'®. Parmi les poémes
autobiographiques'® publiés a la fin de la monographie dédiée a lui par Jean
Bernardi, on trouve le poéme intitulé De ipso et de episcopis. Dans ce poéme écrit
en 381 pendant le Concile de Constantinople, Saint Grégoire condamne 1’attitude
anticulturelle des évéques. Ces évéques-la n’étaient ni hommes spirituels, ni
hommes de culture. Voici quelques fragments de ce poéme : « Les douaniers et les
pécheurs viendront chez moi, bien que des évangélisateurs pauvres en éloquence
ils ont péché le monde avec une parole humble, faisant mordre a ['appdt méme des
sages, pour que le prodige de leur parole soit encore plus grand... touchez
seulement un malade et qu’il guérisse! C’est ainsi que tu vas me convaincre de
meépriser la culture... Dis-moi cela aussi: comment peux-tu appeler illettrés les
Apotres, qui ont laissé de telles paroles et écritures que méme moi, élevé depuis le
début dans une éducation littéraire j ai du mal a comprendre le moindre de leur
sens caché... S’ils n’avaient pas cette parole/culture que tu nies, comment
auraient-ils pu convaincre et tancer sans peur des empereurs, des cités et des
assemblées, des sages, des juristes, des paiens infatués qui les accusaient et qui les
enquétaient avec des discours devant les tribunaux et devant les thédtres?»*’

5. Attitudes occidentales a I’égard de la culture

Dans la deuxiéme partie de notre étude sur 1’attitude des Péres a I’égard de la
culture on va faire une bréve incursion parmi les penseurs de 1’Eglise Occidentale.
En fait, on verra deux attitudes: celle de Tertullien et celle d" Augustin.

Tertullien

Dans une époque vraiment difficile pour I’Eglise Chrétienne, il est signalé la
conversion de Quintus Septimius Florens Tertullianus®'. 11 a fait des études
littéraires, philosophiques, médicales et juridiques. Tertullien a été un polyglotte, il
parlait également la langue grecque, d ailleurs il I'a méme utilisée pour ses écrits.
Aprés la conversion au christianisme, Tertullien a renoncé a apprécier la culture

18 Pour la biographie de Saint Gregoire le Théologien voir JEAN BERNARDI, Saint Grégoire de
Nazianze : le Théologien et son temps, 330-390, Editions du Cerf, Paris, 1995; (et aussi la traduction
roumaine JEAN BERNARDI, Grigorie din Nazianz, teologul si opera sa, traduit par Cristian Pop, Deisis,
Sibiu, 2002). ; Voir aussi JOHN MCGUCKIN, St. Gregory of Nazianzus : an intellectual biography, St.
Vladimir's Seminary Press, Crestwood N.Y., 2001.

19 Voir MICHELE PELLEGRINO, La poesia di S. Gregorio Nazianzeno, Societa Editrice ,,Vita e
pensiero”, Milano, p. 12-27.

20 Voir la traduction roumaine fait par loan Ica jr. dans BERNARDI, Grigorie din Nazianz, teologul
si opera sa, p. 333.

21 Pour la biographie du Tertullien voir GEOFFREY DUNN, Tertullian, Routledge, London ;;New
York, 2004; Voir aussi DAVID RANKIN, Tertullian and the church, Cambridge University Press, New
York, 1995.
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pour elle-méme et encore plus, il s’en dédit. Pour exemplifier cette attitude, voici
quelques fragments de I’ceuvre De praescriptiones haereticorum: « Ce sont la les
doctrines des hommes et des démons, nés de l’esprit de la sagesse mondaine pour
les oreilles en prurit... Car c¢’est la philosophie qui fournit sa matiére a la sagesse
mondaine, en se faisant l'interpréte téméraire de la nature divine et des plans
divins. En un mot, les hérésies elles-mémes recoivent leurs armes de la
philosophie... Quoi de commun entre Athenes et Jérusalem? Entre I’Académie et
I'Eglise? Entre les hérétiques et les chrétiens?... Nous, nous n’avons pas besoin de
curiosité aprés Jésus-Christ, ni de recherche aprés I'Evangile. Dés que nous
croyons, nous ne désirons rien au-dela. Car la vérité nous pénétre, la vérité que
rien d autre ne mérite notre fois.»*

Augustin

Le plus important représentant de la pensée occidentale a la fin du IV™ siécle
est Augustin et dans les prochaines pages on essaye de résumer sa vision sur la
culture”. Il est important aussi par ses avatars intellectuels.

Augustin commence son éducation avec les études caractéristiques de ses
temps, quand apres 1’éducation élémentaire suivait 1’étude de la grammaire et de la
littérature latine, ensuite le grec et la rhétorique, qu’il a beaucoup utilisée dans ses
ceuvres en la combinant avec son talent oratoire. La culture d’Augustin était une
culture essentiellement littéraire fondée sur la grammaire et la rhétorique et qui
visait la réalisation du type idéal d’orateur.’® Avant sa conversion, la culture
d’Augustin a eu une structure typique pour la période historique qu’il a vécu. Sa
culture visait seulement de gagner des connaissances rhétoriques et leur
transformation dans un oratoire parfait, c’est-a-dire une culture des formes
parfaites mais sans profondeur des idées. La conversion pour le christianisme a
signifi¢ aussi une conversion pour la philosophie, le but de sa vie devenant
I’acquisition de la sagesse. Maintenant s’est déclenché une rupture presque
compléte avec la culture littéraire, parce qu'il ne peut admettre comme idéal une vie
orientée envers le plaisir esthétique et le succes oratoire.

22 Tertullien, De praescriptiones haereticorum VII. Pour la traduction roumaine voir Apologeti de
limba latina, traduit par Nicolae Chitescu et al., Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p. 142-143.

23 On a beaucoup utilisé l'oeuvre HENRI-IRENEE MARROU, Sfantul Augustin si sfarsitul culturii
antice, traduit par Dragan Stoianovici et Lucia Wald, I, Humanitas, Bucuresti, 1997; Voir aussi
HENRY CHADWICK, Augustinen of Hippo. A Life, Oxford University Press, New York, 2009; JOHN
RIST, Augustine : ancient thought baptized, Cambridge University Press, New York, 1994; JAMES
O'DONNELL, Augustine a new biography, HarperCollins e-books, New York, 2007; GARETH
MATTHEWS, Augustine, Blackwell Pub., Malden MA, 2005.

24 MARROU, Sfantul Augustin si sfarsitul culturii antice, p. 20.
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Un nouveau changement est survenu dans la vie d’Augustin quand il a
commencé sa carriére ecclésiastique, a trente-six ans il a été consacré prétre® et
ensuite, a quarante-deux ans, évéque®®.

Le rapport avec la culture et la vie intellectuelle d’ Augustin peut étre synthétisé
par les mots doctrina christiana, c’est-a-dire que toutes les manifestations de la vie
intellectuelle doivent servir a la vie religieuse’’. Dans une lettre pour Licentius,
Augustin prouve que pour lui il n’existe pas de solutions de compromis parce qu’il
s'ordonne de s’offtir enticrement a Dieu, qui lui a donné cette intelligence dont tu
es fier’. A la fin de cette lettre, il accuse la vie intellectuelle qui n’est pas dirigée
vers Dieu. Est légitime seulement la vie intellectuelle qui se consacre entierement
pour nourrir en nous 1’amour supréme pour Dieu et pour les hommes.?’ La culture
augustinienne sera subordonnée a la vie religieuse par son esprit. On ne doit pas
étudier seulement pour savoir, mais on doit étudier pour perfectionner notre ame.*
Le vrai but de la vie est la sanctification et a chaque fois qu'il fait des appréciations
pour quelque culture, il fait toujours I’observation que le salut de I’ame n’est pas
dans la culture.’’ La culture peut étre un obstacle pour 1’ascension spirituelle parce
qu’elle écarte I’ame des réalités morales et religieuses. Alors on peut dire que les
seules valeurs authentiques sont celles qui servent pour trouver Dieu.

Pour Augustin, la culture doit graviter autour de la Bible’>. Augustin avait
exprimé dans sa doctrine que la Bible contient tout ce qu’un chrétien, laic ou clerc,
doit connaitre.*®> La Bible accuse tout ce qui est dommageable dans la culture
paienne et en méme temps on peut y trouver tout ce qui est utile. C’est la raison
pour laquelle les autres études sont interdites si elles ne sont pas faites pour mieux
comprendre les Ecritures.>* Mais pour comprendre les Ecritures, une préparation
préalable est nécessaire. Le probléme qui s’impose est de déterminer le contenu de
cette préparation parce qu’entre la culture antique et la culture chrétienne il y a une
incontestable opposition. En dépit de cette opposition des cultures, dans la culture
antique on trouve des éléments utiles pour la culture chrétienne qui était en plein
essor a ce moment-1a.>> Augustin n’était pas le seul qui a intégré des éléments de la
culture paienne dans ses ceuvres, les saints Clément d’Alexandrie®®, Origéne®’,

25 MATTHEWS, Augustine, p. 13.

26 CHADWICK, Augustinen of Hippo. A Life, p. 64.

27 MARROU, Sfdntul Augustin si sfarsitul culturii antice, p. 279.

28 Lettre 26, P.L., vol. XXXIII, c. 106 apud /bid, p. 281.

29 Ibid, p. 283.

30 Ibid, p. 284.

31 Lettre 87,1, P.L., vol. XXXIII, ¢.297 apud /bid, p. 285.

32 Ibid, p. 309.

33 De doctrina chiristiana 2, 42(63), P.L., XXXIV, c. 65-66 apud /bid, p. 313.

34 Ibid.

35 Ibid, p. 320.

36 Voir le chapitre Clement: Chrisian Writer in Second-Century Alexandria dans HENNY HAGG,
Clement of Alexandria and the beginnings of Christian apophaticism, Oxford University Press, New
York, 2006, p. 15-70.

37 Voir JOSEPH TRIGG, Origen, Routledge, London, 1998.

372



Paul Siladi * Le sens de la culture chez les Péres de I'Eglise

Basile le Grand®™, Grégoire le Théologien®® ont filtré la culture antique pour
assimiler les éléments utiles pour la culture chrétienne.

Dans le deuxieéme livre du De doctrina christiana Augustin fait un inventaire
des aspects de la culture antique et il a fait aussi leur analyse d’un point de vue
chrétien. Aprés ces opérations préliminaires, Augustin a fait un programme pour
I’éducation des chrétiens avec seulement des éléments utiles pour I’ame qui
cherche dans 1'Etude des Ecritures une meilleure connaissance du trésor de la
croyance.”” Le programme augustinien n’est que 1’adaptation pour le cas de la
Bible des études paiennes.*!

6. Conclusions

A la fin de notre analyse on peut observer que la renonciation a la culture n’est
pas impossible. Le christianisme vient d’élever sur une base depuis longtemps
posée, la culture profane. Des attitudes rigides, des regards focalisés seulement sur
la Bible existent, mais les coryphées du christianisme ont été des personnalités
avec beaucoup d'études, trés cultivés qui ont passé avec succes les écoles de leur
temps pour convertir ensuite leur éducation en instruments du christianisme.
Jamais Saint Grégoire le Théologien ou Augustin ne seraient arrivés aussi haut sans
leurs études dans les écoles.

La théologie patristique a plaidé pour une méthode sélective qui permet de
prendre de la philosophie les enseignements utiles pour I’édification de ’homme et
rejeter tout ce qui peut préjudicier la spiritualité ou la vie chrétienne. Si nous avons
parlé au début de notre étude d’un hiatus qui existe entre la culture et la théologie,
je crois que ce hiatus est causé par 1’essai de transformer la théologie en culture au
lieu de transformer la culture en théologie. L’essai de transformer la théologie en
culture a créé une réaction d’aversion a I’intérieur de la théologie et cela a produit
le hiatus mentionné. Notre tache est celle de spiritualiser la culture. L'église a la
mission de précher 'Evangile pour chaque peuple dans sa langue et en respectant
sa culture, ayant le but d'élever ’homme en Christ et dans I'Eglise, a la
ressemblance avec Dieu pour partager la vie et ’amour de la Sainte Trinité. On ne
peut précher 'Evangile que dans les formes d’une certaine culture, avec son
langage et ses concepts. Les philosophes et les penseurs profanes ont été tres
importants pour la préparation de la culture pour 'Evangile. Si maintenant il y a
des continents peu réceptifs aux valeurs chrétiennes ¢’est dans une bonne partie di
a I’absence des philosophes capables d’élever 1’esprit humain et de le préparer pour
les valeurs idéales.

38 Voir 'homélie XXII, dans VASILE CEL MARE, Scrieri I, p. 566-582.

39  Voir MCGUCKIN, St. Gregory of Nazianzus : an intellectual biography.
40 MARROU, Sfantul Augustin si sfarsitul culturii antice, p. 325.

41 Ibid, p. 329.
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